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وا تناعا ہج انلکملت بنء وھدی 
بھم إلی الصراط المستقیمء وأرشد بھم إلی السبیل القویمء وأظھر منھم العلماء العاملین ؛ 
فأقاموا براھین الدین ء وکانوا صدور الشریعة الغراءء فأحیوا الدین : ووقوہ بعنایتھم 
وفتوحھمء ومدوا ا خلق بھختاراتھم البدیعة ء وأتحفوا البشر بانتقاءاتھم الرائقةء وفاقوا 
البشریة بھواھبھم الزائدة. 

فکان علمھم عمدةۃالدینء ودرا للحکام؛ وغرراللأحکام؛ ومردًاللمحتار: 
ودرأللمختارء وشرعة للإسلامء ونورا للفلاحء وینابیع للمعرفةء ومستصفیٗ من 
الکدورء وکنزا للدقائق ء وجوھرۃ نیرۃ للحقائقء وإعلاءًٗ لسنن الدین؛ وملتقی لبحرہ 
القتت تر عدا سان رانا اذا اتد 

والصلاۃ والسلام علی خیرا خلق ء سیدنا محمد النبي الأمي الکریمء وعلی آله 
وصحبه اأجمعین ومَن تبعھم باحسان إلی یوم الدین. 

وبعد : 

فإن من أعظم ما ینبغي أن یتوجه إليه ھمٌ أصحاب الہمم العالیةء هو علم الفقه 
فی السدینء بعد أن صسار بحلیته السصافیة النقسیة الستی ورشناھا عسن سسلفنا 
ٹسا س تا سس موک امھت کر اسوات ما اھ ان اک ال ان 
ینطق من یشاء ما شاء من حکم اللہ كَلََء بلا قید ولا شرطء وعاش الناس فوضی لا 
مثیل لہاء وتخبطوا فی أحکام الدین بما لا نظیر له. 

وشاع الطعن واللعن والتکفیر بین الملسلمین مھا یطول ذکرہء ویعجز اللسان عن 
وصفهء ومعرفة ا حال تغدیي عن کثیر من ال مقال. 

ولا سبیل للمسلمین للخروج من هذہ الورطة الظلماءء إِلا بالتمسك بدي 
سلفھم الصاحء وخلفھم الفاخ فقھا وعقیدة وسلوکاء وتعلیما وتدریسا و رقاتعار 
اللتمثلة بھٹھج أھل السنة وا جماعة. 

لذلك توجھت قبل أکثر من عشر سنوات للعمل فی هذا السفر العظیم ؛ ما رأیت 
فيه من الدرر واللالی ؛ والفوائد النافعةء والمختارات الرائعةء التحقیقات البدیعةء 
والتدقیقات اللطیفةء کیف لاء وھو لأکبر ا حققین من الفقھاء وا حدثینء جامع علوم 
العقول والمنقولء مولانا أبی ا حسنات عبد ا حي اللکنوي ا لحنفي الہندي ء الذي شاع 


٤‏ غایة العنایة علی مقدمۃ عمدۃ الرعایة 
صیتهء وذاع ذکڑہ فی العالمینء بقلمه السیالء وذھنہ الوقادء فکان مضرب الثل فی حاله 
ومقاله. 

جوی ہو کم کچپہ سا 
کیک کم وس می ودقة فھمەء ومسکه بھدي النبی کل فلا یغادر صغیر: 
وکبیرة فی ا تن والشرح إلا وپیٔٹھا ووضحھاء راھبا وما علیھاء وعرض ا خلاف 
الفقھي فی داخل ال مذھب فیھاء وأشار للمصحح والفتی بە منھاء واھتم بالاستدلال 
لفروع مسائلھاء وھذا علی وجه الاإجمال. 

وأما علی التفصیل فان هذا السفر یتکون من أربعة کتب : 

الأاول: وھو المتنء ویْسمّی دوقایة الروایة فی مسائل الہدایةء لہرھان الشریعة 
حمود بن أحمد بن عبید الله ا حبوبي البَخاريٌ ؛ إذ استخلص فيه مسائل دالہدایة, 
للمرغینانی مسقطألدلائلہ: ومزیدا علی بعض مسائلء و خالفاً لبعض ترجیحات 
صاحب االہدایةء علی حسب ما یراہ مشایخ بخارا ؛ لان الملرغیناني من سمرقندء وبرھان 
الشریعة من بخاراء وھما مدرستان فقھیتان وأصولیتان مشھورتان عند السادة ا حنفیةء 
جو یہ ہبرجت 

ومسامتااتھ اک حر تح ىد ٠‏ فھو من ا متون الثلائة العتمدة ٹی الفتوی 
ٹي الملذھب ؛ ما امتاز به من نقل المعتمد والراجح والصحیح لدیھم وعدم ا حخروج عنء 
ولدقة عبارته ٹی اشتمالہا لطائف المسائل فی أُوجز عبارۃ وأجزلہا. 

لات ع' نظر العلماء الْكَمكَءَََتت درساوفھرسے ظوال التررد راھد 
السابقةء فکان یدرس فی مدارس الدولة العثمانیةء ویقرؤہ کل مَن یرید أن یتولی القضاء 
والإفتاء والتدریس وغیرھها من الشؤون الدینیة۔ 

وأیضاً ما زال مقرْراً فی الدرس النظامي الذي مشی عليه علماء الہند فی التدریس 
والتفقيه منذ مئات السنینء وكذلك فی مختلف بقاع العالم الإِسلامي لا سیما فی 
ا حمھوریات الوسلامیة التی استقلت عن روسیا. 

وکٹیرمن المتون اللشھورة فی الذھب ا حنفی اعتمدت عليه واتخذته اساسآً فی 
بناٹھا ؛ مثل غرر الاحکام ملا خسرو؛ والإصلاح لابن کمال باشاء وملتقی اللآبحر 
للحلبي وغیرما ؛ فھنیئا من ضبطه وحفظه وأتقنه وعرف مسائلهء فھو فی امقام الأعلی 
لأھل الفقه. 

الثاني : هو الشرح اللشھور ب١<شرح‏ الوقایةہ لصدر الشریعة عبید اللہ بن مسعود 
ا حبوبيء ا متوفی سنة (۷١۷ھ)ء‏ حفید برھان الشریعة مؤلف ا متنء وھو أبرز الشروح 


مقدمة الحقشقق ۵٥‏ 
علی دالوقایقہء کیف لاء وھو لأحد أکبر ا حققین والمدققین فی الفروع والاصول 
صاحب دالتوضیح شرح التنقیح؛ فی أُصول الفقہ؛ الذي کان نبراسا ٹی علم الأصول؛ 
مخحطا لأنظار العلماءء وحلا لفھم الفقھاء. 

وقد اشتھر هذا الشرح للوقایة باسم مؤلفهء فکثیراً مإ یذکرونه فی کتب الفقه 
باسم دصدر الشریعةہء ویتاز بسلوك مؤلفه فيه طریقا وسطاء ڈلیس شر خامو ڑا 
بالإیجاز المٰخلٗ ولا مطولا بالتطویل الململ. 

واهتم صدر الشریعة فيه بالتدلیل مسائل طالوقایةقہ بالمنقول وا معقول علی وجه 
الاختصارء مع ذکرہ خلاف الشافعي ظله نی کٹیرمن مسائلهء والإشارۃ إلی خلاف 
مالك ظ ٹی بعضھا۔ 

ویعدّ ھذا الشرح من أکٹر الشروح فی اللذھب الحنفي شھرة وانتشاراً واهتماما 
وتدریسا وتعلیقا وتحشیة؛ حتی ألفت عليه مثات ال حواشیي ء کما بیٔنت ذلك ٹی دمقدمة 


منتقی النقایف. 

الثالث: عمدۃ الرعایة بتحشیة شرح الوقایة للإمام العلامة الفقيه احدث 
الاصولي عبد ا حي اللكکنويء؛ فھي أفضل حاشیة علی هذا الشرح ؛ ما امتازت به من 
أمور عن غیرها من ا حواشي العدیدة علی هذا الکتاب العظیمء ومنھا: 

أولاً : الاستدلال مسائل الفقه المذکورة فی الشرح من السنة النبویةء بطریقة لم 
یسبق لہا؛ لسعة اطلاعه علی الأحادیث ومعرفته بِظانھاء وحفظه لہاء وھذا من أکبر 
میزات ھذہ ا حاشیة ؛ لأنھا تربط الفقه بدلائله الأصیلةء مما یثلج قلب القاریٔ الکریم ء 
ویجعله فی طمانینة فی أحقیة ما بین یدیە من الأحکام الفقھیةء وإن کان علماؤنا الکرام 
وفقھاؤنا العظام لا یتکلمون بشيء من عقولہم اٹجردةء وإنما بالاستناد للقرآن الکریم 
والسنة المطھرةء وھذا الکتاب یؤکد هذہ ا حقیقة الساطعة التي غفل عنھا الکٹیرون؛ 
فضلوا وأضلوا کثیرا من ا خلق. 

ولو لم تکن ف ھذا السفر إلا هذہ الیزۃ ة لکفته رفعة وشھرۃ ؛ لاننا نی ھذا الزمان 
اھتممنا کثیرا بمعرفة دلائل المسائل من السنة النبویة اللطھرةء وفی هذہ الکتاب تلبیة لہذا 
الطلب :؛ حتی حق أن یکون موسوعة لدلائل الفقه ا حنفي ء ؛ کما سیلاحظه القاریٔ 
الکریم۔ 

ٹانیا: الاستدلال باللعقول لمسائل الفقەء وا لمراد ھاھنا بالمعقول هو القیاس الشرعي 
اس اھ افشکری سر ترافتی ی لاکا تبیہ فافش العغخرض 


٦‏ غایة العنایةۃ علی مقدمۃ عمدۃة الرعایة 
النضبط یلاحظ ما بین أحکامھا من تجانس وعلل ومقاصد مشترکةء ویستدل لبعضھا من 
بعضھا الآخر. 

فھو وجه آخر من الاستدلال بالقرآن والسنة بھراعاة علله ومقاصدہ وحملھا علی 
بعضھا البعض ؛ وھذا أغلب الاستدلال عند الفقھاء من ال متقدمین وا متاخرین ء وھو 
زبدة الفقه وحقیقتهء وبه یتمکن ال متفقه من ضبط الفقه وفروعه ا متعددة. 

ولأهمیة ھذا النوع من الاستدلال لم یغفل عنه الإمام اللکنوي ؛ بل اعتنی بە 
غایة الاعتناءء وآکٹر منه فی تأیید السائل وتنقیح الدلائل ء فلله درہ من إمام. 

ثالثاً: بیان الراجح والمعتمد والمفتی بە فی الذھب؛ء فمن ا لمعلوم أن الذھب ا حنفی 
من أکبر مذاهب الإسلامء وفیه من ا خلاف والأقوال ما یطول ذکرہہ فلا بدّ فی کل قول 
من معرفة الراجح من الملرجوح ؛ وھذا حل اهتمام الفقھاء الکبارء للتمکن من الفتوی 
والقضاء. 

وهذہ امیزۃ ظھرت بصورۃ واضحة فی (حاشیة ابن عابدینء حتی فاقت جمیع 
الکتب؛ء والومام اللكکنوي من جاء بعد ابن عابدین وغیرہ من ا حققینء فأأضاف العدید 
من تحقیقاتھم فی بیان العتمد وا لخلاف بین علماء الملذھب فيه مع ما یسر لە من التدقیق 
والتنقیح لکلامھم وأقوالہم. 

وبھذا تکون ھذہ ا حاشیة غایة الطلبة والکملة من الوصول إلی ما عليه العمل عند 
الفقھاء وا خلاف الدائر فیهء بالإضافة إلی الاستدراکات اللطیفة والتتبعات الدقیقة لابن 
عابدین وابن نجیم وغیرھماء وھذا أحوج ما نحتاجھ. 

رابعأ : شرح عہارات الکتاب وتوضیحھا سواء بالرجوع إلی الکتب اللغویة أو 
الکتب الفقھیة اللطولةء بمما یجعل القاری علی بصیرۃ فی الوصول إلی مقصدہ بأسھل 
عبارۃء وأقصر مدةء وأقل جھد. 

فاکٹر مسائل الشرح یقوم الإمام اللکنوي بتصویرھا تسھیلاً علی المتفقھة نی 
تصورھا وفھمھا ودرکھاء ومذا أمر فی غایة الأهمیة لفھم الفروع الفقھیة لعذہطھا 
وحفظھا والتمکن من درسھا وتدریسھا والوفتاء بھا۔ 

خامساأ: الإکٹار من الفروع الفقھیة التي بحتاجھا الناس فی حیاتھمء وھذا أیضاً 
حل اهتمام المتفقه لضبط المسائل ومعرفتھا بکثرۃ الاطلاع علی تفریعاتھا؛ لذلك لم 
یغفل عنه الإمام اللکكنوي ؛ وأآکثر منەء حتی کان هذا الکتاب موسوعة فی بیان للسائل 
الفقھیة وتفریعاتھا. 


مقدمة الحقق ۷ 
سادسأ: التتبیه علی مسامحات الشارح البارعء والإشارۃ إلیھا لیکون قاری الشرح 

علی بصیرۃ بھاء فلا یغترولا یقع بھا. 
وهھذہ میزة عظمیة ٹی تدقیق العلماء وراء ؛ بعضھم البعض وبیان ما وقع منھا من 

7 یہ راو و نہ وک ری 

علی هذہ المسامحات ما نقرأً من کتب حتی لا نقع فیھاء وھذا ما فعله الإمام اللكکنوي. 
والکلام کما تری عن میزات ھذا الکتاب طویل ومتشعب؛ وفیما ذکر کفایة 

للمتبصرین فی بیان الدرجة العلیا التي انتھی إلیھا ھذا السفر العظیم بتحقیقاته البدیعة 

الرائقةء وشرائدہ وفوائدہ النافعةء وأترك ما تبقی لنظر القاریٔ الکریم فيه لیری ویحکم 
بنفسه علی منزلته الرفیعة التی لا غنی لآھل النظر من العلماء والمتعلمین والباحثین بھا 

عن4. ۱ 
الرابع : هو التعلیق علی عمدۃ الرعایة للعبد الفقیر کاتب هذہ السطور؛ 

وسمیتة : 

دغایة العنایة علی عمدة اٹرعایف 
وخلاصة عملي فیھا أجملە فی النقاط التالیة : 

5 جمع عدّة مخطوطات للمتن والشرح ومقابلتھا وإثبات أوضح عباراتھا وأصجھا 
وأفضلھا فیھاء ولم أثبت شیئا من فروق النسخ ما فيه من الاٴطالة التي لا طائل 
تحتھا لا سیما فی هذا الکتاب الضخم الکبیر۔ 

5 اعتنیت بتصحیح حاشیة اللکنوي علی ثلاث نسخ من الطبعات الہندیة للکتاب ؛ 
وھي کما سیراھا القاریٔ الکریم مکتوبة بطریقة عجیبةء یصعب قراءتھا والانتفاع 
بھا إلا من قبل اللتخصصین ؛ لحاجة بعض الصفحات لژدارۃ الکتاب علی أربع 
جھات لیتمکنِ القاری من قراءة ما فیھاء ا جعلھا فی بلادنا العرییة خاصة لا 
ینتفع بھا مطلقاً لعسرۃ الاستفادة مٹھا. 

7 إِرجاع النصوص الفقھیة واللغویة وغیرا إلی مصادرھا الأصلیة قدر ما یکفي 
لتصحیحھا وتوثیقھا علی حسب الاستطاعة وسعة الوقت : فإن کثیرا من عبارات 
الکتاب صححتھا علی حسب ما ھو مثبت من مصادرھا ا ماخوذۃ ؛ لحصول 
تحریف من قبل الناسخین: وھذا هو المقصد الأسمی من توثیق النصوص. 

: ار سے ری رو یس یس سو ہج وہ‎ ٤ 
ذلك محشي الکتابء ومذا ما حصل ف النصف الآخیر سواء ٹی <زبدۃ کے‎ 
وحن الدرایةہ فان کثیرا من نقولہا لم یذکر ا حشیان لہا ضارغا وبتیسیر‎ 


۸ غایة العنایة علی مقدمۃة عمدۃة الرعایة 
من اللہ كچل تمکنت من الرجوع إلی مصدر الکلامء وتصحیح الکلمات والعبارات 
منەء وتوثیقھا؛ إذ وقع فیھا اأخطاء من قبل الناسخین لا تع ولا تحصی؛ ولکن 
بالرجوع إلی المصادر الأصلیة تمکنت من استدراك ذلك ء واللہ أعلم. 
والسنن إن کان مثبتا بھعناہ ٹی الکتاب. 

٦‏ زیادة التدلیل علی کثیر من مسائل الکتاب علی قدر الحاجة والاستطاعة والوقت 


ھا یکفی ٹی سد حاجة قارٹھا. 

۷ توضیح وبیان بعحض ما خفي من الکلمات والعبارات علی حسب ما یقتضیه 
المقام. 

۸. الاستدراك علی ا حشی فی بعض اختیاراته واجتھاداته المخالفة ما عليه المعتمد ٹی 
الفتوی بذکر أدلة ذلك. 


۹ تصحیع الآّیات القرآنیة بحسب الرسم العثمانی ؛ إذ غالبیة أخطاء الکتاب کانت 
ٹی کتابة الآیات القرآنیةء ویإثبات الرسم العثماني ء فقد تمکنا من ا خروج من ھذہ 
الشکلۃ. ۱ 
۰ تقسیم الکتاب إلی فقرات قصیرة؛ تعین القاری علی فھم الکلام دون ملل؛ٍ 
ووضع علامات الترقیم ا مناسہة؛ ومراعاةۃ قواعد الإملاء ا حدیثیة؛ تٹیسپرا 
وألفت الانتباہ ھاھنا إلی أنئي لم أثبت ما کتبه النساخ بین السطور سن فك 
للضمائر وبیان معنی بعض الکلمات وأشباہ ذلك؛ وإنما اقتصرت علی ما بدأ بترقیم 
متسلسلء وابتدأً به بکلمة دقولهء؛ لآن الظاهر أن ھذا هو حاشیة اللکنوي ء والآخر من 
إضافات النساخ. 

وهذا ما أشار علینا به فضیلة شیخنا الفاضل ا حقق الکبیر الشیخ شعیب 
الأارنؤوط حفظ اللہ ورعاہ ؛ إذ قال إنە لا داعی ما ذکر بین الأسطر ؛ ولا فیه من تطویل 
للکتاب من غیر طائل ؛ لأنھا تعلیقات خالیة من الفائدة العلمیة ا حقیقیةء وإثباتھا 
سیضخم حج الکتاب فحسب: واللہ أعلم. 

کما أشیر ھاھنا إلی أن الإمام عبد ا حی اللکنوي توف قبل إتمام الکتاب:؛ ووصل 
إلی کتاب البیعء فتعلیقه یکون علی النصف الاول للکتاب فحسب؛ والنصف الآخیر 
تسابق إليه کبار أفاضل البلاد الہندیة للتعلیق عليه لإمام الکتاب والنفع بھ. 


مََْمَة الحَعَق ۹ 
فحشی علی الربع الثالث عبد ا حمید بن عبد ال حلیم اللکٹوي وسماہ دزبدة 


النھایة لعمدة الرعايكف؛ وھو صاحب دا حل الضروري مختصر القَدُوريءء وستقف 
علی ترجمته فی بدایة حاشیته. 


وحشّی علی الربع الآخیر العالم الفقيه عبد العزیز بن عبد الرحیم اللکنوي ؛ 
وسسّاہ دحسن الدرایة لأواخر شرح الوقایةءء فانظر رحمك الله إلی ا جھود الکبیرۃ التي 
بذلت فی إتمام ھذا الکتاب وتصحیحہ وإخراجھ ما فیه من عظیم النفع وعمیم الفائدة. 


وفی الختام نسال اللہ ئل أن یکون ھذا العمل خالصاً لوجھه الکریم ؛ ون ینفع بە 
العباد ویعمٌ خیرہ فی البلادء ویجعلە لنا ذخرا یوم المعادء وصلی الله علی سیّدنا حمّد 
وعلی آله وصحبه وسلم. 


وكتبه 
الدکتور صلاح أبو ا حاج 


الیاردن نً عمان 


لام امگبّد یا تا 


التوف ۳ مھ 
ویہائشہ 
فا یِتۃالعصاحۂ 
7ر 
ک2 


ال تاد السا نے ًَ 


ےر الأڈہلےف 


ال حمد لل الذي شرح صدور العلماء ء لقبول أسرار شریعته الغراء؛ وجعلَھم حملة 
شریعِه ومھرۃً طریقتہ الزھراءء ولقبَهھم با زاكٌ بە فضلّھم وفخرّھم علی لسانِ حبیبه 

صفيّهء فأخبر آَھم ورثۂة الانبیاء؛ ووعدّ لن تفقه نی الدینِ التینء وغاص ف بحار 
حی سو پوسشسیوش سس 
والڑای 

احمدہ حمداً کثیراً وأشکرہ شکرأ کبیرا علی ما خصٌ أھل ! فضائل لا تعد 
ولا تحصی فی الدنیا والمقبیء وروّح نفوسهم بقوله فی کتابہ: طَإذ یتآ الله من عِبادہو 
اکا ر۷٠‏ 

آشہد آلە لا إله إلا هو وحدّہ لا شریك لە فی الابتداء والانتھاء: وأشھد ان سیّدنا 
فا امرس لت ء تاج الشریعةء وبرمان الطریقة البیضاءء الخصوص بشرفِ 
السعایةء وحسن الرعایةء شمس الَأئمّة وسراج ا خلیقة بلا امتراءء الذي أوضح لنا 
ا حلال وا حرامء وه علی مشتبھات الأحکامء ون قوانینٌ الاھتداء. 

اللهمٌ صلٗ وسلّم وبارك عليه صلاہ دائمةً متوالیة بلا انقطاع ولا إ[حصاء؛ 


وعلی آله وصحبه الذین ھاجروالنصرتەه؛ ونصروا ٹل ھجرتەه؛ نجوم الاهعداء''' 


)١(‏ فاطر: من الایة۲۸. 

)١(‏ إشارة إلی حدیث : (أصحابي کالنجوم بأیْھم اقتدیعُم اھتدیئٔم)؛ أخرجه الدَارَقْطٰیْیٗ قی کتاب 
((غرائب مالكء والبْزار والقضاعی آئی (مسند الشھاب)۲: ٥۵ء‏ وابو ذر الہروي فپي 
(کتاب السنةہء والِیْهَتی نی داللدخلء۱(1: )۱١١‏ وقال: ھذا حدیث متنه مشھور ء وآسانیدہ 
ضعیفةء لم یثبیت یثبت فی ھهذا إسناداء وعبد بن حمید [ئی ((مسند٥٥‏ : ٢٥]ء‏ وغیرهمء وآسانیدہ 
وإِن کانت ضعیفة کما بسله الحافظً ابن حجر ف ١تلخیص‏ ا حیر بتخریچ أحادیث الشرح 
الکبیںۂ)٤‏ ؛ ۱۹۰)ء ودالکاف الشاف بتخریج أحادیث الکشاف۲۸ ٦٦۳,‏ ۔ ٤٦٦)لکه‏ 
صحیحٌ عند أھل الکشف ؛ ؛کما ذکرہ عبد الوهاب الشعْرَانيٌ فی+المیزانہ(۱ × ٣٠)ء‏ فقال: (وھذا 
ا حدیث وإن کان فيه مقال عند ا حدثین : فھو صحیح عند أھل الکشفاء ولیس هو بموضوع 


عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وقروم''' الاقتداءء أوضحوا سٔبُل الہدایةء وبلغوا فی نصرۃ الدین أقصی النھایةء 
وجاھدوا فی إعلاء کلمة الله من غیر سُمعة ولا ریاء۔ 

وعلی من تبعھم من الأئمَة ا جتھدین الذین دوٴنوا الدواوین ‏ وقتّنوا القوانین: 
واستنبطوا أَحکامٌ الوقائع وا حوادث من العبارة والإشارۃء والدلالة والاقتضاءء جزاهم 
اللہ عنّي وعن سائرِ اللسلمین خیرالجزاء لا سیما علی إمامنا الأاعظم ء وإمامنا الأقدم؛ 
سة العَائَمن+وزا س ا جتھدینء أبي حنیفة النعمان بن ثابت الكوقٌء رئیس رباب 
لاتقاءء وعلی مقلّٰدیهم ومثُعیھم؛ ومن سلكٗ مسلکھم؛ وقذھب مذھپھم من 
اللفسرین وا حاثین والمتکلمین والفقھاء. 

أُمًا بعد : 

فیقول الراجي عفوٌ ربُه القويٗء أبو ا حسنات محمّد عبد ا حيٌ اللكْهتَوي''' تجاوز 


زی ات وقد فصلت الکلام فیه فی رسالتي داتحفة الأخیار فی إحیاء سنة سید الأہراںہ 
( -٦٦)ء‏ وتعلیقاتھا اللسماۃ باشبة الأنظارں( ص٥٥ )۱٥٣-‏ فلتطالع .منه رحمه الہ تعالی۔ 
وقال ان قطلوبفا کہ ق رخلاصة الافکان) (ص۸٥):‏ : (درواہ الدارقطني وابن عبد البر من 
حدیث ابن عمر مہ وقد رُوي معناہ من حدیث عمر ط4 ومن حدیث ابن عباس ظلھ : 
ومن حدیث نس ظل4ء وفی أسانیدھما مقال يک عو سش7 وحسنە الصغاني 
والطیبي ء قال اللکنوي نی غفة الاآخیاں, (ص٥٢)‏ : دروي ذلك بالفاظ مختلفةء وقد طال 
کلامھم علی ھذا ا حدیث تضعیفاً وجرحأء حتی ظنٌ بعضہم آنه حدیث موضوعء ولیس 
کذپذلكف نعم طرق روایته ضعیفةء ولا یلزم منە وضعھاء. وقال الشیخ عبد الفتاح ابو غدة فی قِ 
تعلیقاته علی (رتحفة الأخیار (ص٥٢٥):‏ دورد ھذا ال حدیث ںی ا حملة و أنه وأنه لیس بموضوع). 
ہو میں تھے ہی : :)١‏ ررذکر عن البیھتي أنه قال : إن حدیث 

مہ رٹ سی ((النجوم أمنة للسماء؛ فإذا ذھبن النجوم أت تی السماء 
ماتوعدء وأنا أمنة منة لأصحابي ء فإذا ذھبت آتی أصحابي ما یوعدون: داجعسای اود ئن 
فإذا ذھب أصحابي آتی أمتي ما بوعدون)ءء) فی (صحیح مسلم ٤‏ : ۱ء وداصحیح ابن 
حبان ٣ : ۱٦‏ ۲۳ء و۔((مسند أحمد) ٤‏ : ۸ء وغیرها. وینظر : (تعلیق السید عبد الله 
الغماري علی تأبید ا حقیقة العلیة للسیوطی ؛(ص٦۹)ء‏ و(دخلاصۃ البدر ا لمئیں لابن ال ملقن 
:٢(‏ ٤۳٣٥)ء‏ و رکشف الحفاءم(۱: ), رتا الملیزان(۲: ۱۱۳۷)ء ودالمفوائد؛ لاہن 
مَنْدہ(ص۲۹)ء ودالشریعةء للآجري (۸٣۱۱)ء‏ وظالاٍبانة الکبری؛ لابن بطة (۷۰۹)۔ 

.)۳٦٣ ٣ : ٥(ہناسللا( الِقَرٔم : السید العظم اللقدم فی الرأي. ینظر:‎ )١( 

(۲) نسبة إلی لَكَھتو بفتح اللام ء وسکون الکاف والہاءء وفتح النّونء وضم الہمزۃ ء وقد یقال : لکنو 
بحذف الہاء بلدۃ عظیمة. ینظر: (١غیث‏ الغمام؛(ص۳)۔ 


مقدمة الإمام اللکنوي ۱ وت 
الله عن ذنبه ا لی وا حفيٌء ابن صدر العلمء بدر الفضلاءء شمس الفقھاء؛ تاج 
الکملاءء البحر الزخُارء الغیث المدرارء صاحب التصانیف النافعةء ذي المناقب 
واحامد الوافرةء سولانا الحاج ا حافظ محمد عبد ا حلیم''ء أدخلہ الله دارٌ النعیم؛ 
وأ٘وصله إلی مقامِ کریم : 

نہ لا یِقفی علی أربابِ الٹھی أنّ أفضل الفضائل وأکمل الشمائل هو التفقه نٍ 
لت َال آشار سَدےاللرسلی بقوله الذي أخرجتہ أثمّة الدین : من یُرد الله بە خیراً 
يفٹّھه فی الدین' وھو الوصفُ الذي یمتاز بە ار بین الأقران والأمائلء ویکون مشارا 
إلیه نی الفضل والکمال بالأناملء فطوبی لن عَلَمَه وتعلّمّهء وباحث فيه ودرَسّه. 

وقد صُتْقّت في علم الفقه کتبْ شریفةء وِبرٌ نظیفةء وسیطة ووجیزۃء وبسیطة 
870 من أجل الکتب التوسّطة الشتملة علی الاصولِ والفروع امعتبرۃء التي ھبّت 
علیھا رياحٌ القبولء واستحستھا علماء النقولء کتاب دالوقایة نی مسائل الہدایةم 
لبرھان الشریعةء وشرحھا لتلمیذہ صدر الشریعةء برَدَالُ مضجمّھماء وقدس الله 
برکھتا ا6ال غظا انا من الاشتھار لا کاشتھارِ الشمسِ علی نصف النھار, 

وقد صرفٗ جممٌ من الفقھاء ء عنانٌ عزیِتھم إلیھما فکتبوا شروحاً وتعلیقات 
۷۹۷۷۷۷۹۷۷۷797 ٔ 8ہ ۷۷و 
الواجب علیھم من ذکر أدلة الأحکام؛ وربطِ الفروع بالاصول بالإحکام : 

فمنھم : مَن اقتصرَ فاخل. 

ومنھم: من طوْلَ فأملء تری: 

بعضھم: یکتفونٌ علی حلٗ اللواضع السھلةء ویترکون کشفٗ المقامات امغلقة. 


)١(‏ ألف الإمام عبد ا حي اللكنوي رسالة خاصة فی ترجمة والدہ بین فیھا أحواله وأخبارہ: 
وسمّاها: ہهحسرۃ العالم بوفاۃ مرجع العالم)ء وقد حققتھا ضمن رسائل اللکنوي رحمھم الله 
رحمة واسعةء فراجعھا إن شئت. 

)٢(‏ أخرجه بہذا اللفظ البٔخاري(١:‏ ۳۷)ء ومسلم(۲: ۷۱۸)ء وابن ماجة(١:‏ ۸۰) من حدیث 
معاویة طہف وعند أبي یعلی(۱ : ۸) من حدیله : اذا أراد اللہ بعبد خیراً یفقھه فی الدین٤؛‏ 
وه اھ ارہ : ۷) والطي,رَِيَ لفی دالمعجم الأوسطہ(٢‏ تھا وج سور تس 
اذا آراد اللہ بعبد خیراً فقھه فی الدین وألہمە رشدہہ؛ کذا ذکر السٔیوطيٗ ف تفسیرہ دالدر 
المثوںك(۲ : ۰ عند تفلیر قوله ك ہ٢‏ ومن بُوتَ الحِکمة لجحُد ختد أوق حر ہ7 
[البقرة : من الاَیة .]۲٦۹‏ منه رحمہ الله. ۱ 


۷٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

وبعضھم: یکثرون بإیراد الآأسئلة والأجوبة. 

وبعضھم: یطولون بإیراد الفروع الفقھیة. 

وقد کنت حین أقرأ دشرح الوقایقہ اعلی] حضرۃ الوالد العلام اأدخله الله دار 
السلامء کتبتٗ عليه تعلیقاً بأمرہ الشریف؛ حاوباً علی حلٌ بعض القامات علی حسب 
تقریرہ المنیف ء لم لَمًا ترقی بي ا حالء وترفعت من ا حضیض إلی أوج الکمالء ره لا 
یغنی لطالبه باختصارہء ولا یفیڈ للکملة باقتصارہ'''. 

۱ فشرعتٗ فی شرح کبیر مسمّی بدالسعایة''' فی کشف ما فی شرح الوقایقہ التزمت 
فیه ترصیص ال لمسائل بالدلائل ؛ وتأسیس النقول بالمعقولء وضبط الفروع بالأصول؛ 
مع ذکر اختلاف الصحابة والتابعین ومن بعدھم من ا جتھدین ء وإیراد أذّلتھم علی 
مسلکھم؛ مع النقض والابرام وا جرح والإحکامء علی شریطة الإنصاف من دون 
التعصّب والاعتساف٠‏ وأرجو من اللہ الکریم الذي وفقنا لہذا الأمر العظیم ان یفسح 
من عمري ویتمٌ أمري؛ ویکمل شرحي ویتمٌ قصدي ؛ ویِعلّه ذریعة لنفع عبادہ؛ 
وحکما مصلحا عند المنازعة بین عبادہ. 

مٌ طلبْ می بعضُ خُلص الأحبابِ وأجلَة الأصحابِ أن أحشي دشرح الوقایقہء 
وأَعلقَ عليه تعلیقآختصرآمن دالسعایةہ؛ ہادرتٗ إلی إجابة ملتمسهم ؛ إنغاح 
مقترجھم ؛ ء ظنَمنٌي أَنٌ کتاب دالسعایةہ لکونە مشتملاً علی ما ذکرناہ یطول الزمانٔٹی 
اختتامہء والتعجیلٌ فی نشر العلم بقدر الإمکانِ أولی من إبطائہء فکتبتٗ عليه تعلیقاً 
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×عمدةالرعایة ي حل شرح الوقایة, 


)١(‏ کتب مھذا الشرح اللختصر حین کان یقراأً (شرح الوقایقء علی والدہ ا ماجد ء فی آخر العشرۃ 
الثامنة من الئة الثالثة من الألف الثانيی للھجرۃ ة علی صاحجبھا أفضل الصلاۃ وأزکی التحیات : 
فکتب علی بعض مواضع بأمر والدہ الشریف تعلیقاً مختصراً سبقاً سبقاً مشتملاً علی حلٗ بعض 
المواضع متفرّقاء واسمه ((حسن الولایة بحلَ شرح الوقایة٤ء‏ وھو علی النصف الأول من شرح 
الوقایة. ینظر : بالسعایقء(۱: ٢‏ - ۳) ودالمنھج الفقھي لاإمام اللکتوي) ( ص٤٦٦).‏ 

)٢(‏ سمعت أن بعض آبناء الزمان اعترضوا علی تسمیتی شرحی ب(السعایقہء وقال: إن جالسعایقء 
فالھ سس سرماک زان لی سرت تاالقشو کل اعمت اوک 
الفقه وا حدیث متطابقة علی إیراد هذا اللفظ بمعنی السعي کما لا یخفی علی من طالع آبواب 
العتق والمکاتب والوصایا وغیر ذلك ء وف الدلائل فی أوصاف النبی قٍَِ ا لخصوص بشرف 
لماش و الال سی سا امم سمھشمان 


مقدمة الإمام اللکنوي ۷ 
التزمتٗ فیھا: 
.١‏ حل ا مت والشرح مع ذکر ا جرح والدفع. 
۲. وذکر أدلّة الأحکام الفقھیّة من الکتابِ أو السنّة النبویّة أو آثار الصحابة والاصول 
الملرضیة۔. 
٣‏ مع ذکر اختلافِ الأٰئمّة ا حنفیّةء من دون اهتمام بذکر اختلافاتِ غیرمم من 
الأئمَة المرضیة. 
.٤‏ بالفتٗ فيه فی توضیح مطالب الشرح والمتنء وما یتعلّق بھما من السؤال وا جواب 
مع الضبطِ الستحسن. 
.٥‏ وأوردتُ حسبّ مناسبة للقام بعض الفروع التي تاج إلیھا غالبا۔ 
٦‏ ۔ وأشرت إلی دفع الشبھاتِ الواردةِ علی مسائل ا حنفیّة رمزاً وصراحة. 
ولیس غرضي من ھذا التألیف وسائرِ تألیفاتيی 9 91 
والافتخارء وإظھار الفضیلة فايٗ کو0" یدري ما یضي عليه فی القبروا حشرء وأيِ 
فضلِلِمَن خُلِق من القَدرہ بل ان تنتفع به الطلبةء وتبتصر به الكمَلةء ویکون زادا 
نافع لي قسف ا وباعثا لنجاتي من الأھوال الہائلء وکثیرا ما أنشدٌ''' قول 
التاج السٔبکي''' ظلہ لہ 
سرو سو انف انی من وصل غانےة وطیبِ ناف 
وقایلٹسي طت_ با حلٗ عوی-سسة فی ال_ذھن أبلغ مسن مدامتة سساقي 
وصریر أقلامىي علی صفحاتھا اش ھی من ال-۔دوکاہ والعسكشاق 


)١(‏ إنشاد الإمام اللکنوي فی هذہ الأبیات هو حال کثیر من العلماء کالالوسي المفسر ال مشھور کما 
ذکر الذھبی فی دالتفسیر والمفسرون۷۷) : ٥ػكئق‏ ترجمتە: وقد قال ابن عابدین ںی (برد 
المتاںء(۱: ۳۳): دوعادة العلماء یتلذڈون بالسھر في التحریر للمسائل کما ال التاج 
السبکي. .٤ء‏ فمن صبر علی طریق العلم ء وجد للّة تفوق سائر لذات الدنیا؛ ولذا کان حمد 
ابن ا حسن الشیباني ظ4 إذا سَهرَ اللیالي وانخلّت له اللشکلات : یقول : زدأین أبناء الملوك من 
هذہ اللذات) : ررآداب ات العلم)) یس 

(۲) هو عبد الوهاب أ ہو النصر بن تقي الدین السٔبٔکي الشافعي المتوفی سنة (۷۷۱)ء ونسبتہ إلی 
سُيك بالضم قریة بمصر. منە رحمہ الله. أقول : : من مؤلفاته: ((طبقات الشافعیة الکبری)؛ 
وداجمع ا جوامسع)؛ و١×الأشباہ‏ والنظائر٤ء‏ و(شرح المٹھاج)۔ ینظر: ررالندرر الکامنةء(۲ : 
٥‏ - ۸٢٦)ء‏ ودالنجوم الزاھرقہ(۱۱: ۱۰۸ - ۱۰۹). 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
7ھ 9ھ نقسري لألقسي السرمل عسن أوراقے '' 
وقول محمد الدمشقي الحاسنيی''' أستاذ العلاء ا حَصُکَفی": 
لعل جس الاھیامسزاد وَعَتََسر وإن مسرادي صحة وفسسراغ 
لیے ققحم سیت انا یکسون لسي بے فی الضنات بسلاغ 
ففي سٹل ھذا فلیشنافس اولو الٹی وحسبي مسن الدنیا الضرور بسلاغ 
ا اشجرز لاق سید الین ر رصان ا۸ا 
وکان ذلك حین کنت مرھوناً بالإحسانات الفائضة إلیٗء وممنوناً بالإنعامات 
الواصلة لدي من حضرۃ مُن هو بدر بدور الوزارۃء شمس شموس الرئاسةء باسط 
بساط العدل والانصاف؛ قامع بنیان الظلم والاعتساف : الذي سطعت أنوارُ العلم 
والہدایة بلطفے ؛ ؛ ورعدت سحائب الفضل والدرایة بضضلهء عتِبثه الرفیعةً ملج 
للعلماء؛ وسدنُه العليّةً ماوی للفضلاء. 


٤ 0( 230 ۹‏ 7 
ارھعیے کرنہ میں“ 'الشرع فی أوان قصورہ'''ء وعرجت اربابُ العلم علی 
معارج الشرع فی زمان فتورہ؛ ڈی القاصت العلیة والناقت السا امت الفاظة 


ء)۱١ نسبت ھلہ الأبیات لغیر واحدء فقد نسبت للامام الشافعي ظلهھ وذکرت فی (دیوانہہ(ص‎ )١( 
ونسبت إلی الزخشري کما فی کتاب دالا تحزنہ(ص١٦۱)ء ونسبت للسبکي کما ذکر اللکنوي‎ 
۱ وابن عابدین فیما سبق فلیحرر ذلك.‎ 

)٢(‏ هو محمد بن تاج الدین بن أحمد ا حاسني ا خطیب بجامع دمشق ا متوفی سنة (۷۲ ۰ء کما فی 
زخلاصة الأاش(۳: :۰ .)٢١٢٤٤-‏ منە رحمہ الله. أقول : قال ا حبي : کان فاضلاً کاملا أدی 
لیب لطیف الشکل وجھاً جامعاً حاسن ن الأخلاق ء حسن الصوت. 

(ي ور( کو الغاتروی محمد بن علي بن محمد بن علي ء علاء الدین ا ُصکَيْي بفتح 
الحاء والکاف بینھما صاد مھملة نسبة إلی حصن کیفا اسم بلدة ا متوفی سنة (۰۸۸ ۰ء کنا نی 
رخلاص۱۸ الاٹر فی أعیان القشرن ال حادي عشر؛9٦‏ : )٦٦- ٦٣‏ لتلمیذہ محمد بن فضل الله 
الدمشقي ا حبي۔ منه رحمہه الله 

)٤(‏ ذکر ا حصکني ںی دالدر الختاںء(۱ : )۳٦‏ ھذہ الأبیات وآن شیخه ا حاسنی أنشدہ إیاھاء ونسب 
هذہ الأبیات ابن حجر فی (الدرر الکامنق(۱ ارس اس ابن جزيٍء الکلبي 
الخرناطي + توئی سنة (۱١۷ھ).‏ 

)٥(‏ بالضم جمع قصر. منە رحمہ الله تعالی. 

() بالضم بعنی الفتور والنقصان. من رحمه اللہ تعالی. 


مقدمة الإمام اللکنوي ۹‌ 
النظامیّةء وزیر الدولة الاصفیّة: النواب تار الللك سالارجنك تراب علیخان بھادرء 
لا زالت بدور إقباله بازغةء وشموس أفضاله طالعةء وذلك فی عھد سلطنة سلطان 
الإ(سلامء ظل الله علی الأنامء رافع ألویة الولایة فی الفاقء مالك أسرَة ال خلافة 
بالاستحقاقء نورُ حدیقة الرئاسة العظمی ؛ نو'ر''' حدیقة الإمارۃ الکبریء بدر بروج 
ا لالةء قمر منازل السیادةء الذي یحومُ حول منزله العالمون'''ء ویزدحم حول عتبته 
فی راف لت ؤ تا انت الد افگاڑا یآ سان ملكة: 

علا فأصبح یدعوہ الوری ملکا 97 299 

هو السلطان بن السلطان بن السلطان ہ وا حاقان بن ال خاقان بن ا خاقان سلطان 
السلطنة النظامیّة ء مالك الرئاسة الصفیّة : النواب محبوب علیخان محہوب الدولة ظفر 
المالك فتح جنك نظام اللك آصف جاہ بھادرہ أدام الله سطوته وشوکتە؛ وأعلی الله 
درجته ورتبتهء ابن النواب أفضل الدولة ابن النواب ناصر الدولةء نوْرَالله مرقدھماء وبرد 
مضجعھماء وبعدما أتمقمت ھذا التعلیق الأنیق ء خدمتہ بحضرته الشریفةء وأتحفته بعتبتہ 
الرفیعةء لا زالت ملجا لطوائفِ الأعلامء وملاذاً لہم من حوادثِ الليالي والایام. 

واللرجو من یطالعهء وینتفم بە ان یشکروني فیما تحمَله فی ترصیفِہ من ا حنة فی 
ظماً الہواجرء والشفّة فی ظلم الدیاجر وأن یدعو لي بحسنِ الأوال والأواخر؛ 
وبالنجاۃ کر اقراق اشھر رالتی راف رملحرامن ظا الاکلام ول الاتدام إذ 
وقفوا عليه ٠‏ فإن الإنسان ملازمٌ للسھو والٔسیانء وقد جبل عليهء واللہ تعالی أَسأل 
سؤالَ الضّارع الخاشعء متوسّلاً بحبیبه الشفع الشافع أن یتقبّلَ ھذا التصنیف وسائر 
تألیفاتي؛ ویِعلّھا ذخیرۃ لعاديء اه بالإجاب جدیر؛ وعلی کل شيء قدیرء ھذا أوان 
الشروع فی اللقصودء متوکًلا علی الربٌ الودود. 

ولنقدم مقدمة تشملٴ علی فوائدً مهمّة تنفعٌ للطلاب ؛ وتشرح صدور أولي 
الالبابء مرتبة علی دراسات عدیدةء فیھا لطائف سدیدةء ا مقذمة متضمّنة علی 


دراسات متعددة : 


)١(‏ بالفتح شکوفه ۔ منه رحمه الله تعالی۔ 

)٢(‏ بفتح اللام وفسرنیة بکسر اللام. منه رحمه الہ تعالی. 

)٣(‏ هو ا حقق مسعود بن عمر؛ ء ملف (مختصر المعاني)ء وراملطلول)ء؛ وغیر ذلك الملتوفی سنة 
(۷۹۱) أو ستة (۷۹۲)ء وقد بسطت فی ترجمته ٹی (الفوائد البھهۓة ٹی تراجم ا حنفیة) 
(ص١۱۳‏ - ۱۳۷). منه رحمه الله تعالی. 


الدراسة ال٭أوٹی'' 
ۓ کیفیّة شیوع العلم من حضرۃ الرسالة إلی زماننا هھذا 
وشیوع مذاهب اللجتھدین لا سیما مذھب ال٭إمام آبي حنیفة 
قال الکَثُويٴ'' فی طبقات ا نفیّة السمَاۃ ب:کتائب أعلام الأخیار من فقھاء 
مذھب النعمان المختار : اعلم نَا يلع ما نل إليه إلیناء وعلّم الدین؛ واحكم 
وأقامَ ا حدودء وقضی وحکم؛ ويیْنَ الشرع ء وفرع بیاں ا حکم؛ وجاهد حق ا حھاد نی 
إقامة أمر الدین ء وأمضی وآلزم. 
شمٌ ا خلفاء الراشدونء ووجوہ الصحابة ٭ه بذلوا جھدھم ف إِقامة الدین؛ 
وإجراءِ الشرع البینء وتعیین قواعدِ للوحّدین ء وتوھین کیدِ أعداء الله البتدعین ؛ 
فأقاموا الإسلام عن أودہ وأسندوا الأمرَ إلی مستندہء معتصمین بنصرِاللهء صادعین 
یٹ مسب وہ می سوا 
شوب پالفن' "ء فکانت آثارھم لِمَن بعدھم شِرٔعةً ومٹھاجاء ولرفع غیھب الضلال 


)١(‏ فی لفظ فتح العین لطافة لا تخفی. ۔ منه رحمه الله 

() هو محمود بن سلیمان الکفوي نسبة إلی کفة بلدة من بلاد الرومء ا متوفی سنة ١(‏ ۰ء وقد 
ذکرت حاله فی (دالتعلیقات السنیة علی الفوائد البھیقہ(ص ۱۹). منه رحمه الله. 

)٣(‏ ما قبٗرہ العلامة الكذّوي ھاھنا من عدالة الصحابة لہ عنھم هو مذھب أھل السنةء وھو الحق 
الصواب کما شھدت الأدلة الواضحة الصریة وکلمات العلماء والأئمة الکبارء فلا یفتر 
بخلاف ذلكء وقد بسطت ھذا فی (سبیل الوصول إلی علم الأاصول(ص١١۱)‏ من ذلك قول 
الآمدي ٹی زالإحکامه(۲ : :)۱۰۳١ - ٣‏ (زوالمختار إنما ھو مذھب ا حمھور من الائمة 
وذلك مھا تحقّق من الأدلة الدالة علی عدالتھم ونزاهتھم وتخییرھم علی من بعدھمء فمن ذلك 
قوله 5ك : ×( ودرک جملتکع اك وَسَطا ک4 لالبقرة : :٣‏ أئي عدولاء ونوله 5ٌ: خڑ كَمُم 
کر کے ي مج للٹَایں 4ال عمران: ۰ء وھو خطاب مع الصحابة الوجودین في زمن 
النبي کل ولان ما ظھر واشتھر بالتقل المتواتر الذي لا مراء فيه من مناصرتھم للرسول ت٭ 
والہجرۃ إليه والحھاد بین یدیەء وا حافظة علی أمور الدین ء وإقامة القوانینء والتشدد فی امتثال 
أوامر الشرع ونواهيەء والقیام بحدودہ ومراسیمەء حتی أنھم قتلوا الأھل والأولاد حتی قام 
الدین واستقام ولا أدل علی العدالة أکثر من ذلكء وعند ذذلك فالواجب ان یحمل کل ما جری 
بینھم من الین علی ُحسن حال؛ وإن کان ذلك إِنّما ما أُدٔی إليه اجتھاد کل فریق من اعتقادہ 
ُن الواجب ما صار إليهء وأنە أوفق للدین و وأصلح للمسلمین+. 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
سراھا اتا 

وکذا أعلامٌ التابعین الذین ھم یزاحمونھم فی الفتوی 0" 
ونقلوا اہ الدین منھم إلی الاخلافء محیین سَنن الأسلاف : حاوین مآثر الأشراف. 

ولا کانت حوادث الاّیّام خارجة عن التعدادء ومعرفة أحکامھا لازمة إلی یوم 
التنادء وکانت ظواهرْ النصوص غیر موفیة ببیانھاء بل لا بد لہا من طریق واف بشأنھا 
اضطروا إلی الاجتھاد بالرأي ؛ فاجتھدوا وأَسَسُوا قواعد الأاصول وشیّدواء فعزموا علی 
تعیینِ للذھبء ومھُدوا مستفیضین بما روي عن رسول اللہ ق آنلہ لًا بعثٗ معاذ لہ إلی 
سن تار 00 تتھ و قفی راف قال فرکا لہ لاق لاف لے دا ڈال: 
بسنّة رسوله؛ قال: فإن لم تجد؟ قال: اجتھڈ فیه برأبي ء فقال رسول اللہ : ا حمدُ للہ 
الذي وفق رسول رسوله با یرضی به رسولہم!'' 

ئم إّ علماءَ الدین والأئمّة ا جتھدین بذلوا جھدھم فی تحقیق المسائل الشرعیّةء 
وتدقیقِ النظاثرِ الفرعیّةء واستتبطوا أحکام الفروع عن الأدلة الأریعةء فائفاقھم حجّة 
قاطعة؛ وَاعفلائیم رع وافعة فمنھم أُصحابُ الطبقة العالیة من الاجتھادء وھم 
الذین صادف الدین بھم أقوی عماد؛ وضعوا ا مسائل علی قواعد أصولہمء وھذدُبوا 
مسائل الاجتھادء مع تنقیح طرق النظر علی مذاہبھم؛ یستمدون فی استنباطِ الأحکام 
من الکتاب والسنّة والإجماع والقیاس من غیر تقلید فی الأصول ولا فی الفروع لأحدِ 
من الناس؛ وحالھم متفاوت فی اشتھار مذاھبھم؛ واعتبار مشاربھم. 


)١(‏ أخرجه أبو داود(۳: )۳۱٣۳‏ والترمذي(۳: )٢٦٦‏ وأشار إلی ضعفه ولە شواھد موقوفة عن عمر 
وابن مسعود وزید بن ثابت وابن عباس ظط آخرجھما البیھقی فی (سننھء(۱۰: )۱۱١‏ عقیب 
تخریج هذا الحدیث تقویة له. کذا فی 6مرقاۃ الصعود شرح سنن أبي داود؛ للسٌٔیوطي۔ منه رحمه 
الله تعالی۔ 

أقول: قال ال خطیب فی ١الفقيه‏ والمتفقهہ(۱ : ۱۸۸): ((إن أُھل العلم قد تقبلوہ واحتجوا بە 
فوقفنا بذلك علی صحته عندھم کما وقفنا علی صحة قول رسول اللہ ول : لا وصہیة 
لوارثء وقولەه ٹی البحر: (رھو الطھور ماؤہ ا حل میتته۷ء وقوله : ((إذا اختلف ال تبایعان ٹی 
الثمن والسلعة قائمة تحالفا وترادا وقولە : (الدیة علی العاقلء وإن کانت ھذہ الأحادیث 
لا نثبت من جھة الإسناد لکن ما تلقتھا الکافة عن الکافة غنوا بصحتھا عندھم عن طلب 
الإسناد لہا فکذلك حدیث معاذ ما احتجوا بە جمیعاً غنوا عن طلب الڑستاد لە ۔ وقامہ نی 
هامش دا حدود والأحکام الفقھیةہ(ص ۸۲ - ۸۳)۔ 


الدراسة الأولی: شیوع العلم ۲۳ 
ومن شاعٌ مذھبٔھم فی الأعصارء واشتھرٌ علمھم ف الأقطار والأمصار إمامنا 
اللاعظم أبو حنیفة نعمان بن ثابت الكوقٴٌء ومالك بن أنس وسفیان القُوري''ء وابن 
ابی لی ید ہو عفد التہ سی پرعغیڈالرن الاوٰراض'" وصضدین (فریس 
الشافعيء را تھی تو اود و لی اسنا ولکن خُصٗ من بینھم 
الأربعة: أبو حنیفةء ومالكء والشافعیء وابن حنبل بالہدایةء وھؤلاء الأربعة انخرقت 
بھم العادۃ علی معنی الکرامة عنایة من الله 5ء فاشتھار مذاهبھم فٹی ظھور الاآفاق : 
واعتبار أصولہم وفروعھم فی بطون الأوراقء واجتماغٌ القلوب علی الآخدِ بھا علی مر 
الدھور دون ما تو تو 
ےت ٹر ریرحت 
منھا فی غیرہء حتی شاع علمّهہء وا شتھر مذعھبّه بکثرۃ ا جتھدین فی ذاهبی مذھبه؛ وأظھر 
علوم الشرع بین السلمینء ونشرَ أحکام الفروع بین ا مؤمنین. 
فإّه أوّل مَن فَرمْ في الفقہ'“ء وَلْفَ وصنّفَ باتضاق الملازمین إلی درس من 
)١(‏ وھو سُفیان بن سعید بن مسروق القٌوْرِي الکوقء أبو عبد اللہء قال ابن معین: سفیان أمیر 
المؤمنین فی الحدیث:ء (۹۵ - ١٦۱ھ).‏ ینظر: رروفیات الأعیان(٢۲: ۳۸٦‏ - ۳۹۱). (مرآۃ 
ال حنانء (۱: .)۳٣۷ - ۳٣٤٣٤‏ 


()وھو عمد بن غبد:الرحمن دن أبي لیلی الأنصاري ء أبو عبد الرحمن ؛ قال حمد بن یونس: 
کان أفقه فقه أھل الدنیاء تولی القضاء بالکوفة وأقام حاکماً ثلاث وثلائثین سنةء کان تھا وکنا 
(ت۸٢۱ھ).‏ ینظر: (بالعبیںء(١‏ : ۲۱۱)ء وزمرآة ا جنانء(۱ : .)۴۰٣‏ 

(۳) وھو عبد الرحمن بن عمرو بن يُحْمد الأوْرَاعِيٗء أبو عمر؛ إمام أھل الشامء وکان یسکن 
بیروٹت ؛ ویقدر ما سئل عنە بسبعین ألف مسألة أجاب علیھا. ۸۸ - ۷ھ). ینظر: (روفیات) 
(۳: ۱۲۷ - ۱۲۸)ء ومرآة ا حنانء (۱: ۱ء 

)٤(‏ وھو داود بن علي بن خلف الأصبَهَاني ء أبو سلیمانء الملقب بالظاھري؛ وسمي بذلك لأخذہ 
بظاھر الکتاب والسنة وإعراضه عن التاویل والرأي والقیاسء وعرف بالأصبھاني لآن أمه 
أُصہبھانیةء وکان عراقیاء (ر۲۰ - ۲۷۰ھ). ینظر: جا میزانء(۳: ۲٦‏ - ۲۸)ء ورردوفیات) 
٥ :٢(‏ ن_- )۲٢۷‏ و((طبقات الشیرازي) (ص١١٣).‏ 

)٥(‏ أي تَمّد القواعد وأَصّل الأصول بصورۃ أوسع وأدق وأنظم ممن سبقهء إذ أُن ما عھد عنه من 
مسائل تنتظم فی سلك واحد لأصول معینة لا تخرج عنھا سوا سرت ھ ہے ور 
واحدة: الأمر الذي جعل مَن بعدھم یقرٌ لە بالأاحقیة فی التقلید والاتباع ؛ حتی عدّ واضع علم 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
مشاھیر العلماء ا جتھدین ء واجتماع أحزابه اللختلفین إلی جلسە من جماھیر الفضلاء 
اللتقذمین کابي یوسف المتقذم فی الآخبار واللسانء ومحمّد ا لمتقدُم فی الفقه والإعراب 
والبیانء وزفر الفقيه النبيه ٹی القیاسء وحسن بن زیاد التقدم فی السؤال والتفریعء 
وعبد اللہ بن ا مبارك''ٴ الصائب فی رأیەء ووکیع بن الحراح''' الفسّر الزاهدء وحفص بن 

غیّاث بن ىر چو ڈت ۰م.. .و 
جمع ا حدیث وضط الفروع؛ وأسدبن عمرو“” القاضي؛ ونوح بن أبي 


الفقه ؛ لتوسعه بالفقه الافتراضي والتقدیري؛ إذ لا بد فی تصحیح القواعد والاصول من 
افتراض ما ینبني علیھا من مسائل ء حتی روي عن الإمام أبي حنیفة ظلله أنە وضع ثلا 
وئمانین ألف مسألةء قال العلامة أبو زھرۃ فی کتابه (أبو حنیفةء (ص۲۳۳): (زإن أبا حنیفة ظ4 
مم( ایریا ولکنە نماہ ووسعه وزاد فيه با اکثٹر من التفریع والقیاس٠٠٠ء‏ ومن 
سک یت بت و سی دإن الناس ٹيی 
الفقه عیال علی أ بی حنیفة ك). 

)١(‏ وھو عبد الله بن المبارك بن وا ضح اي بالولاء النّمیمي ال مروزيء ابو عبد الرحمن ء قال 
شعبة: ما قدم علینا مثله. وقال الفزاري : ابن ا مبارك إمام ا مسلمین۔ من مصلفاتہ : رالحہادءء 
ودالرٌقائقءء (۱۱۸ >- ۱۸۱ھ). ینظر: (العبں(۱: ۲۸۰ - ۲۸۱)ء ودطبقات الشیرازي) 
(ص۱۰۷ - ۱۰۸)ء ودالمستطرفةہ(ص ۳۷)۔ 

نو ری تو وت ٠‏ ابو سفیانء قال ابن حنبل: : ما رأیت أحدا 
أُوعی منەء ولا أ حفظء وکیع إمام اللسلمین. ذکرہ ہ الصَیْمَرِيٗ فیمن أخذ العلم عن أ بي حنیفةء 
قال : وکان یفتي بقول أبي حنیفةء ومن کان یفتي برأي و لی حتاف بن سمد التطاتء 
وابن الارك من مؤلفاته : جالتفسیرء ودالسننء وا معرفة والتاریخ٤٤ء ۱٢۹(‏ - ۱۹۷ھ)۔ 
ینظ: (تتهزذیب الکمال+ (: ۰ .)]۸٤ - ١‏ جالتقریب؛(ص٥۱۱)ء‏ ودالحواھرء(۳: 
7٦‏ -س- ۵۷۷)۔ 

(۳) وھو حفص بن غیاث بن طلق بن عمر النْخعي القاضي الکوفِ؛ صاحب أبي حنیفةء قال 
الذھبي : أحد الأائمة الثقات ؛ (ت١۱۹ھ).‏ ینظر: ×طبقات ابن الحنائی(ص ٢۲)ء‏ 
ودالفوائدہ( ص١۱۱‏ -۸۳ء) ۱ 

)٤(‏ وھو یحیی بن زکریا بن أبي زائدة الکوفی؛ ۲ ھ٭٭"ٴ(ْ قال ابن المدیني: لم یکن 
بالکوفة بعد الثوري أثبت منەء وقال ابن معین: لا أعلمه علمه أخطاأً إلا فی حدیث واحدء (ت۳/ 
۹ ھ). بنظر: (الفوائدہ(ص ۳۷۰ ۔- ۳۷۱). 

)٥(‏ وھو أسد بن عمرو بن عامر القَیرِي البْجَلِي الكوفِيّ؛ نسبة إ لی جریر بن عبد الله البُجّلي 
الصحابی ظلہء َو اکن سمع أباحنیفة رو تا ء (ت۱۹۰ھ). ینظر: جالعیں(۱ : 
٥۵ء‏ ودالجحواھرہ(۱: ۳۷۲ - ۳۷۸)ء ودالفوائدہ(ص۷۸ ۔ ۷۹). 


الدراسة الأولی: شیوع العلم :4 
مریم ٤‏ وبي معلی الْلخي پآ مہ _ بعک 
تل عن أبي حنیئة فلہ: سس نف ھت 
بحجّعەم“'۔ وقال أیضا: رن 5 حنیفة طللہ لآمل المقه خیر مؤدس)؛ وقال الشافعی طالك ‏ 
و 7 

دالناس کلھم عیالٌ علی أبي حدیفة ظللہ فی الفقہءء فاصحابنا الحنفیّة - عاملھم اللہ 
الات لے هم السابقون ف الفقه والاجتھادء ولہم الرتبة العلیا فی الرأي 
داظاتر2'' 

رکات اھ تو کس و اسعاوا کرای اتی راد 

فمنھم: أصحابُنا التقدمون فٍ العراق کہغدادء فإلّھا داز ا خلافة ودار العلم 
والإرشاد. 

ومٹھم : مشایخ بلخ خراسانء ومشایخ سَمَرقنّدء ومشایخ بخارا. 

ومنھم مشایخ من بلاد أآخری کالري وشییراز وطوس وزنجان وھمدان واستراباد 
وبسطام ومَرْغِینان وفرغان ودامغان وغیر ذلك من ا دن الداخلیة فی إقلیم ما وراء 


)١(‏ وھو نوح بن یزید أبي مریم بن جَعْوَنََء أبو عصمةء أخذ الفقه عن أبي حنیفة وابن أبي لیلی ء 
ولقب بالجامع ؛ لأنه أول من جمع فقه أبي حنیفةء وقیل: لانە کان جامعا بین العلومء (ت 
۳ھ). ینظر : زا حواھرء(۲ : ۷ - ۸)ء ودرطبقات ا حنائي)؛(ص١‏ ۲. 

)٢(‏ وھو ال حکم بن عبد الله بن مسلم بن عبد الرحمن الیلحْي ء أبو مطیع ء القاضي الفقیه صاحب 
الوإماعء راوي کتاب الفقه الأکبر عنه ء وکان ابن المبارك یعظمه ویحبه لدینه وعلمهء وکان 
قاضیا ببلخء قال الکفوي کان یضر اعلابة کیراء رین ضبرداله آته کان ول نَطية 
الصكسبیح ٹسلاث مسرٌات فی الرکوع واكسجود؛ (ت۱۹۹/۸ھے)۔ ینظسر: × رطےقات 
ا جنائی(ص۲۱)ء ودالفوائدہ(ص ۱۱۷ - ۱۱۸). 

(۳) وھو یوسف بن خالد السمْتي ؛ نسبة إلی السمت والہیئةء قال الشافعي عنه: رجل من ا حیار۔ 
(ت۱۸۹ھ). ینظر : (طبقات الحنائی؛(ص ۳٢۲)ء؛‏ و١االفوائدہ(ص ۳۷٦۹‏ - ۳۷۷). 

: ینظر: (تفسیر حقيء(۱ : ۲ء وونعصب الرایقہ (۱: ٥٠)ء ودتھذیب الکمالء(۲۹‎ )٤( 
۹ء ودوفیات الأعیانہ(۵ : ٤٥٥)ء ودالنجوم الزاھرقہ(۱ : ١٤۱)ء وغیرھا.‎ 

)٥(‏ انتھی کلام الکفوي من ((کتائب أعلام الأخیاںء(ق١/ب‏ - ۲/ب) باختصار یسیر۔ 

(٦)‏ أي وقال الكمُوي سا قِ جالکتائب)(ق٣۳‏ /أ) وما بعدھا۔ 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ما وراء النھر وغیر ذلك من مدائن عراق العرب وعراق العجم. 

ونشروا علم أبی حنیفة إملاءٗ ونذکیرا و تصتیفاء واستفاد مٹھم التاس علی 
اختلاف طبقاتھمء فبلغت کثرۃ الفقھاء إلی حدّ لا ُحصی ٠ء‏ وأمالیھم وتصانیفھم غیر 
قابلة للعدّ والإحصاءء کانوا یتفقھون ویجتھدون: ویستفیدون ویجیبون الوقائع؛ 
ویؤلُون البدائعء ویفتون ف النوازل ؛ ویجمعون المسائل فبقی نظام العالمء وانتظام 
اأماليه علی أحسن النظامء ورقی رواجه علی کرور اللیالي ء ومرور الأیام إلی حین قذر 
اللہ قّك من خروج جنکیز خان فوضع السیفء وقتل العبادء وخرٌّبَ العامرء وأهلك 
البلادء ومشي علیھم مشي الموس علی الشعرء وسعی علیھم سعي ال جراد علی الزرع 
الآخضرء وقدم خوارزم وأآغارھاء وقتل سلطانھا خَوارَزْم شاہ حمد وأبادھاء والشیخ 
نجم الدین الکبْری''' رُزق بالشھادة فی ھذہ الوقعة العظمیء بید ھذہ الفئة الکافرۃ 
الفاجرۃ الطاغیةء لی سنة ستٗ عشرة وستمثة''' 

ثمٌ تلاہ بنوہ وذووہء وأکدوا فعله حٹی تصدُر ھلاکو الکافر بن جنکیز الفاجر: 
بقتاعیش ربق سان اھ السلم اس رعافو الات وسہشست 
وخمسین وستمئةء ونزل بغدادء وقتل الخلیفة وھجم عسکر التتر الفجرۃ دار ا خلافة ء 
وقتلوا مَنْ کان ببغداد من الفقھاءء وکان فقھاء ا حنفیّة فی تلك الدیار قلیلا ء فساروا 
بأهالیھم إلی دمشق وحلب؛ء وکانت هذہ الدیار فی هذہ الأیام سن التظامء 
وکانت ثَقدُمْ الفقھاءٗ إلیھا من البلدان والطلبة من کلٌ مکانء إلی أن حدثٗ فیھا تعدّي 
سلاطین ا جراکسةء وصارت أطوار النظام منتکسة؛ فارتحل العلم وأعاليه إلی بلاد 


)١(‏ وھو أحمد بن عمر بن محمد ال خوارزميٗ ا حیوقي الصوفِ الشافعي ء قال الذھبي : الشیخ الإمام 
العلامة ا حدث الشھید شیخ خراسان. وقال ابن ا حاجب : طاف البلاد وسمع واستوطن 
خوارزمء وصار شیخ تلك الناحیةء وکان صاحب حدیث وستّةء وملجا للغرباء؛ عظیم 
ا چاہء لا بخاف ف اللہ لومة لائم. وقیل : إنه فسّر القرآن فی اثني عشر جلداء (ت۸٦٢١ھ)۔.‏ 
ینظر: (سیر أعلام النبلاے(٢۲‏ : ۱۱١۱‏ - ۱۱۲)ء ودطبقات المفسرین(۱ : ۷١)ء‏ وغیرھا۔. 

)٢(‏ فی سیر أعلام النبلاء(۲۲ : ۳ء د(فزلت التتار علی خوارزم فی ربیع الأول سنة ثماني عشرۃ 
وستمئةء وخرج نجم الدین الکبری فیمن خرج للجھادء فقاتلوا علی باب البلد حتی قتلوا 
ظء وقتل الشیخ وھو فی عثر الثمانین). 


الدراسة الأولی: شیوع العلم ككْ 
الرومء واجتمع فیھا دُوُو الفضائل وأرباب العلومء ببرکة السلطنة العثمانیة. انتھی''۔ 
و دالڑإنصاف ف بیان اسباب الاختلاف: للمحدث الّهْلُويٌ': دکان أشھر 
اتحاب اہی کل اہر یرت کر لی تَا اھت ام ماروت الرفیہ لکاة یبا 
لظھور مذھبه والقضاء به فی أقطار العراقء ودیار خُراسان وما وراء الٹھںء۔ انتھی'''۔ 
سی ي 


() من (رکتائب أعلام الأآخیاں(ق۳ /أ - ٤‏ /) باختصار۔ 

)٢(‏ وھو أحمد بن عبد الرحیم الفاروقي الدهْلوي ء أبو العزیزء الللقب شاہ ولي اللہء لە: ((حجة 
الله البالغةء ودالانتباہ إلی أصحاب الوجوہ؛ ء االفضل ال مبین ٹی اللل من حدیث الآأمین)) 
(۱۱۱ - ٦۱۱۷ھ).‏ ینظر: ((مقدمة التعلیق المجدہ(ص ٤٥)ء‏ ودالأعلامء(۱ : .)۱٤١‏ 

.)۳۹ من الإنصاف فی أسباب الاختلافہ(ص‎ )٥( 


اثدراسة اٹثانیة 
يچ ذکر طبقات اصحابنا الحنفیّة ودرجاتھم 
وھذا أمرٌ لا بد للعالم الفتی من الاطٔلاع عليه لنزلَ الناس منازلہمء ولا یققام 
وت أعلاھم؛ وقد بسطتٗ الکلام فيه فی رسالتي طالنافع الکبیر لن یطالع الحامع 
الَضَثفن' 'ء وفي دالفوائد البھیّةہ وەتعلیقاتھا الستّةہء ونذکر ھاهنا قدراً ضروریاً مع 


زیادات مفیدة. 
فاعلم آ ذکر الكفوي فی رطبقات ال حنفیةم''': دن الفقھاء یعنيی من الملشایخ 


الأولی: اس لس اھاہ یج و ا ہہس 
7ھ وزفر وغیرهمم ط فإنھم بحتھدون في الذھبء ویستخرجون الأحکام عن 
الأدلة الأربعة علی حسب القواعد التعی قررھا اُستاذھم ابو حنیفٰة۔. 

فإّھم وإن خالفوہ نی بعض أحکام الفروع لکنّھم یقلدونه فی قواعد الأاصول؛ 
له فی الأصول؛ وھذہ الطبقة ھی الطبقة الثانیة من الاجتھاد. 

والثانیة: طبقةٌ أکابر اللتأخرین من ا حنفیّة کابی بکر أحمد ا حَصٌاف“ء والژإمام 
أبي جعفر أحمد الطحاويٰ' “ء وأبي ا حسن الكرخيٌء وشمس الأئِمنة عہد الْعَزینز 


.)۷ دالنافع الکبیںہ(ص‎ )١( 

() درکتائب أعلام الأخیاںء(ق٢/ب)‏ وما بعدھا۔ 

(۳) قال الإمام اللْكُنوِيٌ فی دالنافع الکبیںء(ص١۱):‏ المصرّحْ فی کلام کثیر أنٌ ابا یوسف وعحمّدا 
جتھدان مطلقان منتسبان ؛ لأنٌ خالفتھما للإمام فی الأصول غیر قلیلةء وھو مخالف لعدھما من 
اجتھدین فی ا مذھب : والظاهر هو ھهذا. وقال: ٹی (التّعلیقات السنیةہ( ص :)۱٦١‏ محمد بن 
ا حسن الشْیبانی عدہ ابن کمال من طبقة ا جتھدینَ فی اللذهھبء الذي لا بخالفون إمامھم فی 
الأاصول؛ وإن خالفوہ فی بُعحض المسائلِ ۔وکذا عد أبا یوسف منھمء وھو متعقبٰ عليهء فان 
مخالفتھما للژمام ٹی الاصول کثیرۃ غیر قلیلةء فا حقُ أنھما من انجتھدین المنتسبین. 

)٤(‏ سیأتي ذکرہ وذکر من بعدہ من أصحاب هھذہ الطبقة وبعض أصحاب الطبقاتِ الاتیة فیما یأاتي. 
منهە رحمه الله۔ 

)٥(‏ قال الإمام اللْكَتويٌ فی دالتُعلیقات السنیة(ص ۳۱ - ۳۲): (الطّحاويٗ علہُ ابن کمال باشا 


الدراسة الثانئیة: طبقات الحئفیة ۲۹ 


وےےّ س* 


اَی وشمس الأئمّة محمّد السْرَحْسِيٗء وفخر الإسلام علي بن محمد البزدوي ؛ 
'والإمام فخر الدین حسن المعروف بقاضي خانء والصدر الأجل برھان الدین حمودء 
صاحب دالذخیرة البرھائیقہء ودا حیط البرھاني؛ء والشیخ طاھر بن أحمد''' صاحب 
ررالنصاب) وا خلاصفءء وأمثالہم. 

فإلّھم یقدرون علی الاجتھاد فی المسائل التي لا روایة فیھا عن صاحب المذھب؛ 
ولا یقدرون علی ا مخالفة لە لا فی الاصول؛ ولا فی الفروعء ولکنْھم یستنبطونھا علی 
حسب أصول قرٗرھاء ومقتضی قواعد بسطھا صاحب المذھب. 

اقانت'؛ ابق اسجاب القضےریج سی الاأحدین ٢‏ َال زی 


وغیرہ من طبقة من یقدرُ علی الاجتھادِ فی السائل التي لا رِوایة فیھاء ولا یقدرُ علی خالفة 
صاحبِ المذهبِ لا فی الفروع؛ ؛ ولا فی الاصول؛ وھو منظور فیه ؛ فإإنٌ له درجة عالیةء ورتِة 
شانخةء قد خالف بھا صاحب اللذھبِ ف کثیر من الاصول والفروع؛ زم طالع شر سای 
الاٹاںءء وغیرہ من مصنفاته یدهُ ختارُ خلاف ما اختارہ ضاعت الاقت کیراء تاگات نول 
2) 

فالحی آله سن ا جتھدین التتسیینٌ الذین ینتسبون إلی سام معین من ا جتھدین؛ لکن لا 
يقلْدوئَُ لا فی الفروع؛ ولا قی اللأاصول ٠‏ لکونھم متصفین بالاجتھادِء وما انتسبوا إليه إلا 
لسلوکھم طریقه فی الاجتھادِ. 

وإن اط عن ذلك؛ فھو من ا جتھدينَ فی اللذھبِ القادرین علی استخراج الأحکام من 
القواعدِ التي فرُرھا الإمامء ولا تنحط مرتبتةُ عن هذہ الرتبة بدا علی رغم نف من جعله 
89-0-0 اُحسن کلام الولی عبد العزیز الْحدّث الدَهلويٌ فی دہستان ادَثیَّء؛ حیث قال 
مامعریه : إِن زرمختصر الطحاء وی یدلٌ علی أنه کان مجتھداء ولم یکن مقلّدا للمذھبِ ا تفي 
ا تا ؛ فإِّه اختار فیە اشیاء تخالف مذھبٗ أبي حنیفة ما لاح لە من الأدلةِ القویّة 08220 
وف الجملة فھو فٍ طبقة أبي یوسف وعسّدٍء لا ینحط عن مرتبتھما علی القول الّسذِٰہ, 

)١(‏ وھو طاھر بن أحمد بنِ عبدِ الرشید البْخَاريء افتخار الین ء قال: الکفوي: کان عدیم النظیر 
نی زمانەء فرید أئمة الدھر شیخ ا حنفیة با وراء النھرء من أعلام ا جتھدین ف المسائل ٤‏ ومن 
مؤلفاته : ((رالنصاب))ء ودخزانة الواقعات)ء (دخلاصۃ الفتاويء (۸۲/۱٦۔‏ ٥٣٤٥ھ).‏ ینظر: 
ب(الفوائدہ(ص١١۱)ء‏ وا جواھرء(۲: ٦۲۷)ء‏ وزدالتاجہ( ص ۲ ۱۷). 

(۲) عدٌ منھم صاحب دالہدایق: : آبا عبد اللہ محمد بن یحیی اطِْرْجَانيٌ المتوفی سنة (۳۹۸) تلمیذ أبي 
بکر الرازي ۔ منه رحمه الله تعالی۔ 

٠‏ (٣)ھو‏ ابو بکر الرازي ا متوفی سنة ۰۔ منە رحمہ الله. أقول : احمد بن عليٌ ا لجصاص الرازِي؛ 
[مام أصحاب أبي حنیفة فی وقتہ؛ من مؤلفاتہ : (احکام القرآنء و(شرح ختصر الکرخيی)؛ 
و×شرح مختصر الطحاوي)؛ ٣ ٥(‏ - ۳۷۰). ینظر: را جواھء(۱: .)۲۲٢ - ۲٢٢‏ دالفوائد؛ 


3 عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
کت )۱"( 
واضرابه 

فَإلْھم لا یقدرون علی الاجتھاد أصلاء لکنّھم لإحاطتھم بالاصول؛ وضبطھم 
للمأخذ یقدرون علی تفصیل قول جمل ذي وجھین؛ وحکم مبھم محتمل لأمرینء 
والمقایسة علی أمثاله ونظائرہ من الفروعء وما وقع فی دالہدایقم"' کذا نی تخریج الرازي 
من هذا القبیل”'۔ 

الرابعۃ!''' : طبقة صحاب الترجیح من القلدین ؛ کابي ا حسین أحمد القدُوريّٗء 
وشیخ الوإٴسلام برھان الدین عليٗ الْرْغِیَانيٌ صاحب دالہدایةءء وأمثالہماء وشْأنھم 
تفضیل بعض الروایات علی بعضِ آخر؛ بقولہم : هذا أولیء وھذا أصح روایة وھذا 
أوضح درایةء وھذا أوفق للقیاس ؛ وھذا أرفق بالناس. 

والحخامسة: طبقة المقلدین القادرین علی التمییز بین الأقوی والقويٗ؛ 
والضعیف وظاھر اللذھب: وظاهھر الروایات: والروایات النادرة؛ء کپشن الام 
عحمہد الک مذري'”؛ وجمسال النٌدین ات ری وححبافظط اللگد+دین 


(ص٣‏ - .)٥٥‏ (طبقات المفسرینء(۱ : ٥۵)ء‏ وزرأعلام الأخیاںم(ق۱/۱۱۸). 

)١(‏ قال الژإمام اللکنوي فی النافع الکبیں(ص ٣۲١‏ - ۱۳): ومن أصحاب الَخریج الفقیہ او عبد 
اللہ ا جرجانيء ٠‏ ویدلَ عليه کلام صاحب (دالہدایةء فی باب صفة الصّلاةء ٹم القومة وا جلسة 
سس وکذا الطمأنینڈً فی تخریج ا جرجاني۔ ۔ وفی تخریج : : واجبةء حتی تجب سجلتا 
السُھو بترکھا عندہ. 

.)۳۰۴۳ : دالہدایة شرح بدایة المبتدي(۱‎ )٢( 


(۳) سیأتي رد ھذا بعد قلیل۔ 


)٤(‏ عدٌ منھم الكفويٴ علي الرازي تلمیذ حسن بن زیاد وابن کمال باشا الرومي وأبا السعود 
العمادي اللفسر الرومي ء وعد منھم صاحبٰ ((البحر الرائق ٤‏ بن الہہمام صاحب جفتح القدیںءء 
وقیل :تیاغ زیة الاجھاوز منە رحمہ الله. أقول ٠‏ قال الإمام اللَتوِيٌ قی دالّعلیقات السنیةہ 
(ص ۱۸۰) دہ عدہ ابن نجیم فی دالبحر الرائق) من أھلِ الترجیح ء وعدَہُ بعضھم : 

من أھلِ الاجتھادِء وھو رأي نجیح؛ ایعآھد بل اب الم 

)٥(‏ هو محمد بن عبد الستارء تلمیذ صاحب دالہدایة؛ ا متوفی سنة )١٦٤(‏ وکردر کجعفر قریة۔ منه 
رحمه الله. أقول: انتھت إليه رئاسة ا حنفیة فی زمانه. ینظر: زا جواھرء(۳: ۲۲۸ - .)۲۳٢٣‏ 
رتاج)(ص .)۲٦۸ - ۲٦۷‏ دالنجوم الزاھرة(1 : ۱٥۴۳)۔‏ 

)٦(‏ هو محمد بن أحمد بن عبد السید البْخاري ا حصیري بالفتح نسبة إلی محلة کان یعمل فیھا الحصیر 


الدراسة الثائیة: طبقات الحنفیهة اس 
اتی وغیرمم مل أاصحاب اللتون من ا متأخُرینء کصاحب ڈالکتان ۱ 
وصاحب دالوقایفء وصاحب اجممم'''۔ 

وشأنھم أن لا ینقلوا نی کتبھم الأقوال الملردودۃ؛ والروایات الضعیمٰة؛ وھذہ 
الطبقة أدنی طبقات ا متفقھین. 

وأما الذین ھم دون ذلك فإنّھم کانوا ناقصین عامّین یلزمھم تقلید علماءِ عصرهم 
وفقھاء دھرھم؛ ولا یل لہم أن یفتوا إل بطریق ا حکایةء فیحکي ما یضبطه من أفواہ 
العلماءء وبحفظه من أقوال الفقھاء۔. انتھی کلامہ'“'۔ 


تلمیذ حسن بن منصور قاضی خان؛ کائنٹت وفاه سنة )٥٦٦(‏ ۔ منه رحمہ الله ۔ أقول : قال 
الإمام اللكکنوي فی ڈالنافع الکییںہ([ص٥۵):‏ (ر(کان إماماً فاضلاً انتھت ت إليه رئاسة ا حنفیةء ومن 
تصانیفه شرحان للجامع الکبیر: أحدھما مختصر والآخر مطول سماہ دالتحریر؛ و١+شرح‏ السیر 
الکبیں)ء وقدم الشامء ودرس ؛ وأفتی). 

: وھو عبد اللہ بن أحمد بن حمود النسفي ؛ أُبو البرکات ء حافظ الدین ء قال الإمام اللكکنوي‎ )١( 
زگ تساقہ تاد مر سد التہاء 30 ھ)/) ۔ من مؤلماته : جالکانی شرح‎ 
ء)۲۹۰٢ الوافیِءء ودالکنزء وتفسیر المداركہء (ت۷۰۱ھ). ینظر: با جحواھر الملضیةہ(۲:‎ 
.)۱۷ ٤ص(ءجاتدو ۰ء‎ ٠ ٢ص و(نالفوائد؛(‎ 

قال اللكَنَوِيٌ فی دالتعلیقات السنیةہ( ص :)۱۰۲١ - ۱١۱‏ (النسفي.. دعدہ ابن کمال باشا 
من طبقة القَلدينٌ القادرین علی الّمییز بین القويٗ والضعیف : الذین شأنھم ان لا ینقلوا ٹی 
َمْھم الأقوال المردودۃء والرٴوایات الضّعیفةء وھي اُدنی طبقات المتفقھینَ 7ھ 7و 
ا جتھدین والملخرجیئ. وعدہ غیرہ من ا جتھدینَ ٹی المذھب ء قال: إنه اختم پەء ولم یوجد بعد 
مجتھد ٹ المذھب)۔ 

: وھو عبد الله بن حمود بن مُوْدُود الوٴصِليٌ الحنفيء ابو الفضلء جد الدین ء قال الکفوي‎ )٢( 
: وکان من أفراد الدھر فی الفروع والأصولء وکانت مشاھیر الفتاوی علی حفظھ. من مؤلفاتہ‎ 
جالمختار) وشرحه الا ختیار لتعلیل الملختار للفتوی)؛ ودالملشتمل علی مسائل المختصرء‎ 
- ۱۷٦۸ص(مسجارتلا ورتاج‎ ء)۴٥٣‎ - ۳٣٣ ینظ : جال جواھرء(۲:‎ ۔)ےھ٣۸٣۳‎ - ۹( 
.)۱۸۰ ۷ء ودالفوائدہ(ص‎ 

(۳) وھو أحمد بن علي بن ثعلب السَاعَاتِيٌ البعلبکي البغدادي ؛ مظفر الدین ء وأبوہ هو الذي عملِ 
سر ہہ : کان إمام العصر فی العلوم الشرعیةء کان ثقة حافظا 

٤‏ متقناء أقرَ له شیوخ زمانه بأانه فارس جواد فی میدانه ۔ من مؤلفاته (نجمع البحرین)ء و(ابدیع 
التظام)ء (ت٤‏ ۹٦ھے).‏ ینظ : دالنافع الکہیںں(ص٢۲)ء‏ و(مسرآۃ ا جسنان(٦‏ : ۲۲۷)ء 
وررالکشف) (۲: ١٠٦٦۱)۔‏ 


)٤١(‏ ي الکفوي من دالکتائب(ق۱/۳). 


۲٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقايه 

وذکر عمر بن عمر الأزھري''' اللصريٗ فی آخر کتاب دا حواھر النفیسة شرح 
الدرۃ النیفة فی مذھب أبي حنیفقہء وعلی القاري' الكيٴ فی رسالته فی ١ِذمٌ‏ الروافض٤ء‏ 
زغیرشا من غَتیَالر الختان' ”وغیرهمء نقلاً عن ابنِ کمال باشا!'؛ مولتك 
دالإصلاح والإیضاح)ء وسیأتي إِن شاءَ الله ذکرہ: إٗ الفقھاءً علی سبع طبقات ؛ فذکر 
خمس طبقات نحو مامرٌ ذکرہء وزاد: 

الطبقةً الاولی: وھي طبقة ا جتھدین بالاجتھادِ الطلق ٠‏ کالأئمّة الأریعةء ومن 
سلك مسلکھم فی تأسیس قواعدِ الأصول ٠ء‏ واستنباط أحکام الفروع عن الأدلة الأربعة 
من غیر تقلیدِ لاحدِ لا فی الفروع ولا فی الأصول. 

وَالََفَة السَائعَة : وھي طبقةً اللقلّدین الذین لا یقدرونَ علی ما ذکر؛ ؛ ولا یفرقون 
بین الغَثٗ والسمینء ولا بھیزون بین الشمال والیمینء بل یحفظون ما یپجدونء کحاطب 
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)١(‏ توفی سنة (۷۸: ‌( ۔ ذکرہ فی ددخلاصۃة الأئرہ(۳: .)۲٢٢‏ منه رحمه الله. أقول : قال ا حبي : کان 
إماماً جلیلا عارفاً نبیلاً له ا مھارة الکلیة فی فقه أأبي حنیفة وزیادۃ اطلاع علی النقول ومشارکة 
جیدة فی علوم العربیةء من مؤلفاتە: جالدرة المنیفة فی فقه أبي حنیفةقءء وشرحھا زا حجواھر 
النفیسةء۔ ینظر : راخلاصةء(۳: ٢٢۲)۔‏ 

مرترتت (رالمرقاۃ شرح الملشکكاةء ودرسند الأنام شرح مسند الامام؛؛ء وغیرہء ا متوفی ٹی سنة 
)۱۰۱١(‏ علی ما فی (خلاصۃ الأئرہ(۳: ۱۸۵ - ۱۸۱)ء وغیرہ لا سنة )۱۰٤١(‏ ولا سنة 
)۱۰۱٦(‏ کما فی (اتحاف النبلاء؛ لبعض أفاضل عصرناء وقد ذکرت ترجمته فی (التعلیقات 
السنیة) (ص٢۲)ء‏ وفی (مقدمة السعایقہ(۱ : ۳۹). منە رحمه الله. 

(۳) ینظر: درد ا حتار علی الدر الملختارء(۱ : ٢٢‏ - ٥۵)۔.‏ 

)٤(‏ ینظر: هذہ الطبقات لابن کمال باشا ٹی رسالته (دوقف أولاد البنات)ء وینظر : ()أبو حنیفة؛ 
لأبي زھرۃ (ص٣۳۸‏ - ۳۸۹). واالمدخل إلی مذھب الامام أبي حنیفقہ(ص۲۱۱ - .)۲١۹‏ 


وغیرھا. 

)٥(‏ أي ابن کمال باشاء وقد ذکر هذہ الطبقات فی کثیر من کتبه منھا رسالة ٹی دوقف أولاد 
البنات)ء مخطوطة فی ا مکتبة القادریةء وھي ضمن جموع .)۱٥٥٥(‏ 

)٦(‏ قال المرجاني فی (ناظورۃ الحقء(ص۱۸): رہل ھو بعید عن الصحَة بمراحل فضلا عن حسنه 
جَداء فإله تحکمات باردة وخیالات فأَرغٰةء وکُلمات لا زوخ لہا والفاظ غیرغصلّلة العنی؛ 
ولا سلف لە في ذلك العی ء ولا سبیل لە فی تلك الدعوی ء وإن تابعه مُن جاء من عقبه من 
غیر دلیل یتمسك بەء وحجة تلجثە إليەء ومھما تسا حنا معھم فی عدّ الفقھاء وا لمتفقھة علی 
ھذہ المراتب السبع ؛ ۶ھ سو" فلا یتخلصون من فحش الغلط والوقوع فی ا خطاأً 


الدراسة الثانیة: طبقات الحنفیة 1 


قائث ا : لا منافاۃ بین التخمیس والتسبیعء فَإن من خمس اقتصر علی الفقھا 
الذین لم یبلغوا ۔جت۔ ےد کے 
والقويء ولم یصلوا إلی درجۃة التقلیدِ الطلق ؛ ومّن سبّع عمّم فأدخل فی القسمة 
اجتھدین المطلقین ء والعلماء الغیر الممیزین. 

ےر رہم > قد ذکروا 
اجتھد الطلق قد فََدء وأمًا اقیّد فعلی سبع مراتبٍ مشھورۃہ. او ۱ 

فإن ا جتھد المطلقَ داخلُ فی المراتب السبع لا خارج عنھاء وا لمرتبة السابعةً لیست 
من مراتب الاجتھاد لا اللطلق وا لمقیدء فالصوابُ أن یقول: وَأمًا القیّد فعلی خمس 
مراتب مشھورة. ۱ 

ولیعلم أَن هذہ القسمة مسبّعة کانت أو مخمّسة وإن کانت صحیحةء لکن فی 
سے ہہ ٍ الذکورین الذین ادرجھم أصحابٗ التقسیمات بحسب زعمھم ف قِسْم 
قسُم تحت ذلك القسم نظرا من وجوہ : 

١۔‏ منھا: آثھم أدرجوا أبا یوسف وحسمّد 8 فی طبقة مجتھدي المذھب؛ الذین لا 


الضرط فی تعیین رجال الطبقات وترتیبھم علی هذہ الدرجات. ینظر: ((حسن التقاضي)) 
(ص۸۵). 
وقد بین اللرجاني السبب الذي أوصل إِلی ھذا التقسیم فقال: (<وقد کان ابن الکمال علی 
ولایة عمل الافتاء من جهھة الدولةء فااحوجُه ذلك إلی مراجعة کتب الفتاوی ء والإکٹارُّ من 
مطالعة ما فیھا فی تحصیل آربە والتخلص عن کربەء ووقع فی نظرہ فیما سار بە أھل ما وراء 
الٹھر من رفع أنفسھم؛ والوضع من غیرهم ٠‏ فْزع إلیھمء وصار ذلك طبیعة له وسیباً لاندفاعہ 
إِلی ھذہ التحکمات الباردۃ والتعسّفات الشاردةء نکاؤ الو سوا الو ا 
جاوزون ما ذکرہ؛ ولا یتعڈڈون طوارہ فی تُنْزیل العالي عن درجتەء ورفع غیرہ فوق رتبەء فلو 
نقل إلیھم شيء عن کبار العلماء رہما یقولون: إِلّه لیس من ا جتھدین ؛ لأنه لیس بمذکور فی 
طبقاته ۔ وغیر مستور عن أھل الشآن أن ما أوردہ الرجل منھم فی کتابہ کنغبة من دأماءء وتربة فی 
یھماء. وعن عائشة رضي الله عنھا قالت : أمر رسول اللہ أن تل الناس منازلہم٤ء‏ 
وصحعحہ ا حاکم وغیرہء وکلھم آئمة الدین ودعاة الحق فی الأرض ٠‏ ولکن اللہ فضّل بعضهم 
علی بعضء وھذہ فوائد وفصول وقواعد لأرباب البصر والتحصیل واللہ الہادي إلی سواء 
السبیل ء وھو حسبي ونعم الوکیل. ینظر : ((حسن التقاضي)(۹۲ - .)۹١‏ 
)١(‏ القائل الإمام اللکنوي رحمہ الله رحمة واسعة. 
)٢(‏ من جالدر المختاں۔(۱: .)٢٥‏ 


٤‏ عمدة الرعایةه علی شرح الوقایة 

مخالفون إمامه فی الاصول:؛ ولیس كکذلك ء فإن خالفتھما لإمامھما فی الأصول 

غیر قلیلةء حتی قال ا الفَزالی''' نی کتابہ 70 ی۹ +. 

فی ثُلٹي مذھبہہ. انتھی"' 

رقان مس الله عََ قد السا الکرذری ” نی درد المنخولء: : ران الإمام 
أبا حدیفة ظله قد عَلِم أنھما بلغا رتبة الاجتھاد وإنٌ وظیفة ا جتھد العمل باجتھادہ دون 
اجتھادِ غیرہء فأمرَ بترك العمل بقوله؛ إذ لم یظھر دلیله: وقال: لا یل لأحدِ أن یاخذ 
بقولي ما لم یعلم من أین قلتهء ونھی عن' “ التقلیدء وندب إلی معرفة الدلیل؛ فلم 
یظھر لہما دلیل قول أبي حنیفة طلِله نی بعض المسائل ء وظھرت لہما الإمارۃً علی خلاف 
قولەء فترکوا قوله بأمرہ عملا برأبھما بأمرہء. انتھی. 

فا یق أنھما جتھدان مستقلانء نالا مر تبة الاجتھاد الطلق ء إلا أٹھما محسن 
تعظیمھما لأستاذھماء وفرط إجلالہما لإمامھما أَصّلاً أصلهء وسلکا نحوہء وتوجّھا 
إلی نقل مذھبەء وتأییدہ وانتصارہء وانتسبوا إليه. 

فمن ثمَ عدھما ا مدّث الَهْلُويٌ'' نی دالإنصافہ'”ء وغیرہء وعبدً الوھاب 


)١(‏ هو محمد بن حمد؛ حجة الإسلام؛ الكّزالي ؛ ولف (إحیاء العلوم)ء ولداکیمیاء السعادةۃ ء 
وغیر ذلك ا متوفی سنة .)٣٥٥(‏ منە رحمہ الله. أقول: ینظر: ((وفیات+(1 : ۲٦٢‏ - ۲۱۹). 
ررطبقات الأسنوي(۲: ۱۱۱ - ۱۱۳). زطبقات ابن هدایة اللہہ(ص۱۹۲ - ۱۹۵). 

.)٥٦۸ص(ءلوصألا من دالمنخول من تعلیقات‎ )٢( 


(۳) وھو محمد بن عبد الستّار بن حمد العِمَادِيٗ الکرْدري البرَاتَقِینی ا حنفي ء أبو الواجدء شمس 
الائمةء انتھت إليه رئاسة ا حنفیة فی زمانەء ٦١۹۹(‏ - ٦٤٦٤٦ھ)ء‏ له رسالة رد فیھا علی 
بالمنخول؛ وقد وقفت علی نسخة لہا فی دار صدام للمخطوطات ىی بغدادء قال اللکنوي ٹی 
بالمَوائدلہ(ص۲۹۱) عنھا خ چس تس وت ٠‏ الشتمل 


علی التشنیع القبیح علی الاإمام أ بی حنیفة طلہء تعقّبِ فیھا علی العَزاليٰ : قولا قولا ٤‏ وذکر 
فیھا مناقب أبی حنیفةء وھي رسالة نفیسةً حسنةً جدا مُشْتملة علی آبحاث شریفة: زلا آنه 


بَسط الکلام فی بعض مواضعھا بالشُناعة علی الإمام الشَافِحِي وأتباعهء لكنه بالنسبة إ لی تشنیع 
الخزالیٗ علی أبي حنیفة ظله قلیل جدا۔ ینظر: دا جواھرہ(۳: ۲۲۸ - ۲۳۰)ء ودتاج)؛( ص 
۷ - ۹۸٦۲)ء‏ ودالنجوم الزاھرقہ(١:‏ ٣٥۳)ء‏ ودالأعلامء(۷: )۲٥٢‏ 

٤١(‏ ںی النسختین : ا 

)٥(‏ أي شاہ ولي اللہ بن الشیخ عبد الرحیم رحمه الله ۔ منه رحمه اللّه. 

.)۸ ۰٣ رجبال(نصافء(ص‎ )٦( 


الدراسة الثائیة: طبقات الحنفیة ٣‏ 
الشْحْرَانِيٌ فی دا میزانہ''' من انجتھدین ا لنتسبین"' 
۲۔ ومنھا: إِنّ قولّھم فی ا لخصّاف والطحَاويٌ والكَرْخيٌ أٹھم لا یقدرون علی خالفة 
[مامھمء لا فی الأصول ولا فی الفروعء یردہ'' النظر فی أحوالہم اللذکورۃ فی 
طبقات ال لحنفیّةء وأقوالہم وآرائھم ا مأثورة فی الکتبِ الفرعیّة والأصلیة''““. 


(٦ئ‏ جالیزان الکبریء(۱: .)٦١‏ 

)٢(‏ ما قررہ الإمام اللكنوي ھاھنا هو الصواب ؛ وقد فصلت الکلام فی صحة ذلك فی بالمدخل إلی 
دراسة الفقه الإسلامي(ص )۱٥١ - ٥٥١‏ با لا یدع شکا ولا ارتیاباً فیەهء وما ذکرت : 

١‏ إن العلامة المرجاني (ت١٣۱۳ھ)‏ فی دناظورۃ ا حقم(ص۵۸) حقّق ذلك٠‏ وأقرٗہ الإمام 
الکوثري فی دحسن التقاضي) (ص ۸۵ - ٦۸)ء‏ فقال: حالہم فی الفقه وإن لم یکن أرفع من 
مالك والشافعي فلیسوا بدونھماء وقد اشتھر فی أفواہ اللوافق والملخالف؛ وجری جری 
الاطالء تر ایر سک اہر رت سی افالقان ن الک الغری و اشفمتان 
یوسف... ولکل واحد منھم أصول مختصةء تفردوا بھااعن أبي حنیفةء وخالفوہ فیھاء بل 
قال الغزالي ظل4: إنھما خالفا با حنیفة فی ثلٹي مذھبەء وقال ا جویني : إن کل ما اختارہ المزني 
ری أنە تخریج ملحق بالمذھب لا کأبي یوسف محمد فإنھما یخالفان أاصول صاحبھماء. 

۲ إن انتسابھما لأبي حنیفة ظ4 لا ینقص من اجتھادھما ؛ لأنه من انتساب التلمیذ لشیخه وعرفانه 
بجمیلەء وقد کانت لہم الفضل فی نشر مذھب شیخھم. 

٣‏ !إن الإمام الدبوسي ظ4 (ت ٣‏ ٤٠ھ)‏ ألف کتاب ((تاسیس النظرہء وبیٔن فیه الأصول والقواعد 
التي خالف فیھا الصاحبان با حنیفة أو خالف کل منھما الآخر فیھاء مما ابتنی علیھا مسائل 
فرغیة عدیدة 

٤‏ إن محمد ظه قرن رأیه ورأي أبي یوسف ظلہ مع رأي أبي حنیفة ظله فی مسائل کتب ظاھر 
الروایة التي خالفاہ فیھاء ما یوضح أنھما کانا یعتقدان ان لہما أھلیة نی الاجتھاد مثل 
شیخھماء ولکنھما آثرا نشر مذھبھم جمیعا ؛ لأن مذھب ال جماعة أقوی من مذھب الفردء وا 
فیه من التیسیر علی غیرھما فیما اختلفا فیەء واعترافا منھما بمکانة بی حنیفة ظلہ ودرجته 
العالیة فی الفقه. ۱ 

)١(‏ ف الأصل : یردھم. 

)٤(‏ قال المرجاني فی (ناظورۃ ا حقم(ص٦٦):‏ دن ما خالفوہ فيه من المسائل لا یعدٔ ولا یحصی 
ولہم اختیارات فی الأصول والفروع وأقوالا مستنبطة بالقیاس والملسموع ء واحتجاجات 
بالمنقول والمعقول علی ما لا یخفی علی من تتبع کتب الفقه وا خلافیات والأصول. ت7 

وقد انفردً الكَرّخي عن أبي حنیفة وغیرہ فی أن العامٌ بعد التخصیص لا یبقی حجةً أصلا: 
ون خبر الواحد الوارد فی حادثة تعمٗ بھا البلویء ومتروك ا حاجة عند الحاجة لیس بحجة قطء 
وانفرد آبو بکر الرازي فی أن العامٌ اللخصوص حقیقة ان کان الباقيی جمعا وإلا فمجازء أفلیس 


ا عمدۂ الرعایةه علی شرح الوقایة 
۲-201 ہیمست زواجت 
وقاضي خان فی الجتھدین ق النھبین: ص‌ئەی*۶ە "۰ ,-ھءو۰) 


جو کات وأوسم مٹھم علماء ناو سی ۸ 


هذا من مسائل الاأاصول۔ ینظر : ((حسن التقاضي)ء(ص ۸۹). 

)١(‏ قال المرجاني فی ناظورۃ اسحقم(ص٦٦‏ - :)٦٦‏ (ِمّدٌ أبو بکر الرازئ ا اص من القلدین 
الذي لا یقدرون علی الاجتھاد أصلاًء وھو ظلمٌ عظيمٌ فی حقّهء وٹلزیل لە عن رفیع علَه 
وغضٌ منە وجھل بین بجلالة شأنە فی العلم وباعه الممتدٌ فی الفقهء وکعبه العالي فی الأصول؛ 
ورسوخ قدمهء وشدۃ وطأته وقوۃ بطشه فی معارك النظر والاستدلالء ومن تتبعٌ تصازفہ 
والأقوال المنقولة عنە عَلْم ان الذین عدّھم من ا جتھدین من شمس الأئمة ومن بعدھم کلھم 
عیال لاب ی کو الرازیء ومصداقٌ ذلك دلائله التي نصبّھا لاختیاراتەء وبراهینه التي کشفَ 
فیھا عن وجوہ استدلالاته. 

نشأً ببغداد العي هي دار الخلافةء ومدار العلم والرشادء ومدینة السلام ومعقل الاإسلامء 
ورحل فی الأاقطارء ودخل الأمصار ولقي العلماء أولي الأیدي والأبصارء وأخذ الفقه 
وا حدیث عن المشایخ الکبار۔ 

تال مس الا ظازان نت ٠‏ هو رجل کییر معروف ف العلمء وإِنّا نقلدہ ونآخذ 
بقوله. انتھی فکیف یصح تقلید الجتھد للمقلّد؟ وذکر فی الکشف الکییں؛ ما یدل علی أنە أفقه 

من أبي منصور ا اتریديء وقال قاضي خان : فِ دالتوکیل با خصومق؛ : یجوز للمرأۃ ا مخدرۃ 
آن ٹوکل > رم ال لع غائط الرجال بکرا کال آو ٹیا ۔ کذا ذکرہ أبو بکر الرازئ: 

ری جالہدایةہ(۳: ۱۳۷) 0010+ : یلزم التوکیل منھاء ٹم 
قال: وھذا شيء استحبّه المتاخرونء وقال ابنٌ الہمام لفٹی دفتح القدیںہ(۷: ])۵٥۹‏ وہ 
الکبیر أبو بکر ا جصاص أحمد بن علي الرازي ء یعني أنە علی ظاھر إطلاق الأصل وغیرہ عن 
أبي حنیفة لا فرق بین البکر والثیب المخدرۃ والمبرزةء والفتوی علی ما اختاروہ من ذلك ؛ 
وحینئذِ فتخصیص الرازي ثم تعمیم ا متاخرین لیس إلا لفائدة أنە امبتدیٔ بتفریع ذلك وتبعوہ. 
انتھی کلامه۔ 

وقد آکٹر شمس الأئمة السرَحْسِي ف کتبە التقل عن أبي بکر الرازي والاستشھاد بہ 
والمتابعة لَرائء ثم اخْلُوانيٗ ومن ذکرہ ہ بعدھم وعدّھم من ا جتھدین ف المسائل کلھم تنتھي 
2۲ء۵۰ه۵‪.ءءووء) أبي بکر الرازيء فقد تفقه عليه آبو جعفر الاستروشني و وھو أستاذ القاضي 
أبي زید الدٌبوسيء وأبو عليٌ حسین بن خضر اللسَقيٗ وہو أستاڈٔ شمس الأائمة اخُلَواِيّء 
ومعلوم أن السرَحِْي من تلامیذہ وقاضي خان من أصحاب اصحابه. 

ال ران نون : إنه کذلك فی تخریج الرازي ء فظنٌ أن وظیفتّه فی الصناعة هي التخریج 
وت شش وت تع یمواھ کہ 
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ار رتھا: (ت شاف التذوری اجل تن قاضی خاتارضاعی ہلان إت لم یکن 

اوھ فلس بای شر جس عافی ماق رت ناقہ وط انذوریٗ 
وصاحبِ دالہدایقہ عٹھا لیس ما پتبغی”" 

ہے وی وہ فعي''' نی رسالته شی الغارۃ 

علی من أبسدی مسرَة تقوله فی الخناء وعوارہم'' 'نقسلاً عسن شرح الدب 


تکہیرات العیدین أَنّھا ثلاث عشرۃ تکبیرۃ بحمل أنھا علی هذا العدد بإضافة التکبیرات الأصلیةء 
والشافعی وأتباعه بحملھا علی الزوائد۔ 
وخرْج أبو یوسف قولَ الشعبي : إن للخنٹی الشکل من امیراث نصفٗ النصیبین بن ذلك ثلاث 
من سبعةء ومحمد بأنه خمس من اي عشرء وخرّج أبو الحسن الكرْخي قول أبي حنیفة وحمّد 
فی تعدیل الرکوع والسجود وجعله واجباًء وأبو عبد الله الرجاني خرُجه وحمله علی السنة۔ 
ونظائر ذلك کثیرۃ وقعت من کبار ا جتھدین فما ضرھم ذلك فی اجتھادھم؛ زامن 

شأنھم فکیف ینْزل أبا بکر الرازي إلی الرتبة النازلة عن منزلتهہ. ینظر : ((حسن التقاضی) 
(ص۸۹ -۹۱)ء ورطبقات ا نفیةء لابن الحنائی (ص .)٥٤‏ 

١(‏ قال المرجانی فی دناظورۃ الحقء(ص٦٦):‏ ((جعل القتذوري وصاحب دالہدایة؛ من أصحاب 

5 : : 7 ےھ ٦ ٦ ١× 3 “٤‏ 
الترجیح وقاضي خان من ا جتھدین مع تقدم القذوريٗ علی شمس الائمة زمانا وکونە أعلی منە 
کعبا وأطول باعاء فکیف لا یکون أعلی من قاضی خانء وأما صاحبُ طالہدایة؛ فھو المشارٌُ 
إليه فی عصرہء والمعقود عليه ا خناصر فی دھرہ وفرید وقتهء ونسیج وحلہ. 
وقد ذکر فی ضا جواھرہ(۲: ۷٦٢)ء‏ وغیرہ: إنە أُقرٌّ له ال عصرہ بالفضل والتقدُم کالإمام 

فخر الدین قاضي خان والإمام زین الدین العتابی وغیرھماء وقالوا: إنه فاق علی أقرانه حتی 
علی شیوخه ىٍ الفقهء وأذعنوا لە بء فکیف فقکف یف بُنزْلُ شأنه عن قاضي خان بمراتب ء بل ھو أحق 
پالاس تھا والیث ق أسبابه وألزمه ک0 ینظر : : (رحسن التقاضي)؛(ص۹۱ ای ۲ 

)١(‏ ا متوفی بمکة سنة (۹۷۵). منہ رحمہ اللہ 

() قال ابن حجر الہیتمي فی سبب تاألیف ھذا الکتاب فی (الکبائرہ(۱ : :)٥٥٠٤ - ٥٤٤‏ (جعلم من 
خبر المخنث الملخضوب الذي نفاہ للل؛ لأاجل تشبھه بالنساء بخضبه یدیه ورجليه أن خضب 
الرجل یدیه آو رجلیە بالحناء حرامء بل کبیرۃ علی ما ذکر فيه من التشبه بالنساء ء وأن ال حدیث 
جو جب بیو و وو جو وت 
ع ا یھ تج ٠‏ فالفت فیھا کتاباً حافلد 
سمیتە : )رشن الغارۃ علی من أظھر معرة تقوله فی ا ناء وعوارہ؛؛ وإنما سمیته بذلك لیطابق 
اسمه مسماہ ؛ فإن بعض القائلین با حل تعدی طورہ إلی أن ادعی فيه الاجتھاد ء وزعم أن 
القائلین با حرمة: أي وھم الأصحاب قاطبة بل والشافعي کما بینته ثم استروحوا ولم یتأملوہ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایيه 
لللُوو : ان ا جتھد : 
0ر مہ ومن شروطهە: فقه النفسء وسلامة الذھن ء وریاضة الفکرء 
وصحخة التصرٴف والاستنباط ؛ والتیقظ ؛ ومعرفة الأدّلة وآلاتھا اللذکورۃ ٹي 
الاصول وشروطھاء والاقتباس منھا مع الدرایة والارتیاض فی استعمالہاء ومع 
الفقه والضبطِ لأَمّھات مسائلهء وھذا عَدِمَ من أزمنة طویلة. 
۲ وإِمًا منتسب : وھو أربعة أقسام: 
أحدھا: أن لا یقلد إمامّه فی اللذھب والدلیل ؛ لالّصافه بصفة المستقلّء وإنما 
ینسبُ إليه لسلوكِ طریقه فی الاجتھاد. 
وثانیھا : ان یکون جتھداً مقیْدا فی للذھب ء مستقلا بتقریرِ أصوله بالدلیل ء غیرآله 
لا یتجاورُفی اد اصول إمامه وقواعدہء وشرطە کونە عا ا بالفقِ وأصولە وأدلةالأحکام 
کل وکونە بصیرا مسالك الأقیسة والمعاني ء تام الارتیاض فی التخریج والاستنباط ؛ 
لقیاس غیرالمنصوص عليه ؛ لعلمه بأصول إمامهء ولا یعری عن تقلیدِله ء لإخلاله ببعض 
أدوات المستقل ؛ کالنحو والحدیثء وھذہ صن أصحابنا أصحاب الوجوہ. 
وٹالٹھا : أن لا یبلغ رتبة الوجوہء لکتّه فقیة حافظ مذھبَ إمامهء قائم بتقریر 
ادّتہ؛ یصوَرٌ وکرر ویقرز وبھُا ری فیرح ؛ وھذہ صفۃً ة کثیر من الناخرین إی 


فغلطوا ٹی ذلك: ٹم أکٹروا فی الکلام من نحو ہذہ ال خرافات وا جازفات؛ وسولت لە نفسه أآنە 
أبرز أدلة خفیت علیھمء وأن تقلیدہ أو تقلید شیخه التابع لە فی ا حل أولی من تقلیدھم: 
فلعظیم ضرر هذہ الحادثة وسوء صنیع وطویة ھذا اجازف جردت صارم العزم وباتر التنقیب 
والفحص والفھمء وأوریت زند الفکر حمیة لائمتنا غیوث الہدی ومصابیح الدجی. 7 

)١(‏ هو شارح (صحیح مسلم) یحیی بن شرف النووي ا لمتوفی سنة (۱۷۷) أو سنة .)1۷٦(‏ منه 
رحمہه الله 

)٢(‏ ومصدر الاجتھاد الوحید عند هذہ الطبقة کما فصلته ٹی الد خل)ء(ص۲۲۳) ھهو: (ما نقل إلیھم 
من کلام أئمة الٰذھبِ الذٍین ون أُهلهء قال الإمام النووي الشافعي فی دا جموعء(۱ ۰ ۷۹)ء 
والإمام اللرداوي النبلي (ت۸۸۵ھ) ںی ڈالوإنصاف(۱۲ :)٦٦٢ ٠‏ (ریتخذ نصوص إمامه 
أصولا یستنبط منھا کنعل المستقل بنصوص الشرع). وإن اعترض علیھم بأن أقوال الائمة غیر 
معصومة فکیف مُنْزل مَنْزْلة الوحیین اللعصومین ؛ لان ما روي عن الإمام صاحب ا مذھب لیس 
قرآناء ولا أحادیث صحیحةء فکیف تستبط الأحکام منە؟ فإنه بجاب با یلي : 

١‏ ہإنه کلام أئمة جتھدین عالین بقواعدِ الشریعة والعربیةء مبینین للأحکام الشرعیةء فمدلول 


الثدراسة الثائیة: طبقات الحنفية ۹ں 
ورابعھا: سے مو رم ور ید سد سو رع 


دلیله؛ وتحریر أقیسته؛ فھذا یعتبر نقله وفتواہ فیما یحکیه من مسطورات مذھیه'' فی 
لح ان 


ي مي یی 


کلامھم حجة علی من قلدھم؛ نظوتا کات او سیت صریأً کان آو إشارةء فکلامھم 
بالنسبة لە کالقرآن والحدیث بالنسبة لجمیع ا جتھدین. ول فضل عظیم لا یستطیع أحد إنکارہء 
وھو أأنه فتح بابا واسٍعا لتطور الفقهء ومسایرته لأحداث ا حیاۃ) ینظر: الموسوعة الفقھیة 
املصریة(۱ : ٤ہ‏ 
5 سی و چو بجر ت مہ 
سواء کان هو واضعھا او قلد فیھا غیرہ ؛ لأن استنباط الأحکام الفقھیة من الکتاب والسنة 
یتاج إلی أصول وقواعدء فمثلا: : إذا تعارضت الأحادیث ف الدلالة علی حکم من الأحکام 
یستطیع بالقواعد التي یمشي علیھا أن یستخرجھ. 
إذا تقر هذا فإنه یکن القول بأن کلام ا جتھد فی المسائل الفقتھیة هو تطبیق لقواعدہ 
وأصولە التي اعتمدھا فی استخراج الأحکام؛ ففي اعتماد حکمه قطع لمرحلة طویلة وصعبة 
جدا من استنباط للحکم من الأدلة التفصیلیة. 
فو اسمرسلا رح ولیس إھمالاً وترکاً للأدلة الشرعیة ؛ لأن أحکام ا جتھد 
مأخوذۃ من الأدلةء فھي قَقّلٰھاء ولکٹھا قطعت مرحلة للمجتھد فی اللذھب لاستخراج الأحکام 
التي لم یبینھا اجتھد. 
وتاکید هذا ما یلاحظ ف القواعد الفقھیة التي استخرجت من جموعة الأحکام الفقھیة 
ا متناثرۃ المتفقة فیما بیٹھماء ومن ئثم یکن الاعتماد علی القاعدة فی معرفة الأحکام غیر المبیّنة 
کما هو معلوم. ینظر : دالمنھج الفقھي للمام اللکنوي)؛(ص .)۱٤١۹ - ۱٢٤۸‏ 
)١(‏ ھذا التقسیم لطبقات ا جتھدین ارتضاہ الإمام اللکنوي بعد أن نقض التقسیم السابقء وکذلك 
قبله الإمام الکوثري فی ١دحسن‏ التقاضيء(ص ٢٤)؛‏ وھو الأحری بالقبولء والله أعلم۔ 
)٢(‏ من (داجموع شرح المھذب(۱: ۷۷)۔ 


الدراسة الثالثة 


يٌے ذکر طبقات السائل 
قال الکفويٗ فی اأعلام الاتان ٣‏ ٹی ترجمة الإمام محمّد ظل: جاعلم ان مسائل 
مذھبنا علی ثلاثِ طبقات : 


الطہقة الأولی : مسائل الاصولء وھي مسائل ظاھرِ الروایة وهی مسائل 
دالمسبوطء مّدء ولہا نسخ اشهرھا وأظھرُھا نسخة أبي سلیمان اُورَجانيٗ'ء ویقال 
لے دالاصل٤؛‏ نات ے الصغیںءء و پوتاان را جامع الکبیںہء ودالسیں؛؛ 
وجالزیادات کھا تألیفٗ محمّد ظللهء ولد١مبسوطء‏ نسخ: 

تھا نت شیع الاسلام ابی بکرۃ قوف قراس فدہ فا0 لہا سط 
شیخ الإسلام؛ء ودالمبسوط الکبری'“''۔ 


)١(‏ (اکتائب أعلام الأآخیارںہ(ق۷۳/ب) وما بعدھا۔ 

)٢(‏ وهي مسائل رویت عن أصحاب ا مذھب؛ وھم: أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد طل4ء وقد یلحق 
وی اہج مر وو کھت ہیی 
ظاھر الروایة أن یکون قول الثلاثة أو قول بعضھم ء وسمّیت بظاھر الروایة ؛ لانھا رویت 
محمد بروایة الثقات : فھي ثابتة عنە إما متواترۃ و مشھورة عنه. ینظر: مو ا 
٦ء‏ ودالمدخلء(ص .)۲٥٢‏ 

وم ٹوس ہی سلعاقاظورُجالیء ابو سماق ءاخة ات عن لہ من موقا 5 ڈالہیں 
الصغیں)ء وداکتاب الصلاقء؛ وركَتاتب الرھنء وداالنوادں)ء تو بعد ا مشتین. ینظر : 
را جواصسہ(۳: ١١۸‏ - ۹٥٥)ء‏ ودالفوائدہ(ص ٥ ٣‏ ۴). 

)٤(‏ قال ابن عابدین ظ4 ٹی درد ا حتارء(۱: ۷۵): جاعلم أن نسخ المبسوط امروي عن حمد 
متعددةء وأظھرھا (مبسوط؛ أبي سلیمان ا جوزجاني. وشرح المبسوط جماعة من ا متاخرین 
مثل شیخ الاسلام بکر الملعروف بحخواھر زادہ ویسمي ا مبسوط الکہیں)؛ وشمس الائمة 
الحلوانی وغیرھماء ومبسوطاتھم شروح فی ا حقیقة ذکروھا مختلطة مبسوط محمد کما فعل 
شراح ال جامع الصغیں؛ مثل فخر الإسلام وقاضي خان وغیرھم ؛ ء فیقال ذکرہ قاضي خان فی 
ا جامع الصغیرں)؛ والمراد شرحه : : وکذا ٹی غیرہ.اھ. فا اھ تر لی الافا 
و×شرح الشیخ إسماعیل الناہبلسی علی شرح الدرر٤؛‏ فحفظ ذلك مھم کحفظ طبقات مشایخ 


المذھب). 
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ض۔مہ 


دا تا نی لاضا ےی 

وسييکرھو لان اخلوا امادالہ کے 

ومن مسائل ظاھر الروایة مسائل کاب عق للحاکم الشھید'''ء وھمو 
للمذھب أصل بعد کتب محمّدء ولا یوجد فی همذہ الأعصارء وفی هذہ الأمصار: 
وکتاب دالکافی؛ للحاکم أیضاً من أصول المذھب'''ء وقد شرحه الشایخ : 

منھا شرح شمس الَأَئمَة السَرَحِْي. 

وشرح شیخ الإسلام علي القاضي الا سا ۷ 

رَالظَفَة اكَائَة: ,7ص ۶۷۹ 9 9۰9 ۶× وھي الملسائل 
العي رویت عن الأئمّةء لکن فی غیر الکتب المذکورۃ: 

1'زتاق کیب آخری یت لک یئات و ال اٹ ۳ راخ رجات 


)١(‏ وھو محمد بن محمد بن أحمد الَرٰوَزي السُلمي البْلْخِيَء أبو الفضل ء ا حاکم الشّھیدء قال 
السمعاني : إمام أصحاب أبي حنیفة فی عصرہ. قال ا حاکم : نظرت فی ثلائمئة جزء مثل : 
الأمالی ء والنوادرء حتی انتقیت کتاب ۔النتقی)ء ومن مؤلفاته : +الکافی)ء وطاالمختصر)ء 
(ت : ۳ دا حواھرںء(۳: ١۱٣۳‏ - ۳۱۵). رطبقات الحنائيی)(ص ۷۵). 
جالکشف(۲ : ۱۸۵۱)۔ 

)٢(‏ جمع ا حاکم الشھید کتب ظاھر الروایة مع إسقاط المتکرر منھا ٹی کتابه دالکائی) فکان التعویل 
عليه فی اللذھب وشرحه جمع من العلماء کالاسبیجابي وإسماعیل بن یعقوب الانباري (ت 
١ھ)ء‏ وأبرز شراحه وأشھرھم السُرَحْسيٗ شرحہ فی (المبسوطءء قال حاجي خلیفة نی 
جالکثف+(۲: ۱۳۷۸) عن (الکانی)): وو کتاب معتمد ق نقل الذھب). وقال 
الطرسوسي : ((مبسوط السرخسي) لا یعمل مھا یخالمفهء ولایرکن إلا إليەء ولا یفتی ولا 
یعوّل إلا عليهكء. ینظر: (شرح عقود رسم المفتي)(۱ : ٤ء‏ ودالملدخلء(ص .)۲٥٢‏ 

(۳) وھو محمد بن أحمد بن یوسف َرْغینانيٰ الأسبیجابي ء أبو ا حامدء بھاء الدین ء ال مدسوب إلی 
اسان أُستاذ الإمام جمال الدین عبید اللہ البخاري لْحبُوبيٗ. من مؤلفاتہ : رہزاد الفقھاء 
شرح القَدُوريٗء۔ ینظر: را حوھرء(۳: ۷). الفوائدہ(ص .)۲٦٢‏ 

)٤(‏ وتسمّی الکیانیات: وھي مسائل جمعھا محمد ظله لرجل یسمّی کیانء وقد یوجد فی بعض 
الکتب بالکیسانیات)ء وقالوا: جمعھا ٹی کیسان:ء وهي بلدةء قال طاشکبری زادہ نی (مفتاح 
السعادق(۲ : ۲۳۷): الکن ھذا غیر صحیحء والصحیح الأاول)ء. 

.)۲٥٢ص( وھي مسائل جمعھا محمد ط4 حین کان قاضیأً بالرقّة. ینظر: (المدخل)‎ )٥( 

.)۲٢٥ ٢ وھي مسائل جمعھا محمد ظله بجرجان. ینظر : المدخل) (ص‎ )٦( 


اد عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
۳ء0808 إنما سمّي غیر ظاھر الروایة؛ لاّھا لم تشتھر عن محمّد ظلہء 
ولم تروّ عنە بطرق کطرق الکتب الأول 
. لاق شک فت ۰۳ کردا جرد للحسن بن زیادء ومنھا کتب دالأمالي)۔. 
والإملاء : ان یقعد العالم وحولە تلامذة با حابر والقراطیس ؛ ٠‏ فيتکلُمُ العالم با 
فتحّ الله ئل عليه من العلمء وتکتب التلامذة ما کلم جلساً جلساء ثمٌ بجمعون ما 
کتبوا ٠‏ فیصیر کتاباء وسميٴ بالأمالي؛ وکان ھذا عادۃٌ أصحابنا اللتقدمین. 
۴ مھا ارات ارد کررایة این صاعت رر آسعاب عتافات 
وغیرہ من مسائل خالفة للأصولء فإنّھا غیر ظاھرِ الروایةء وتعدّ من النوادر: 
گتوائر این سشاعت ونوادر ہشام'”ء ونوادر ابن رستم!'“' 
الطبقة الثالثة : الفتاوی : وتسمّی الواقعاتء وھي مسائل استنبطھا ا منأحّرون من 
أصحاب محمد ظ4 واصحاب أصحاب محمد ظه فمن بعدھم في الواقعات التي لم 
توجد فیھا روایة عن الأئمة الثلائة ئةء وأوّل کتاب جُممٌ فيە ما عُلمٌدالنوازلء اه الفقیه 
- صص- ‏ .0 ھیم السّمَرقنْدِيٌء العروف بإمام الہدیء وجمم فیه 
فتاوی ا مأخرین ا جتھدین من مشایخهء وشیوخ مشایخه کمحمّدِ بن مقاتل الرازی!“ء 


.۔)۲٥٢ وھي مسائل جمعھا حمد لرجل مسمّی بھارون. ینظر: <اللدخل) (ص‎ )١( 

() وھو محمد بن سُماعة بن عبید الله التّميميٌء ابو عبد اللهء وکان سبب کَتْبِ ابن سماعة النوادر 
مع تہ بت کأئه یثقب الإہرء فاستعبر ذلكء فقیل : هذا رجل ینطق با حکمة؛ 
فاجھد أن لا یفوتك منە لفظةء فبدأ حینئذ : فکتب عنه النوادر. من مؤلفاته : (×أدب القضاءءء 
ودائ حاضر والسجلات)ء (ت۲۳۳ھ). ینظر: +التقریب(ص٤١٦)ء‏ ودال جواھرہ(۳: ۱٦۸‏ - 
۰۳ء 

(۳) وھو هشام بن عبید الله الرَازيّ؛ مات محمد بن الحسن قٍ منزله بالريء ودفن فی مقبرتھمء من 
مؤلفاته: جالنوادںہء ودصلاۃ الأئرء قال : لیت أالفا وسبعمئة شیخ ؛ وأنفقت فی العلم 
سبعمثة ألف درھےم۔ ینظر: (زال جواھصرء(۳: ٣٦۹‏ - ۵۷۰). (طبقات ا حنائي)؛(ص۲۸)ء 
واالفوائںہ(ص٣٦۳).‏ 

)٤(‏ وھو إبراھیم بن رستم اثَرُوزيٌ؛ ُبوبکرء تفقه علی حمدء وروی عن نوح ال حاممء وسمع 
مالكء (ت۲۱۱ھ). ینظر: زالفوائلہ(ص ۲۷). 

: وھو محمد بن مقال الرَزِيٗء من أصحاب حمد ء قاضي الَرّيء (ت۸٢۲ھ)۔ ینظر‎ )٥( 
.)٥٤٤ دا حواھرہ(۳: ۲۷۳)ء ودالفوائدہ(ص۳۲۹)ء ودالتقریب(ص‎ 


الدراسة الثالثة: طبقات الملسائل ٣‏ 


وحمّدِ بن سّلمة''ء ونصیر بن یحیی'''ء وذکر فیھا اختیاراته أیضاء وھو أصل الواقعات 


غیر الأاصول. 

ٹم جمع المشایخ فيه کتبا: کر جموع النوازل والواقعات؛ للَاطِنِيٗ'' والصد 
: (1ؤ)ا ے ِْ 
الشھید وغیرہ. 


ثمٌ جمع مَن بعدھم من المشایخ هذہ الطبقات فی فتاواهم مختلطة غیر متازۃء کما 
ٹی ہجامع قاضي خانء؛ ممیت وغیرھما من کتب الفتاوی ؛ وقد مْزٌ بحضهھم 
کما فی دا حیطء لرضيٗ الدین السرّحْسی"'" فإلہ بدا ئل السول الا ثم النوادرء 
ٹم الفتاوی. انتھی کلامہ!'' 

وقد ذکرٹٗ بعض ما یتعلّق بھذا البحث فی رمقدمة الہدایقہ'”ء وفی دالنافع الکبیر 
لن یطالع ا حامع الصغیں'“ء فلیرجع إلیھما۔ 


)١(‏ مو معمد بن سلمة اليْلْخٍىَء ایو عیذ اللہء تفته علی بی سلیعان اُوزّجَائيء وشَدّاذ بن 
حکیم؛ء ٣(۱ْ-۲۷۸ھ)‏ ۔ ینظر: را حواھص(۳: -٣۲‏ ۳ء ورالفوائدہ(ص ۲۱۷۹). 

.۔)ھ۲٦۸ت( ؛‎ 77٦ وھو نصیر بن یی البْلحْيٌء ُخذ الفقه عن أبي‎ (٢ 
۔)۳٣٣ ینظر: (الحواھہر الملضیةہ(۳: ٥٥٤٢ء ٣۳۲)ء ودالفوائدہ(ص‎ 

(۳) وھو أحمد بن محمد بن عمر النَاطِنِيٗ ء أبو العبّاس ء نسبة إلی عمل الناططف وبیعهء والناطف 
نوع من ا لحلویء قال ابن أبي الوفاء: أحد الفقھاء الکبارء وأحد اأصحاب النوازل. ومن 
مؤلفاته: الأجناس والفروق): و١االواقعاتء‏ (ت٤٤٤ھ).‏ ینظر: دا جواھرء(۱: ۲۹۷ - 
۸ء واالفوائدہ(ص .)٦٦ - ٦٦‏ ٘ 

)٤(‏ وھو عمر بن عبد العزیز بن مازہء الصدر الشھیدء أبو حمدء برھان الأئمةء حسام الدین ء من 
مؤلفاته: (شرح ا جامع الصغیرء ودالفتاوی الصغری)ء واالفتاوی الکبری)ء (۸۳] - 
٦ھ).‏ ینظر: دا جوا ھی (۲: ٣٦‏ - ٦٥٦)ء‏ و(النجوم الزاھصرةہ(۵ : ۲٦۸‏ - ۹٦۲)ء‏ 
و(إیضاح اللکنونء(٦‏ : .)۱٢١‏ 

)٥(‏ وھو محمد بن محمد السَرَحْسيٗ؛ رضي الدین ء برھان الإسلام ء قال الکفوي اق ناما کیا 
جامع العلوم العقلیة والنقلیةء من مؤلفاته : ررا حیط الرضوي)ء (ت۵۷۱ھ)ء ینظر : 
رتاج)؛(ص۸٢۲‏ -ء وذزطبقات الحنائی)؛(ص٤‏ ۰ء ودالفوائدہ(ص ۳۱۰ - .)۳۱٣‏ 

)٦(‏ أي الکفوي من دالکتائب(ق٤‏ ۱/۷أ). 

(۷) (رمقدمة الہدایة(۲ : ٤)۔‏ 

)۸( جالنافع الکبیںہ(۱۸ - .)۲٢۰‏ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


واعلم أٹھم ذکروا"': 


() ئي إن کبار علماء المذھب نصوا علی ذلك ؛ ومن أقوالہم ما یلي : 

قال الشرنبلالي ٹی دحاشیته علی الدررگ(۲: :۱٦‏ دو حفظ عن مشابیحنا تقدیم ما ٹی 
المتون والشروح علی ما فی الفتاوی). 
وقال ال حموي ںی (رغمز العیون (۱ : :)۳۳٣‏ (العمل علی ما فی ا متون إذا عارضه ما فی الفتاوی). 

وقال الطرطوسي فی ١أنفع‏ الوسائل: اذا تعارض تصحیح ما فی ا متون والفتاوی فالمعتمد 
ما ٹی ا متونء.انتھی. ینظر: (١(غمز‏ العیون(٦‏ : .)۱٥١‏ 

وقال ابن عابدین ظ4 تی درد ا حتاں(١‏ : ۳: اذا اختلف التصحیح لقولین وکان 
أحدھما قول الإمام أو فی ا متون أخذ با هو قول الإمام ؛ لأنه صاحب ال مذھب ؛ وبا فی ا متون ؛ 
لانھا موضوعة لنقل اللذھب>. وقال فيە (۱: :)٦۸۹‏ (متی اختلف الترجیح رجح ما فی 
ا لمتون)ء وقال فیه :٢(‏ ۹) أیضا: بوالمتون مقدمة علی الشروح)۔. 

وقال فيه :١(‏ ۷۷) أیضا: دٹی (قضاء الفوائت) من دالبحر) من أنە إذا اختلف التصحیح 
والفتوی فالعمل ہما وافق ا متون أولی۔اھ.. وکذا لو کان أحدھما فی الشروح والآخر فی الفتاوی 
ما صرحوا به من ان ما فی المتون مقدم علی ما فی الشروحء وما فی الشروح مقدم علی ما فی 
الفتاوی ء لکن هذا عند التصریح بتصحیح کل من القولین أو عدم التصریح أصلا. 

أما لو ذکرت مسٗآألة ا متون لم یصرحوا بتصحیحھا بل صرحوا بتصحیح مقابلھاء فقد آفاد 
العلامة قاسم ترجیح الثاني ؛ لأنه تصحیح صریح وما فی ا متون تصحیح التزامي ؛ والتصحیح 
الصریح مقدم علی التصحیح الالتزامي : أي التزام الملتون ذکر ما هو الصحیح فی ال مذھب ؛ 
وکذا لا تخییر لو کان أحدھما قول الإمام والآخر قول غیرہ ؛ لأنه لما تعارض التصحیحان 
تساقطاء فرجعنا إ ی الااصل وھو تقدیم قول الإمامء بل فی (شھادات) دالفتاوی الحیریةء : 
القرر عندنا أنە لا یفتی ویعمل إلا بقول الإمام الاأاعظم ء ولا یعدل عنه إلی قولہما أو قول 
أحدھما أو غیرھما إلا لضرورۃ: کمساألة المزارعة وإن صرح ا مشایخ بأن الفتوی علی قولہما ؛ 
لأنہ صاحب ا مذھب والامام ا ملقدم. اھ. ومثله ٹی (البحر) عند الکلام علی (١أوقات‏ الصلافء)ء 
وفیه من ((کتاب القضاءء: یحل الافتاء بقول الإمامء بل یجب وإن لم یعلم من أین قال. اھء۔. 

وقال ابن نجیم ظله فی دالبحر الرائق(٦‏ : ۳۱۰): (العمل علی ما هو فی ا متون ؛ لألّه إذا 
تعارض ما ف ال متون والفتاویء فالمعتمد ما في المتونء وکذا یقدم ما فی الشروح علی ما نی 
الفتاوی)ءء وقال فیه (۳: :)۱٤١١‏ ×دوالافتاء با فی المتون أولی)ء. 

وقال ا جح صکفي ظ4 ٹی (الدر المنتتی۔(۱ : :)۳٤٣٣‏ ددوالافتاء بما فی ا متون أولیء وقال ٹی 
(رالدر اللختاںہ(۵ : :)٥٥٤‏ ((ورجح فی (الشرنبلالیة؛ بأن ما فی المتون والشروح أولی ما فی کتب 
القتاوی فلیحفظء. 

وقال التمرتاشی ظله نی (منح الغفاںہ(ق۱۰۷/۲/ب): (إن اختلف التصحیح ؛ فالمعتمد 
ما ٹی ال متونء. 


الثدراسة الثالئة: طبقات السائل ٤٠‏ 
ِنّ ما فی المتون مقَدَمٌ علی ما فی الشروحء وما فی الشروح علی ما في الفتاوی: 
فإذا وجدت مسآألة فی المتون اللوضوعة لنقلِ اللذھب ووجد خلافُھا فی الشروح أَجِذَ ا فی 
التون: وإذا وقعت ا مخالفة بین ما فی الشروح وبین ما فی الفتوی ء أَخِذ با فی الشروح 
لکن ھذا إذا لم یوجد التصحیح الصریحي'''ٗ فی الطبقة التحتانیّة, 
قال الشیخ أمین''' مؤلف درد ا حتار علی الدرٌ الختارہ نی تنقیح الفتاوی 
ا حامدیةء ٹی دکتاب الإجارقہ: ذکر ابی وَهُبان'” وغیرہ: إِنّه لا عبرة لِمَا یقوله فی 
۳ت۷ژ”88ك٭۳۹8) ٰٰٔ4ؤ ," إِك ما نی المتون مقدّم علی ما فی الشروحء وما 
فی الشروح علی ما فی الفتاویء. انتھی!”“' 


وقال اللکنوي أیضاً فی ۃالتعلیقات السنیةہ(ص ۱۸۰): ما فی المتون مقدم علی ما نی 
الشروح ء وما ٹی الشروح مقدم علی ما فی الفتاوی.... 

)١(‏ بأن یکون صرح فی الشرح أو الفتاوی بأنه هھذا القول صحیح؛ أو آصحء أو عليه الفتویء أو بە 
یفعیء أو بە ناخذء أو غیرها من الألفاظ الصریحة فی ترجیح ھذا القول مما نصت علیھا فی کتب 
رسم المفتي ء وقام ھذا البحث فی االلداخل(ص ۲٤٢‏ - ۹٢۲)۔‏ 

: وھو محمد أمین بن عمر بن عبد العزیز المَشقِيٌ ا ُتَِي ء الملشھور بابن عابدینء قال الشطي‎ )٢( 
ِنه علامة فقیه فھامة نبیەء عذب التقریر متفنن فی التحریرء لم ینسج عصر علی منواله. من‎ 
مؤلفاته : ربالعقود الدریيةء؛ وررنسمات الاس۹4حار علی شرح إفاضة الأنوارء ورسائله‎ 
: ٦(ءمالعألاد ۵ء‎ - ۲٥٢ اللشھورۃء (۱۱۹۸ - ۱۲۵۲ف). ینظر: (رأعیان دمشقء(ص‎ 
۔)۲٦۸‎ - ۷ 

)٣(‏ وھو عبد الوهاب بن أحمد بن وَھبّان ا حارثی الدمَثْقیٰ اتی ء أمین الدین ء لە: (بعقد القلائد 
ٹی حل قید الشرائد ونظم الفرائد) الشرح وا وق درر البحاںءء و١اامتٹال‏ الأمر ٹی 
قراءة أبی عمروءء (قبل ۷۳۰ - .)۷٦۸‏ ینظر: (زالڈرر الکامنقء(۲: ٣٤٤‏ - ٤٤٢٣٤)ء‏ 
جالکشف+(۲: ۰ ۱۸۹۵)ء ڈالفوائدہ(ص۱۹۱). 

)٤(‏ مختار بن محمود الزَامِدِي الفَزیِیْني اخُتنْيء أآبي رجاءء نجم الین ہ من مؤلفاتہ 6ا جتبی شرح 
الثْدُوریٗ؛ 000 قال الإمام اللکنوي : طالعتھما فوجدثھما علی المسائل الضریبة 
ہر ولتفصیل الفوائد کافیینء الا أَنَُ صرح ابنْ وھبانء وغیرہ : : آه معتزلي الاعتقادء 

حنفي الفروغء وتصانینہ غیر معتبرة ما لم پُوجد مُطابقتھا لغیرھا؛ لکونھا جامعة للرطب 
والیابس. (ت۸٦٥٦ھ).‏ بنظر : دالحواھر الملضیةءہ(۳: ٤٦٦)ء‏ دالفوائدہ(ص ٣٤۹‏ ۳)ء (رالکشف) 
.)۱۳٣۵۷ :٢(‏ 
)٥(‏ أي کلام ابن عابدین من دالعقود الدریة فی تنقیح الفتاوی ا حامدیقہ(۲: .)۱۱١‏ 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وقال أیضا فی دکتاب الفرائض, منە' نی مسألة ما إذا سك الْفانت غم ان 


خالء بعدما ذکر عن الحیر الرّمْل ي'' آله آفتی بأن الکلُ لبنت العم: ەقد ذکروا أنّ ما نی 
لمتون مصحّح التزاما -أي التزمٌ أصحابُٗ المتون أن یذکروا فیھا الصحیح -۔٠‏ وأنُ 
التصحیح الصریح أقوی من التصحیح الاتراتی'" 

وما آفتی بے اَیرُالرمليٗ صرح بتصحبحہ فی دجامع للضمراتہ؛ وقول 
الؤلّف''“: إنٗ التونٌ موضوع لنقلِ الذھب ؛ لا یدلٌ علی ترجیح ما فیھا من مسألتنا؛ 


(١)أي‏ قال ابن عابدین فی دتنقیح الفتاوی ا لحامدیقہ(۲: ۳۱۰)۔ 

: وھو خیرالدین بن أحمد بن نور الدین الأیوبي المَلَیْمِي الفاروقي الرَمْلِي اكُنَمْي ء قال ا لحبي‎ )٢( 
الإمام الفقیه ا حدّث الفَسّر اللغوي الصرق التخری اتا اوطن ھت الحنفیة فی‎ 
عصرہ وصاحب الفتاوی السائرةء ومن مؤلفاته : ربالفتاری الخیریة لنفع البریفء ((حواشي‎ 
علی منح الغفار؟ء وردحواشي علی شرح الکنز للعینی)؛ (۹۹۳ - ۱۰۸۱ف). ینظر:‎ 
.)۳۷۵ - ۳۷۰٣ رالأعلام(۲:‎ .)۱۳١ :۲( رخلاصة الا‎ 

)٣(‏ ویکون معرفة مناھج علماء مذھبە فی تالیف کتبھم ؛ إذ أن لکل مؤلّف طریقة فی الترجیح بین 
الأقوالء یتعرفھا المفتي بکثرۃ مطالعة الکتب وشروحھا وحواشبھا بالاإضافة للنظر فیما آلف ںی 
رسم المفتي. وصور الترجیح الالتزامي مختلفةء منھا: 

الأولی: تقدیم القول الرا جح ؛ قد التزم بعض الین بأنھم یقدمون القول الراجح عندھم فی الذکر 
علی الأقوال الملرجوحةء کقول قاضي خان فی فتاواہ (۱ : ۲): (دوبینما کثرت فیه الأقاویل 
من ا لمتاخرین اقتصرت علی قول أو قولین وقدمت ما هو الأظھرء وافتتحت ما هو الأشھر ؛ 
اجافاطائن: رش اط شی 

الثانیة : تأخیر دلیل القول الراجح ؛ فإن الکتب التي التزمت ذکر الدلائل کد(االہدایة؛ وا مبسوط) 
وغیرھماء فإن عادتھم الملعروفة أنھم یذکرون دلیل القول الراجح فی الآخیر؛ ویجیبون عن 
دلائل أقوال آخرء فالدلیل المذکور فی الآأخیر یدلٌ علی رجحان مدلولە عند المؤلف. 

الثالثة : ذکر دلیل القول الراجح ؛ وھذا إذا ذکر دلیل قول واحد فقط وأھمل دلیل الآخرء فالراجح 
ما ذکر دلیله۔ 

الرابعة: الرد علی الأقوال الآخر؛ وھذا إذا ذکر فقيه أقوالاً مع دلائلھاء ثم رد علی دلائل بعض 
الأقوال ولم یرد علی دلیل بعضھاء فذلك ترجیح التزامي لقول لم یرد علی دلیله. ینظر: 
راللدخلء(ص ۲٢١٢‏ - ٢٤٢۲)ء‏ وزلأصول الافتاء(ص .)۳٣‏ 

)٤(‏ أي حامد آفندي بن علي إبراھیم العمادي ا حنفي الدمشقي ء کان عا ا حققاً فقیھاً أُدیباً شاعرا 
نبیھاً کاملا مََلبا من مؤلفاته: ((الفتاوی العمادیة ا حامدیة) وسمّاھا: (رمغنی ا لمعتی عن 
جواب المستفتي))ء ( ۱۱۰۳ - ۵۱۱۷۱). ینظر : طإیضاح ا لکنون(۲: ٦ء‏ 207 ۱ 


الدراسة الثالثة: طبقات ا مسائل 1 
لأنٌ الراد بالملذھب ما یذکرُ فی کنب ظاھر الروایةء وھاھنا کلٗ من القولین صرٌحوا بآنه 
ظاهمُ الروایةء فحیث کان کذلك فعلینا اتّباع ما صرٌحوا لنا بتصحیحہ انٹھی''' 

ثمٌ ا مراد بالمتون فی قولہم: ما فی المتون مقدمء لیس جمیع ا متونء بل الملختصرات 
التي لھا حداق لأُسّةء وکہار الفقھاء شرنت بالعلم والزھد والفقه والشقة نی 
لوان کابي جعفر الطّحاويٗ والكَرّخيٌ وا حاکم الشھید والقَدُوري ؛ 08ئ0" 
0 

وقد کثرَ اعتماد التأخُرین علی دالوقایةء لبرھان الشریعةء وداکنز الدقائق؛ لأبي 
البرکات حافظ الدین عبد الل بن أحمد النَْسَفِيٗء التوفی سنة عشرة وسبعمئة؛ 
ودامختار؛ لأبي الفضل جد الدین عبد الله بن حمود الُوٴصليٌّء المتوفی سنة ثلاث 
رائن وف ورجمع البحرینء مظفر الدین أحمد بن علي البغداديٴ التوفی سنة 
أربع ونسغین وستمئةء و ختصر القَدُوريٌء لأحمد بن محمّد التوفی سنة ٹمان وعشرین 
وأربعمئة ؛ وذلك ما علموا من جلالة مؤلفیھاء والتزامھم إیرادً مسائل معتمدِ علیھاٴ'۔ 

وَاضَھڑما ذکراء وافواغا اعتمادا: مَالَرَفايل) وزالکش:؛ ووخخضر القذوریء 
وهي المراہُ بقولہم : المتون الثلاثةء وإذا أطلقوا اللتونً الأربعة رادوا مذہ الثلاثة : 
ودالمختارءء أو دا جمع). 


ا حارء(ص ۹٤۲)۔‏ 

.)۳۱۰ کلام ابن عابدین من ر(رالعقود الدریة ٹی تنقیح الفتاوی الحامدیق(۲:‎ )١( 

... قال الزإمام اللکنوي ٹي (دالتعلیقات السنیةہ(ص ۱۸۰) أن المقصود با متون رفی عرف ا تقدمین‎ )٢( 
الطحاوي والکرخي وا حصاص وا خصاف والحاکم وغیرھم).‎ 

)٣(‏ إن أصحاب هذہ المتون متفقون علی الالتزام بذکر قول الإمام أبي حنیفة ظل4ء والراجح فی 
اللذھب ٹ کل مایوردونء ویھتمون کثیرا جدا بجمع مسائل کثیرۃ فی متونھمء مع اختصار 
شدید ثی العبارةء ویختلفون ئ ور ہس بے ہیی شر مد وکذا فیما 
هو الصحیح أو الأصح أ وما عليه الفتوی فِ الذھب کلٌ علی حسب اجتھادہء وعلی حسب 
الشائع فی البلاد التی یعیش فیھاء را قحرتائ کت شتنا رای . وھذہ الیْزاتُ انفردوا 
فیھا عن اصحاب ا متون من ا لمتقامینء إذ قد یخرج صاحب التن عن رأي اللذھب فی بعض 
ا مسائل ء کما یقع ذلك من الطحاوي فی (امختصرہ۔ ینظر: جدالدخلء(ص ۳۲۳). 


هََ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 

راقتے اتد قتافَف ات تفر0سرھفوعڈلشل ام می سد اف ظامر 
الروایةء وھذا حكمٌ غالِيٌ لا کليٗء فإنَه کثیراً ما یکر أربابُ التون مسألة ھي من 
تخریجات المشایخ المتقدمینء مخالفة لسلك الأَئِمَة ا متبوعین : کمسألة (العشر فی العشر فی 
باب نجاسة ا حوض وطھارته)ء فإنّھا من تحدیداتِ المشایخ ا متقدمینء وأصل المذھب 
خال عن هذاء کما ستعرفه ٹی موضعه إن شاء اللہ تعالی. 

۱ وکذا ما اشتھر أَنٌ المتونٌ موضوعة لنقل مذھب الإمام أبي حنیفةء حکمٌ غالِيٌ لا 
ری گ اکر کامحدٔاسب اھت ا کما فی بحث (السجدۃة 
بالحبھهة والأئف) وغیرہ. 

می می يػ 


الدراسة الرابعة 
ہے سثت ای ے 
يے فوائد متفرقة مفیدة 
ٹا ٭+ جبھ واڈ! ماب 
فائد5: 
٭ قال ںی درد ا حتارء نقلا عن (شرح الأشباہ؛ للشیخ ہہة الله لبَحْل ی٣‏ قال شیخنا 
7 7 
العلامة صالے'': لا بجوز الاإفتاء: 
1 شی الکت المختصرةء کرالٹھم" و(شرح الکٹزہ لے ت7 وردالدر اللختار 
شرح تنویر الأبصارء. 
٦‏ او لعدم الاطلاع علی حال ضا ک١(شرح‏ الکنزء للا رہ و(شرح 
لن م2 بے ]2 
النقایقہ للقھستان"'. 

)١(‏ وھو هبة الله بن حمد بن یِیی البَعْليٌ اكُتَبَِيٌء مفتي بعلبك الشھیر بالتٌاجي؛ من مؤلفاتہ: 
(شرح الأشباہ والنظائر٤ء -۱١٥١١(‏ ١٢٢۱۲ھ)۔‏ ینظر: (رأعیان دمشق)(ص ۲۹۰ -۲۹۱)۔ 

(۲) وھو صال بن إبراھیم بن سلیمان ا جینیني المَثْقِيٌ ا هي ء من مؤلفانہ: ااثبتءء ۱۰۹١(‏ - 
۰ھ) ینظر : (ررأعیان دمشق)( ص ۲۹۰)ء و((معجم المؤلفین(۱ : ۸۲۸). 

() لعمر بن إبراھیم بن حمد؛ اللشھور بابن تُجَیْم الصْريٗ الحنفيء سراج الدین؛ اُخو 
صاحبدالبحر الرائق)ء من مؤلفاته : (النھر الفائق بشرح الکنز دقائقءء ود(إجابة السائل 
باختصار أنفع الوسائلء ورعقد ال جواھر ف الکلام علی سورۃ الکوٹر)؛ (ت٥‏ ۱۰۰ھ)۔ 
ینظر : رخلاب الأئےرء(۳: ۳۰٣‏ - ۳۰۷)ء ودرطرب الأمانل)(ص۵۰۹)ء و زرھلیےة 
العارفینء(۱ : ۷۹۱)۔ 

)٤(‏ وھو حمود بن أحمد بن موسی العنتابي العَیْني الحلبي القاھري ا لنفي ء أبو محمد بدر الدینء 
قال قوط قاع (تانا عالا لس ارتا باھرت ااضرت جانا اتا اف 
جالبنایة ٹی شرح الہدایةء وربرمز ا لحقائق شرح کَتْز الدقائق؛ و(عمدۃة القاري شرح صجیح 
البْخْاريء ۷٦۲(‏ - ۸۵۵ھ). ینظر : ((رالضوء اللامعء(۱۰ : ١‏ - ۱۳۵)ء وررکتائب أعلام 
الأآخیارںم(ق٣٥۳/ب‏ - ق٣٥۳/)ء‏ ودالفوائد الْهیة(ص ٣٣٥)۔‏ 

)٦(‏ وھو معین الدین الہروي العروف جلامسکئ؛ من مؤلفاتەه: (شرح الکنز)ء (ت ٥‏ ۹۵ھ). 
ینظر : (رالکشف(۲ : ١٥٥۱)۔‏ 

(٦٦)‏ وھو محمد الحخرَاسَاني القهَستَانيء فلس اقرا المفتی ببخاراء من مؤلفاته : ہجامع الرموز ٹی 
شرح النقایقءء قال الإمام اللکنوي : ھو من الکتب الغیر معتبرۃ لعدم الاعتماد علی مؤلفهء 


٠‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 

٣‏ أو لنقل الأقوال الضعیفة فیھاء کەالقیةہ للرَامِدِيٗء فلا یجور الإفتاءَ من هذہ إلا 
إذا عَلِمَ المنقولَ عنه وأَخْذّہ منہ'''۔ انتھی''۔ 
ثمٌ قال: وینبغی إ حاقٌ دالأشباہ والنظاشە''' بھاء فإنٌ فیھا من الإیجاز فی التعبیر ما 

لا یفھم مع اء إلاً بعد الاطّلاع علی مأاخذہ بل فیھا فی مواضع کثیرة الڑإیجاز الخلٌ یظھرٌ 

ذلك لُن مارسٗ مطالعّھا مع ا حواشيء فلا یأمنْ الفتي من الوقوع فی الغلط إذا اقتصر 
(٤٤ 989200 -. 7.03‏ 

علیھاء فلا بَدَ له من مراجعة ما کتب علیھا من ا حواشیي أو غیرھا. انتھی'“'“۔ 

٭ وف ىتذکرۃ اللوضوعات”' لعلی القاریٗ اللکی'': 6من القواعد الکلیة أن نقل 

الأاحادیث النبویّةء والمسائل الفقھیّةء والتفاسپر القرأنیّةء لا یجوز إلا من الکتب 
المتداولة ؛ لعدم الاعتماد علی غیرھا من زضحع الزنادفة وإ حخاق الملاحدةء 


وقال علي القاري الکَيٌ فی بعض رسائله: قال عصام الدین فی حقالتهتانِي: إِنّهُ لم یکن من 
تلامذۃ شیخ الإسلام الہرّوي؛ لا من أعالیھمء ولا من أدانیھم؛ وإلّما کان دلال الکتب فی 
زمانەء ولا کان یعرف الفقهء ولا غیرہ بین أقرانەء ویؤیدہ أنە یجمع فی شرحه هذا بین الغث 
والسمین ء والصحیح والضعیف من غیر تصحیح ولا تدقیق ء فھو کحاطب اللیل ء جامع بین 
الرطب والیابس فی اللیل. (ت ٹحو: ۹۵۳ف). ینظر : رغیث الغمامء(ص ۴۰)ء؛ و((ادفع 
الخوایقہ(ص۳۷)ء ودتذکرۃ الراشد؛(ص٥٣).‏ 

)١(‏ وتکملة العبارة: ھکذا سمعته منەء وھو علامة فی الفقه مشھورء والعھدة عليه. ینظر: (برد 
ا حتارء(۱ : ۸٦)۔‏ 

.)٦۸ من درد ا حتارء(۱:‎ )٢( 

(۳) لإبراھیم بن محمد ابن تُجَیم الِصريٗء زین العابدین ء من مؤلفاته : 6 البحر الرائق شرح کنز 
الدقائقء واالرسائل الزینیةہ؛ و((الأشباہ والنظائر٤؛‏ و١افتح‏ الغفار شرح المنارءء قال الإمام 
اللکنوي عن مؤلفاته: کلھا حسنة جداء ۹۲٦(‏ - ۹۷۰ھ). ینظر: دالتعلیقات السنیةء (ص 
١‏ - ۲۲۲)ء ودالکشف)(۱ : ۳۸۵ء ۲: ١٥٥۱)ء‏ ودالرسائل الزینیةہ(ص۷). 

۔)٦۸‎ :١(ءراتح من ددرد ا‎ )٤( 

)٥(‏ الاسم المطبوع به هو دالآسرار المرفوعة فی الأحادیث الملوضوعةء وھناك اختلاف فی اسمهھ. 
ینظر للوقوف عليه : دالأسراںہ(ص١۱‏ - ۱۷)ء ودالمصنوع؛(ص١۱‏ - .)٦١‏ 

)٦(‏ وھو علي بن سلطان محمد الہرَوي القاري اخّفي ء أبو ا حسن ء نور الدین ء مر مولنائة: (رفتح 
باب العنایة بشرح النقایةہء ودمرقاة المفاتیح شرح مشکاة المصابیح)ء ودالأنمار الحنیة نی 
طبقات ا ْتَفِيْةہء ودشرح مسند الإمام؛ء (۹۳۰ - ١۱۰۱ھ).‏ ینظر: ×اخلاصۃ الأثرہ(۳: 
۵ - ۱۸۱)ء ودالکواکب السائرة.(۱ : ۱٦٦١ : ٦(مالعألادو ء)٥٥٤ - ٥٤٤‏ - ۷١٦۱)ء‏ 
ود الإمام علي القاري وأثرہ ٹی علم ا حدیث(ص٤٥)‏ 


الدراسة الرابعة: فوائد متفْرٔقة للمفتي أ٥‏ 

بخلافِ الکتب ا حفوظۃة ؛ فِإنٌ نسخَھا تکون صحیحة متعدّدة. انتھی. 

٭ وقال ابنْ الہمام فی دفتح القدیںء ٹی :ہکتاب القضاء: قد استقر رأي الاصولیٔین 

علی ان اللفتی هو ا جتھدء وَأمّا غیرٴ ا جتھد مُن بحفظ أقوال ا جتھدء فلیس مفت؛ 

والواجب عليه إذا سُيْل أن یذکر قول ا جتھد کابی حنیفة ظ4 علی جھة ا حکایة؛ 

فعرفّ أنّ ما یکون فی زماننا من فتوی اللوجودین لیس ہفتوی ء بل هو نقل کلام 

الفتي لیأخڈ بە المستفتي وطریق نقله کذلك عن ا جتھد أحد أمرین 

لیا اك ےگوہ مل نرت ار اق کال سی ام ارقتالاتشنٰغر 
کتب محمّد بن ا حسن ظلله ونحوها من التصانیف المشھورۃة ؛ لالہ بمنزلة ا بر ا متواتر عنھم 
آفانےی مو و و جر رر ہو بت رر چو 
عزو ما فیھا إلی عسّد 4ء ولا إلی أبي یوسف لہ؛ لاٹھا لم تا تشتھر نی زماننا فی دیارناء 
ولم تتداولء نعم إذا وجد النقل عن النوادر مثلا فٍ کتاب مشھور: : ک۔الہدایةء 
ودالمبسوطہ کان ذلك تعویلاً علی ذلك الکتاب 

فلو کان حافظاً للأقاریل الخعلفة للمجتھدین ولا پعرف اخجّةء ولا قدرۃله 
وی سی بجی سو رہ جو تخ 
الستفتي ما یقع فی قلبہ آله الاصوبء ذکرہ ہ ٹی بعض ال حوامع 

اف سح ہے ء یسل یکفےە آ 
عے خی تھا ا 0ا۱0 اص ا ول ایت تد کہا 


)١(‏ أي أبو بکر الرزاي ٹی دالفصول فی الأاصول۳(۸: ۲ء وسپآأتي نص کلام بعد قلیل. 

(۲) أقول: ویمکن نسبة القول ف النوادر وغیرھا من الکتب غیر التداولة إلی الائمة إذا حققت علی 
عدّة نسخ خطیةء لا سیما إذا کانت قریبة العھد منھم۔ والله أعلم۔ 

(۳) لأن الشھور لدی العلماء أن العامی لا مذھب لەء وانما مذھبه مذھب مفتيهء ومن الفقھاء 
الذین نصوا عليه ما یلي : 

قال ابن عابدین فی درد ا حتاںہ(٦‏ : ۸۰): دقالوا: العامي لا مذھب لەء بل مذھب مفتيهء 

وعلله نی شرح التحریر بأن للذھب نما یکون لمن یکون لە نوع نظر واستدلال وبصر باللڈھب 
علی حسبہهء أو لن قر أکتاباً نی فروع ذلك المذھب وعرف فتاوی إمامہ وأقواله ۔ وأما غیرہ من 
قال أنا حنفي أو شافعي لم یصر کذلك بمھجرد القول کقولە : : أنا فقیهء أنا شحوي). 


وقال عبد الغىي النابلسي فی ((خلاصة التحقیق فی بیان حکے التقلید والتلشیق) 
(ص١٢۱۲)‏ : درافإن قفولہم : العامی لا مذھب لە؛ یعني معیناء وإفا مذھبه مذھب مفتيه؛ فأي 


٠٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ہبسےجہیہیہے۔_ سے سے ا خافک جو وو‌ سی وج الو 


٠‏ ری ہر عر_ رر ےجس و 
معاصریه: : رنقله عن جالحیط تس ےت (را بط البرھانی" ممفقود 
کما صرح به ابن أمیر حاج!ٴ رشحم صلی وعلی تقدیر أَنّه ظفر بە 
دون أُھعل عصرہ ہ لم بجڑ الافتاء منهء ولا النقلُ عنەء کما صرٌح به ٹی دفتح 
القدیںء ٹی (کتاب القضاءء. اق" 


فقيه آفتاہ جاز لە العمل بقوله). 

وقال الزرکكشي فی دالبحر ا حیط(۸ : ٥۵ء‏ دحکی الرافعي عن أبي الفتح الہوري أحد 
سو تر أُن مذھب عامة أصحابنا أُن العامي لا مذھب له). 

وقال الھعلوي نی رعند الحیںہ(ص ٥۵‏ ۴): رو والملرجح عند الفقھاء أن العاميی الملتسب إ لی 
مذھب لە مذھب ولا پجوز لە مخالفتہء۔ والمسألة تحتاج إلی تفصیل وتحقیق ؛ فلتحرر۔ 

(١)‏ من (افتح القدیر(1 : )۳٦٣‏ (زکتاب القضاء 

)٢(‏ وھو لبرھان الدین ابن مازہ البخاري (ت٦٦١ھ)ء‏ من أئمة ا حنفیة ال ملشھورین : وکتابه من 
أوسع کتبھم وأجمعھا للمسائل وا خلاف: إلا أنه ما ندر وجودہ حکم عليه بعدم الاعتبار ؛ 
خوفا أُن ینسب أحد مسألة إليه وھي غیر موجودة فيه أو خوف ستم النسخة اللعتمد علیھا أو 
غیر ذلكء وھذا الکتاب ما زال نادرا إلا أنه قد طبع قدیاً فی الہند وحدیثاً نی بیروت؛ وف دار 
العلوم ف الہندء وقامت جامعة بغداد بتحقیقه کاملا فی رسائل دکتوراہ وماجستیر زادت علی 
الحخمسین رسالة. 

قال اللکنوي ٹی (النافع الکییں؛(ص۲۸): ((وقد وفقني اللہ بمطالعة دا حیط البرھاني) فرأیتہ 
یں کاوھ الا ا ورای ٠‏ بل فيه مسائل منقحة وتفاریع مرٌّصصة ثم تاملت ف عبارة دفتح 
القدیں؛ وعبارۃ ابن نجیم فعلمت أن المنع من الإفتاء منه لیس لکونە جامعاً للغث والسمینء بل 
لکونە مفقود الوجود فی ذلك الحصر وھذا الأآمر ختلف باختلاف السزمانء۔ نظ : 
دالمدخلء(ص۲۳۸ - ۲۳۹)۔ 

(۴) وھو محمد بن محمد بن حمد اْلہيٌ ا حنفي ء ابو عبد اللہ ء شمس الدین ء المعروف بابن أمیر 
حا جء هو تلمیڈڈ للشیخ ابنٍ الہمّام وا حافظ ابنِ حَجَرء وزیرتی۔ : وشرحه طلمتیةق 
یدل علی تبحرہ وسعة نظرِہ٠‏ ورجحان فکرہء ولو جُيِل من رباب التْرُجیح فھو رأيٌ جیحٌ. 
من مؤلفاته: : حَلیَة الَجَلَي وبفیة الھعدي ق شرح مئیة الصلى وغنیة البتدی) : ودالنظریر 
والتحبیر شرح التحریرء و۳رذخیرۃ القصر فی تفسیر سورۃ والعصرء (۸۲۵ - ۸۷۹ھف)۔ 
ینظر : (الضوء اللامع(۹ : ۰ ٢۲ء‏ ودالمستطرفةء(ص ٥٤١١‏ - ۷ء ودالأجوبة 
الفاضلقہ(ص ۱۹۷ ۔- .)۲۰٢۳‏ 

() کلام ابن نجیم من ١درسالة‏ فی صور وقفیة اختلفت فیھا الأجوبةم(ص۱۹۱). 


الدراسة الرابعة: فوائد متفْرٴقة للمفتي ٠٣‏ 
٠‏ وی دحواشی سے اُحمد امو" علی اتا ھ0 نقلا عن (الفوائد 
الزینیّةہ ولف دالأشہاہء ابن تُجیم اللصريٴ: دلا یل الإفتاءُ من السواعد 
0ت وإّما علی الفتي حکایڈ النقلِ الصریح ء کما صرحوا به. انتھی. 
٠‏ وفیھا'' '٘یضاً فی موضع آخر: لا عبرۃ با فی کتب الأصول إذا خالف ما ذکر ٹی 
کتب الفروع کما صرحوا به. انتھی. 
٠‏ وفیھا'“ أیضا فی موضع آَخرَ نقلا عن بعض رسائل مؤلف دالأشباہہ: 23 
توق من او اب الغیر المشھورةء. انتھی. 
٠‏ وی دالقیقہ نقلاً عن أصول الفقه: لأبي بکر الرازيٌ 46: دأمًا ما یوجڈ من 
کلام رجل ومذھبه فی کتاب معروف بە؛ قد تناولته النسح یجوژ لن نظر فیه أن 
یقول: قال فلان کذاء ومذھب فلان کذاء وإن لم یسمعه من أحدء نحو: کنب 
محمّد بن ا حسن ودموطاً مالكہ ونحوھما من الکتب المصنّفة فی أصناف العلوم ؛ 
لأن وجودھا علی ھهذا الوصف بمنزلة ا خبر ا متواتر والاستفاضةء لا یحتاج مثله 
إلی إسنادء۔ انٹتھی'“۔ 
وٹی بنوازل الفقيه أبی اللیثہ: ەقیل لابی نصر: وقعت عندنا أربعة کتب : 
کتاں پیر کا ودب القاضی عن ا خصّاف؛ وکتاب دا جردءء ودالنوادںء؛ 
بی مرغوبًفيدہ مرضي بہ: انا لفعوی انی لا آری لاحد ان یع بد بشیء لا 

یفھمّهء ولا یتحمّل أثقال الناس ء فان کانت مسائل قد اث س امھ ات 
رجوت ان یسع الاعتماد علیھاء. انتھی۔ 


)١(‏ وھو أحمد بن محمد الَکی السَیِيٌ ا ُمَويٌ امصٰريٌ اْتَمي ء شھاب الدینء من مؤلفاتہ: (غمز 
عیون البصائر علی حاسن الأشباہ والنظائرء و(رتذھیب الصحیمّة بنصرۃ الإمام ۴ حنیفة)؛ 
ورالعقود ا لحسان ٹی مذھب النعمانء (ت۱۰۹۸ھ).۔ ینظر : ر(ھدیة العارفین(۱ : ١٦۱)ء‏ 
و((معجم اللمؤلفینم(۱ : ۹ء 

.)۳۰۷ : أي غمز عیون البصائرہ(۱‎ )٢( 

(۳) أي فی اغمز عیون البصائرہ(۲: .)٠٠١‏ 

.))٥٤ أي فی رغمز العیونہ(۳:‎ )٤( 

.)۱۹۲ کلام الرازي من دالفصول فی علم الأصول(۳:‎ )٥( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فائدك۵: 

.١‏ من الکتب الغیر العتبرة: ہشرح ختصر الوقایقہ للقَهَستَاني شمس الڈین محمّد 
مفتي بُخاراء اللتوفی سنة خمسین أو اثنتین وسٹین بعد تسعمئة اللشھور بجامع 
الرموںز؛؛ و(شرح مختصر الوقایف لائی الکارد'''۔ 
قال ابی عابدین فی اتنقیح الفتاوی ا حامدیةء فی ٗث کرامة لبس الوب 

الاحمرء فی أثناءِ الرد علی الشرنبلالیٗ القائل بجوازہِ للستند إلی کلام أبي الکارم 
والقَهَستَانِي : علی أن الذي بجب علی القلد الٌباغٌ مذھب إمامه. 
والظاھر ان ما نقلّه ؤلاء الأئمّة هو مذھبُ الإمام لا ما نقله أبو الکارم؛ فانہ 


+؛٣‏ مہ 


رجلٌ جھول ء وکتاہہ کذلك ہ والقَهَستَانی کا مل راد سس 
رامضادہ' إلل کپ الڑاعدی التطالیٰ: آنی'' 

وقال علی القاري اللكي فی رسالته: ×دشم العوارض ف ذم الروافض>: لقد 
صدق عصامُ الدین'“ نی حقالقَهَانِیٌ آنە لم یکن من تلامیڈ شیخ الإسلام 
الہٌَرَُوي'“ء لا من اعالیھمء ولا من أدانیھمء وإنَّما کان دلآل الکتب فی زمانہ؛ ولا 


)١(‏ وھو عبد اللہ بن محمّدء أبو اللکارم؛ قال ابن عابدین عنه : رجل جھول ؛ وکتابه کذلكء من 
مؤلفاته: (شرح النقایقء وھو من الکتب غیر ا معتبرةء کما نبّه عليه الإمام اللکنوي ء أته سنة 
(۹۰۷ھ). ینظر : (رالکشف)(۲: ۱۹۷۲)ء و(دفع الضوایقہ(ص ۳۹)ء و(اتنقیح الفتاوی 
ا حامدیقء(۲: ٣٣۳۲)۔‏ 

)٢(‏ أي استناد الشرنبلالي فیما ذھب إليه با فی کتب الزاهدی. والله أعلم. 

(۳) من (تنقیح الفتاوی ا حامدیة(۲: ٣۳۲)ء‏ وممام عبارته: (فکان الألیق فی حقه أن یقول 
الاختلاف یوصلہ إلی الکراھیة التنزیھیةء فلم یبق التحریم کما قیل ء وھذہ عجالة سمح لي بھا 
الفیاض العلیم ببرکة النبي الکریم صلی الله عليه وعلی آلە وأصحابه وسلم کثیراء ثم رأیت 
العلامة ال حموي محشي دالأشباہ؛ نقل فی حاشیته من (أحکام ا حمعة) أنه روی الببھتي ررانە کی 
کان یلبس یوم العید بردة حمراء)ء وھي کما فی (افتح) عبارۃ عن ثوبین من الیمن فیھما 
خطوط حمر وخضر لا أُنھا حمراء بحت ٠‏ فلیکن حمل البردة أحدھما بدلیل نھیه عن لبس 
الأحمر کما رواہ أبو داودء والقول مقدم علی الفعل ء وا حاظر علی ا مبیح وتعارضاء فکیف 
إذا لم یتعارضا با لحمل المذکور). 

)٤(‏ وھو إبراھیم بن صدر الدین حمد بن سیف الدین ا ٣نفي‏ ء عصام الدین ء المشھور بعرب شاہ: 
حفید الأستاذ أبی إسحاق الاسفرائیني الأشعريء (ت۹۵۱ھ). ینظر: ((حاشیة عصام الدین 
علی شرح الوقایةءء ود×فھرس مخطوطات الاأوقاف ںی بغدادہ(۱ ۱ .)٦٤٤‏ 

)٥(‏ وھو أحمد بن یحیی بن مُُحَمّد بنِ سَمْدِ الْقَازَاِي ء اللعروف بشیخ الإسلام الہرَوِيء من 


الدراسة الرابعة: فوائد متفرْقة للمفتي ٥‏ 
کان یعرف بالفقه وغیرہ بین أقرانهء ویؤِیّذہ آنه بجمع فی ×شرجہ؛ ھذا بین الغفث 
والسمینء والصحیح والضعیف من غیر تحقیق وتدقیق ؛ فھو کحاطب اللیل ء ا جحامع 
بین الرطب والیابس في اللیل). انتھی. 

.٢‏ ومن الکتب الغیر امعتبرۃ: دفتاوی إبراھیم شاھيء من مؤلفات القاضي شھاب 
الدین الدولة آبادي''ء کما نقله عبد القادر البدایونی' نی دمنتخب التواریخ) 
عن أستاذہ العلآمةء أجلٌ علماء العھد الأکبري الشیخ حائم السنبھلي'”ء المتوفی 
سنلافان وستی بعد ْمئۃ 

٣۳‏ ومنھا: تصانیف نجم الدین ختار بن محمود بن محمّد الزاهدي ء المعتزلي الاعتقاد 
حنفيٌ الفروع؛ لفرنی امت رعسی مھا تفہ زاظایٰ× 
ودانجتبی شرح ختصر القَدُوريٌء؛ وزاد الأٰئمٔةء وغیر ذلك؛ فقد قال فی 
دتنقیح الفتاوی ا حامدیةء: انقل الزاهديٌ لا یعارضٗ نقل المعتبرات النعمانیّةء 
فإله ذکر ابنٌ وهبان: إِلّه لا یلتفت إلی ما نقله صاحب االقنیةء خالفا للقواعدء ما 
لم یعضدہ نقلّ من غیرہء ومثله فی دالٹھںء أیضا. انتھی''٥.‏ 
وفیہ'“ أیضاً فٍ موضع آخر: دا حاوي؛ للزاهديٌٗ: مشھور بنقلِ الروایات 

الضعیفةہء. انتھی. 
.٤‏ ومنھا: دالسراج الوهّاج شرح مختصر القدُوريٗ) من مؤلفات أبي بکر بن علي 


مؤلفاته : ر(حواشی شرح الوقایقہ (ت٦۹۱ھف).‏ ینظر : (رمقدمة عمدۃ الرعایقہ(۱: ٢۲)ء‏ 
ورتحفة النبلاء(ص ۲۷)۔ 

)١(‏ وھو أحمد بن محمد الملقب بنظام الدین الکیکلاني ا حنفي ء شہاب الدین الدولة آبادي ء 
القاضيء من مؤلفاته: جدالژبراھیم شاھیةء فی الفتاری ؛ وھو کتاب کبیر من أفخر الکتب 
کقاضی خان جمعه من مئة وستین کتابا للسلطان إبراھیم شاہ. ینظر: (رمعارف العوارف) (ص 
۸۱ء ودالکشف۔(۱: ۳). 

)٢(‏ وھو عبد القادر بن ملوك شاہ ا حنفي البدایونی ء قال ا حسني: أحد العلماء ا مبرزین فی التاریخ 
والإنشاء والشعر وکثیر من الفنون ا حکمیة. ینظر: ×نزھهة الخواطر ۵ : .)۲٢٢‏ 

(۳) وہو حاتم بن أبي حاتم ا حنفي السنبھليء قال الحسني: کان فاضلا کبیا کثیر الدرس والإفادة؛ 
شدید التعبد متین الدیانةء (ت۹/۸٦۹ھ).‏ ینظر: ززنزمة الخواضش9٦‏ : ۸۴). 

۔)۳۲٣٣‎ : من دتنقیح الفتاوی ا حامدیف(۲‎ )٤( 

.)۱۲۷ أي ٹی دتنقیح الفتاوی ا حامدیقہ(۲:‎ )٥( 


- عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
اخدادی'ء انترفی سة فافنة, کیا نفله صاحب کت الظرث''' غن الولی 


ان گی 
8 ومنھا: (مختمل الاحکام, لفخر الدین الروحی 7 کما نقله صاحب 
27 8ك وت عن البر لی 


ومنھا: رالمتاوی الصوفیةء لفضل اللہ ]9 محمد بن اون ا تلمیذ (جامع 
للظمر ات کما نقله صاحب دالکشف) عن الترگلی آنله قال: ذإنّھا لیست 
من الکتب العتبرۃء فلا یور العمل با فیھا إلا إذا علمَ موافقتھا للأاصولء. 


)١(‏ وھو أبو بکر بن علي بن حمد اخْدَادِي العباديٗء أبو العتیقء رضي الدین ء الشھیر بصنعته؛ 
ومن مؤلفاته: ((کشف التنزیل فی تحقیق التأویل) تفسیر القرآن ء و(شرح منظومة شیخه 
العاملي)) ٹي الفقهء واالنور المستنیر شرح منظومة النسفي)ء ے رو کک 
وسماہ (اترطیق املختوم)؛ ودالسراج الومًاج شرح مختصر القْدُوريَ) وقد اختصرہ یی 
(را جوھرة اڈ شرح مخدصر القْدُوٰريءء ) ٠۰٠‏ - ۸۰۰ھے). ینظر: تاج التراجم) 
(ص١١۱)ء‏ ودالکشف(۲: .)۱٦٦١‏ 

.)٦٦٦١ ررکشف الظنونہ(۲:‎ )٢( 

(۳) وھو حمد بن بیر علي الِرْكِلي الرّوميّء محیي الدینء من مؤلفاته: دالطریقة ا حمدیةءء 
و (رجلاء الافہامءء وامنن العوامل)ء (۹ ۹۲ - ۹۸۱ھ). ینظر: (دطرب الأماثئل؛“(ص۵۱۸)ء 
ورردالکشفت۔(۲ : ۱۱۱۱)ء ورراحدیقة الندیقء(۱ : ۳). 

)٤(‏ وھو یحیی ا حنفي؛ فخر الدین الرومي ء من مؤلفاته: (مشتمل الأحکام) فی الفتاوی ا نفیةء 
عدّہ المولی البرکلی من جملۂ الکتب ا متداولة الواهیةء (ت٤٦۸ھ).‏ ینظر: جالکشف+(۲: 
7 ۱ 

۔)۱٦٦۹١ ررکشف الظنونہ(۲:‎ )٥( 

.)۲٥٢ ص(ہدئاوفلاا١ غیر موجود فی الأصل ء ومثبتة من‎ )٦( 

(۷) وھو فضل الله بن محمد بن أیوب: ا سب إلی ماجوء قال الکفوي: کان إماماً فقیها منتسباً 
امترقاسے ارات ات موتتفت رجالمُتاوی الصوفیة؛ وقال ابن کمال باشا: إنە من 
الکتب غیر المعتبرة. من مؤلفاته : ((الفتاوی الصوفیةہ(ت٦٦١ھ).‏ ینظر : جالکشف(۲: 
ص۵ء و١دالفوائدہ(ص .)۲٥٢‏ 

(۸) وھو یوسف بن عمر بن یوسف الصُوفٰيٌ الکادوري الْزًار ا حنفی ء قال الکفوي: شیخ کبیر 
و وہ وت یور سسجت من مؤلفاته : (دجامع الُضْمّرات والملشکلاٹ شرح 
مختصر القَدُوريٰء قال الإمام اللکنوي : : وھو شرح جامع للتفاریع الکثیرۃ؛ وحاو علی ا مسائل 
الغزیرۃ (ت۸۳۲ھ). ینظر : <دالکشف(۲ : ١٢٦۱)ء‏ ودالفوائدہ(ص ۳۸۰). 


الدراسة الرابعة: فوائد متفَرٴقة للمفتي ۷ك 

.٥‏ ومنھا: رفتاوی ابن تُجیمء وافتاوی الطوري'' ٠ء‏ کما نقله صاحب درد 
الحتار'' عن ەحاشیة أبي السعود الأزھري علی شرح الکنز؛ ملا مسکین. 

٦۔‏ ومتھا : بدخلاصۃة الکیدانيە المنسوبة إلی لطف الله النَسَفِي ء ء فإنھا وإن اشۃ شتھرت پي 
بلادِ ما وراَ الٹھرِ اشتھاراء وتداولوھا فیما بینھم حفظاً واستذکاراً إلا آئه لم 
یعرف إلی الآن حال مؤلَفھا آله مُن هو؟ وکیف هو؟ وھل هو ممن یستندٌ بتصنیفہ 
آوھر َتيسست اہ اون ری لم وو 
اختلف فی تعیین مؤلٹھا علی آقوال ثلاث أوردھا صاحب ×کشف الظنون' ٠‏ 
الال : ھا لشمس الدّین حمّد بن حمزۃ الفناریٴ' “ء المتوفی سنة أربع وثلاثین 

وٹانمئةء وھو جدّ حسن جلبي؛ حشي ہے ٛیدہ وغیرہء وھذا ذکرہ 

لولی أحمدء اللعروف بطاشکبری زادہ الروميٰ ”فی دشرحه للمقدمة اللذکورۃ“. 
الثاني : إِنّھا لابن کمال باشا الرّومي''“ مؤلّف دالاإیضاح والإصلاح؛ ذکرہ 


.)۱٢٢١ : من (اکشف الظنون(۲‎ )١( 

)٢(‏ وھو محمد بن حسین بن علي الطوري القادري الحنفي ؛ من مؤلفاته : دالفواکه الطوریة نی 
ا حوادث ال مصریةہء ودتکملة البحر الرائق شرح کنْز الدقائق)ء وجمع ورتب فتاوی سراج 
الدین الہندي وزاد علیھاء وفرغ منھا سنة (۱۱۳۸ھ). ینظر: (معجم الؤلفین(۳: .)۲٥٢‏ 
(دھدیة العارفین(۲: ۳۱۸). دإیضاح المکنون(۲: .)۲۰٢ - ٣۰٢‏ 

.)٦۸ زبرد ا حتارء(۱:‎ )٣( 

.)۱۸۰۲ رجالکشف+(۲:‎ )٤( 

)٥(‏ وھو محمد بن حمزۃ بن محمد الفناري ء شمس الدین ء قال الکفوي : إمام کبیرں علامة تحریر: 
أوحد زمانه فی العلوم اللقلیة وأغلب أقرانه فی العلوم العقلیةء شیخ دھرہ فی العلم والأادب. من 
مؤلفاته : رفصول البدائع فی أصول الشرائعء و۱اشرح ایساغوجي)ء و(ھفسیر الفائحةہء (ت 
۶٤ھ)‏ ینظر: (دالفوائدہ(ص .)۲۷٦ - ۲۷٢‏ دالشقائق(ص١٦٣‏ -۲۱)ء وقد خصصت 
بکتاب سمیته (×(ضوء الدراري ٹی أخبار شمس الدین الفناري). 

)٦(‏ وھو أحمد بن مصطفی ء الشھیر بطاشکبری زادہء أبو الخیرء عصام الدینء من مؤلفاته: 
ررالشقائق النعمانہیة ٹی علماء الدولة العثمانیةء و(مفتاح السعادة ومصباح السیادك)؛ء 
و(حواشي علی البیسضاوي)ء ((۹۰۱ - ۸٦۹ھف).‏ ینظر: دالتعلیقات السنیةہ(ص ۱۲۴١‏ - 
.۶٤‏ ز(زالشقائق (ص ۳۲٣‏ - ۳۳۱). 

(۷) قال حاجي خلیفة نی ر(الکشف)(۲ : ۱۸۰۲): ((وھو الصحیح). 

(۸) وھو أحمد بن سلیمان بن کمال باشا الرّوميٌء الشھیر بابن کمال باشا زادہء من مؤلفاتہ: 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
شارحُھا حسن الکافی الأفحصاريٗء التوفی سنة خمسِ وعشرین وآلف''' 

الثالث : إِتّھا للفاضل لطف اللہ التَسَيِي ء اور بالفاضل الکیدانی”'ء ذکرہ 

شمس الدین لقهَسمَاني 5 (شرحھاءء وإبراهیم ابٰخاريٌ نی شرحھاء“۔_ 

وھاھنا قول را, بمٌ ذکرّہ بعض معاصري عليٌ القاريٗ اللكيٌ مؤلّف الرسالة المسمًاۃ 
ب:تزیین العبارۃ لتحسین الإشار 6ء ورسالة مسمَاۃ بجالتدھین للتزیینء وھو آٹھا -- 
البرکات التسنَی؛ خافظ الاین غر ملف رالتراقہ رھمتا اشرت اضتالاتزانء 
یشھد بعدم معرفة قائله أحوال الفقھاءء فإنٌ مؤلف ١الوافی‏ هو عبد اللہ النسفیٗء مؤلّف 
دالکنزء وا منارہ ودالمداركہ وغیرھاء التوفٰی سنة إحدی أو عشرة وسبعمئةء وعمر 
لنْسفِيَ غیرہ؛ ومتقدمٌ علیہ؛ فإنّه عمر بن محمد النَّسفيٗ اللقب ہمفتي الثقلین؛ ونجم 
الدین؛ مؤلّف دنظم ال جامع الصغیر, ودامنظومة فی الفقہ وغیرھاء المتوفّی سنة سہم 
وثلائین وخمسمئةء علی ما بسطتا کل ذلك فی دالفوائد البھیّة فی تراجم ا حتفیّقہ''“ ولم 
یذکر أحدْ من صنّف فی تراجم ا نفیةء وک آغر انا این : رمقدمة الصلاق 
من تألیفات أحدھما۔ 

ما الأقوال الثلائة ثة فعلی القول الثالث منھا الذي هو المشھور بین ا جمھورء 
یکون مؤِلَفھا رجلا مجھولا ؛ فإنَه لم نقفٗ فی کلام أحدِ مُن لف فی تراجم ا حتفیّة 
للطف اللہ النسفي خبراً ولا اثرآء وا جھول یکو تالیفه ما لا یعتمدً عليه إلا أن یو اف 
الکھے اق 2 


بدالإٴصلاح والایضاح)ءء وااتغییر التنقیح) شرحه بتجرید التجریدہء و١دحواشي‏ علی أوائل 
البیضاوي)ء (ت۰٤۹ھ).‏ ینظر: جالشقائق(ص ۲٢٢‏ - ۲۲۸). دالفوائدہ (ص .)٤٤ - ٣٦٤‏ 

)١(‏ ناقلاً عن بعض أساتذته وھو الشیخ حاجي آ فنديء اروف تر سان رَكَاَطلمننا لان 
کمال باشا ست عشرۃ سنةء وکان 27 لدرسه و وتوفی سنة (۹۸۳ھ)ء وقد 
جاوز الئة. ینظر: (دکشف الظنونہ(۲: ۱۸۰۲)۔ 

.)٢٤١٥ توف سنة (۹۰۰ھ). ینظر: ١رفھرس مخطوطات الأوقاف العراقیقہ(۱:‎ )٢( 

بات تنا عبد الغني النابلسي فی دا جوھر الكلي(ق۱ /)ء واسماعیل باشا فی (إیضاح 
اللکنون ء9١٦‏ : .)٤٥٥‏ 

.)۲٦۸ مرآۃ ا جنانء(۳:‎ .)٦٦٦ - ٦٥۹ دا جواھر(۲:‎ .)۲٢٢ - ۲٢٢ ینظر: طالفوائدہ(ص‎ )٤( 
۷)۔‎ - ٥ (معجم الأدباء(٦۱ : ۷۰ - ۷۱). (<طبقات المفسرینء(۲:‎ 

(٥)أقول:‏ إِن جھالة حال المؤلف واقعة ف کثیرر من الکتب ک۸(منیة المصلي) للکاشغري 


الدراسة الرابعة: فوائد متفرْقة للمفتي ۹ 

وعلی القول الأوّل والثانيء وإن کان مولَنّها من العتبرینء فإن ابنَ کمال باشا 
وابن حمزة من أجلَة عصرھماء وكَمَلةِ دھرھما کما بسطنام ہ فی دالفوائد البھیّقہ“' إلا أنْ 
جمعّھا بین الرطبِ والیابس یشھدٌ بعدم اعتبارھاء وط یافرھھہ سان 
نفسه؛ وت لمع پشیر لعدم التزامِہِ فيە التنقید والتنقیح ؛ وجمعه فیه کل رطب 
ویابس من غیر تدقیق وتوضیح. 

والذي ینادي باعلی النداء علی آنٹّھا رسالڈً غیر معتبرۃء وأنٌ مؤلفھا لا یخلو إِمَا ان 
یکون مُن لا ممارسة له باللسائلء ولا علمَ له بالدلائل؛ وإمَاٍ ان یکون لم یلتزم فیھا 
لتحقیق والتتقیح ؛ ٠‏ وإن کان فی تفہ من أرباب الترجیحء مطالعۃً ھذہ الرسالة من أولہا 
إلی 1ئ ْ 'ء والاطٔلاعٌ علی مسائلھا الشاذۃء وأحکامھا الفاذةء فَإنٌ فیھا مسائل محخالمة 


(ت۷۰۵ھ) ومع ذلك فإنھا من الکتب ا معتمدة کما نصوا علی ذلك ومنھم الإمام اللکنوي 
فقال ںی رضػفة الکملةہ(ص٦):‏ ((إنھا من الکتب ا معتمدۃ ا متداولةء فجھالة مؤلف الکتاب لا 
تسقط الکتاب إن کانت مسائله معتمدةء وانما معرفة حال ا مؤلف تزید من قوۃ الکتاب ومکانته 
وھکنذا. ینظر: ا مرقاۃ شرح مقدمة الصلاق(ص١٦).‏ 
)١(‏ جالفوائدہ (ص٤٣ .)٥٤٤-‏ 
)٢(‏ أقول: قد طالعت الرسالة من أولہا إ ی آخرھاء وتتبعت مسائلھا مسألة مسألة من الکتب 

المعتبرةء وراجعت بعض شروحھا کشرح العلامة عبد الغني النابلسي فوجدتھا رسالة بدیعة في 
بابھاء لطیفة فی منوالہاء حريٌ با أن نشتھر فی ا خافقین لاشتمالہا علی دقائق المسائل: 
والفروع العدیدۃ ٹی صفحات یسیرة؛ مما جعل کبار العلماء یتوجھون لشرحھا وحل عباراتھا 
کإبراھیم البخاري وطاشکبری زادہ والتستاني والأقفحصاري والسرھندي والقاسمي 
والسنبھلی والسورتي والأفغاني وا خویشکي وغیرھم من لا یعدون ولا یحصون. 

وھذا التلقي والاهتمام من ھؤلاء الائمة الأعلام بھا ما وجدوا فیھا من الفوائد ا جسام التي 
تتناسب مع المبتدئین من الطلبةء ٠‏ فھي صغیرۃ ا حجم کثیرۃ النفع ء ٠‏ حتی قال إبراھیم البخاري : 
(قا م ہاش راد مر العلماء قالبابع تھایة مت رفا مل غلی فبائل ضروریةا 
تاج إلیھا البریةء مخنیة عن مئة مؤلف من ا متداولات. کما ٹی جالکشفہ(۲: ۱۸۰۲). 

فانتشار ھذہ الرسالة اللطیفة بین ا خافقین واإقبال الطلبة والکملة علیھا کان حسن حالہا 
وبدیع نظامھاء قال القُهٌّستاني فی شرحه علیھا : ((وقد اشتھرت فیما وراء النھرء اشتھار 
الشمس ق رابعة الٹھارء وذکر أنے - أي مؤلفھا - من مھرۃ الناظرین عندھم) کما نی 
رجالکشف(۲: ۱۸۰۸۱۲). 

وأما ما ذکر من جمعھا للرطب والیابس ؛ وأن مسائلھا غیر معتمدةء فإنه محل نظر؛ فإنتي 
علقت علیھا بشرح سمیته ا مرقاق٤؛‏ وأمعنت النظر فی مسائلھا واعتمادھا حتی بان لي ان ما 
خالفت فيه الکتب ا معتمدة ینحصر فی ذکر مؤلفھا لباب من ا حرمات وعدٌ تحته بعض المسائل 


7 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
لظاهرِ الروایةء مباینةً للکتبِ معتبرۃء ألا تری إلی آنه: 

عرف الواجب لی مفتح :رسالتم'' ا ثبتٗ بدلیل فيه شبھۃء وذكر أنٌ حکمَہ 
حکم الفرض؛ عملا لا اعتقادا” ثمٌ ذکر فٴ الباب الثاتي آلنعقد لبیان واجبات الصلاۃ 
چا ارات 9ار لسرم وھذا مخالفٌ لاکٹرِ الکتب المعتبرۃء فإنھم 
صرّحوا بأجمعھم أن لفظ : التکبیر للتحریة سنّة لا واجب ولا شرط'“'۔ 


کما سیذکر اللكکنوي ؛ وھذا المسائل عدھا غیرہ من اللکروھات؛ وقد صرْح هو فی نھایة الباب 
أن صاحب ا حیط؛ عدھا من اللکرو ھات؛ فلعل ھذا سبق قلم وذھن منه؛ وقد تعقبه ٹی ھذا 
الباب الشراح والعلماء. وكذلك ذکر مؤلفھا لعدم وجوب سجود السھو بترك الطمأنینة نی 
الرکوع والسجودء وھذا خلاف المعتمد کما نبھت عليه ٹی با مرقاۃ( ص٤٦‏ -)) 

فإذا انتبه لہذین الأمرین فی تدریسھا والأاخذ منھا عم نفعھا وانتشر علمھاء وسلمت لنا من 
کل نقص وشین: وقد درستھا مرّات ومرٌّات لشدّة اختصارھا ودقة عبارتھا وکٹرۃ علمھا ما 
کن المدرس من تدریسھا فی جلس أو جلسین أو ثلائة علی حسب مستوی مَن أمامه من 
الطلبة ء نفعنا اللہ تعالی بھا۔ 

.)۷ ١ق(ء)ینادیکلا قی ررخلاصۃة‎ )١( 

() ي أنە لا یلزم اعتقاد حقیتہ ؛ لثبوته بدلیل ظني ء ومبنی الاعتقاد علی الیقینء لکن یلزم العمل 
موجبە للدلائل الدالَة علی وجوب اتّباع الظنٌّء ؛ فجاحذہ لا یکفر؛ وتارك العمل بە إن کان 
مؤولا لا یفسقء ولا یضلل ؛ لأن التأاویل فی مظانه من سیرۃ السلف: ران کاومیسنتا 
یعلل. ینظر: ج<التلویح) واالتوضیح)(۲ : ۷ ص )۲٢١۸‏ و(افتح الغضارء(۲: ٦٤٦)ء‏ 
و(سبیل الوصول) (ص ٢٢۲)۔‏ 

فما بیّنه صاحب دالخلاصةء من حکم للواجب ؛ فھو محل اتفاقء وھو ٹی ھذا ا مقام ذکر 
حکم الواجب کما نصٗعليه علماء الاصول؛ ولم یقصد بە بیان حکم الواجب فی الصلاۃ من 
أُنه یجب عليه سجود سھو؛ رونتق وم مد ری نمی سر صاع 
دا خلاصة) للواجب وحکمە وبین الواجبات فی الصلاةء واللہ ا أعلم. 

)۳( ٹی ٦دخلاصة‏ الکیدانيء(ق١‏ /ب). 

)٤(‏ أقول: لعلٗ ھذا سبق قلم من الإمام اللکنوي ؛ إذ أن الاتفاق فی الکتب ا معتبرۃ علی أن التحریة 
بکل ما فيه ذکر خالص لہ ٹل من أسمائه شرط کالتھلیل والتسمیةء وخصٌ التحریة بالتکبیر 
فإانه واجب: ویکرہ ہ ترکه گراھیة تحریم؛ وإنما السنة فی التحریم هي رفع الیدین ء وھذا عند 
الإمام أبي حنیفة 4ء وعند أبي یوسف ظله فإن ذکر لفظ التکبیر للتحریة شرط لا تصح 
الصلاۃ إلا بە. کما ٹی ((منحة السلوكء(۱: ۱۷۴)ء واالمراقی)(ص ٢٥۲)ء‏ و(الفحات السلوك 
(ص٦۷)ء‏ وتٌفة الملوكہ(ص٣٢٦۷)ء‏ وداللبابء(۱ :۷ء ود ختصر القدوري)؛(ص۷٦٥)؛‏ 
ودرد ا مجتاں) واالدر ال مختارء(۱ : ٣۳۱)ء‏ وررحاشیة الطحطاري+(ص ٢٥۲)ء‏ ودالمشکاة 
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وعرّف ا حرام نی مفتح درسالتهء با ثبت النھي فیه بلا معارض : وذکر أنْ حکمه 
الثواب بالتركء والعقابُ بالفعل ء والکَفرُ بالاستحلال ف التّق عليه"'ء ئم ذکر ٹی 
الات القابی اعد اقتات اف ات مھا 

-- رایت ا 

َالالََاث ھا رقتالا کول بنض الرض ات 

والانَّکاء علی الإاسطوانة انا رغو اه عت رت 


کو ا 

)١(‏ نی ر,خلاصة الکیدانی)؛(ق١/ب)ء‏ ویرد علی الإمام اللکنوي ھنا ما ورد عليه عند الکلام علی 
الواجبء وأضیف أن معنی المتفق عليه کما قال عبد الغني النابلسي فی دا جوھر الکلي)؛ 
(ق٤‏ /أ): <أي متفق علی حرمتهء وھو ا حرام القطعی ء وأما ا حرام الظني فلا یکفر مستحلهء. 
وانظر رحمك الله إلی دقة عبارۃ صاحب (الخلاصة)ء کما ٹی هذہ العبارۃ وغیرھا من 
العبارات ء إِذ قید ذلك با متفق عليه ؛ لیکون من ا معلوم من الدین بالضرورة. واللہ أعلم. 

(۲) ساذکر بعض کلام الشراح وکتب الأحناف فی کل واحدۃ مما سیأتي ؛ لبیان المساحة التي وقع 
فیھا صاحب االخلاصة) ٹئی عدھا من ا حرمات کما سبقء ولدفع الإنکار الشدید من الإمام 
اللکنوي عليه بخصوصھا. 

)٣(‏ قال النابلسي فی دا جوھر الکكليی(ق۷/۲۰): (دوغایة ما ذکر أن ا حھر خلاف السنةء وھو مکروہ 
فمَن أین ثبتت ا حرمة فیه؛ ؛ ما روي عن نس طل: ١(صلیت‏ وراء رسول اللہ قَ وخلف أبي 
بکر وعمر وعثمان: فکانوا یستفتحون با حمد لل رب العا لمین...) فی (صحیح مسلمء(٦٦٥):‏ 
و((صحیح البخاري) (١٢۹)ء‏ وغیرھاء وفی روایة : ١کانوا‏ یجھرون با حمد لل رب العالمین) فی 
(مسند أحمدء(۲۳۸۰)ء وغیرہء وفی روایة : (افکانوا یفتتحون القراءة فیما بجھر بە بالحمد لہ 
رب العالمین) ٹی (مسند أبي یعلی(۵ : ٤ء‏ وغیرہء وفی روایة: ١افکانوا‏ یسرون ببسم الله 
ٹی (شرح معاني الاآٹاںہ(۱ ۳۰( و((صحیح ابن خزیةه(۱: ۹ء وغیرھاء فالروایات 
اوس را وا اس اھ انت ام1 

: الکراھة ھنا تحریة کما فی دا جوھر الکلي)(ق٢٢/ب)ء فعن عائشة رضي الله عنھاء قالت‎ )٤( 
(سآلت رسول اللہ قَلُ عن الالتفات فی الصلاةء فقال: هو اختلاس یختلسه الشیطان من صلاۃ‎ 
العبد) ٹی ((صحیح البخاري(۱ : ٢٦۲)ء ودسنن الترمذيء(۲: ٤۸٦)ء وغیرھا۔.‎ 

)٥(‏ قال ابن نجیم فی دالبحر الرائق؛(۲ : ۷ء: (زولا شك فی کراھہة الاتکاء فی الفرض لغیر ضرورة 
کما صرحوا به لا ٹی النفل علی الأصح کما فی دا جتبی) . وفی (لاحیط البرھانی(۲ : ۹ 
((یکرہ تنقیص القیام - أي بالإتکاء - من عذرء وإن فعل ذلك جازت صلاته لوجود أصل 
القیام). 


ادج عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ورفعٌ الیدینِ ٹی غیر ما شرع" 
ورفع الأصابع فی الرکوع والسجود"' 
ََٰ *, (۳۴) 
وا جلوس علی عقبيیه للتشھّد'''۔ 
والإشارۃ بالسبّابة فی التشہد'“'۔ 


)١(‏ أي کالرفع عند الرکوع وعند الرفع منە ؛ لأنه فعل زائدء ولکن لا تفسد به الصلاة ٹی 
الصحیح ؛ لأنه من جنسھا خلافاً ما روی مکحول عن أبي حدیفة 4. کما فی دا جومر 
الكلي(ق١‏ ۲ 
() ذکر القدوري أُن وضع القدمین فرض ف السجودء فإذا سجد ورفع أصابع رجليه عن الأرض 
لا یجوزء کذا ذکرہ الكرخي وا حصاص؛ ولو وضع إحداھما جازء قال قاضي خان: یکرہ. 
وذکر الإمام التمرتاشي أن الیدین والقدمین سواء فی عدم الفرضیةء وھو الذي یدل عليه کلام 
شیخ الوإسلام ٹی ((مبسوط)ء وھو ال حق. کما ٹی دالعنایقہ(۱: ۳۰۳)ء وردرر ا حکامم(۱ : 
۵ء ودال جوهھر الکلی ء(ق۲۱/أ)ء وأطال بحث ا]..ٗألة اہن عابدین ٹی درد ا جتارء(۱: 
:زان ان ااوجرت 
() العقب مؤخر القدم إ ی الکعب ء وھو خلاف الہیئة ا مسنونة فی القعود من افتراش رجلە الیسری 
ونصب الیمنی في حالة القعود للششھد للرٗجل ء کما فی (تبیین ا حقائشق(۱: ۱۰۷)ء 
وطامرقا(٥۵)ء‏ فعن ابن عمر ظلہء قال: من سنة الصلاة أن تنصب القدم الیمنی واستقباله 
بأاصابعھا القبلة وا جچلوس علی الیسری؛ فی دا جتبی(۲: ٢۲۳)ء‏ وإسنادہ صحیح کما فی 
(دإعلاء السنن)(۳: .)٦۸‏ ینظر: تبیین ا لحقائق ١‏ : ۱۰۷۷ء وغیرہ۔ 
وقیل : إن ھذہ ا لجلسة من الاقعاء المٰنھي عنەء فعن أبي ھریرة ظ4 قال: ×(أوصاني خلیلي 
بٹلاث ونھاني عن ثلاث أوصاني بالوتر قبل النوم؛ وصیام ثلائة أیام من کل شھر ورکعتي 
الضحی قال: ونھانی عن الالتفات: وإقعاء کإقعاء الکلب : ونقر کنقر الدیك) ٹی ((مسند 
اعئلہ(۲۹۶27ء۴۱۲۰): رقالالتتریق اریہ( ۰۸٦۱ء‏ امعاہ كحس قال 
السرخسی ںی ال مبسوط (۱ : :)۲٢‏ ((وفی تفسیر الاإقعاء وجھان: 
اعلمباۃ ان رحصب قلیین گنا شقن جرد ریم ای علی عقیہ :ومن تھی 
النبي قُ عن عقب الشیطان. 
الثانی : أن یضع ألیيه علی الأرض؛ وینصب رکبتیە نصباً وھذا أصح ؛ لآن إقعاء الکلب 
یکون بھذہ الصفة إلا أن إقعاء الکلب یکون فی نصب الیدین ء وإقعاء الاّدمي یکون فی نصب 
الرکبتین إلی صدرہ؛۔ 
)٤(‏ ما مشی عليه صاحب ادا خلاصة) هو الأصل ف الملذھب وعليه جماھیر أئمة الملذهھب لا سیما 
ا متقدمین وعلماء ما وراء النھرء فھو اختیار صاحب ۔الوقایقہ( ص ١٢۱)ء‏ والطحاوي ف 
خفتسرہ)؛(ص۲۷)ء والقسدوري فی ١خت‏ سرہء(ص ١٠)ء‏ وصاحب دالہدایےة؛(ص٥٢)ء‏ 
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>7096 ہہ 

وهذا کلّه مخالفٌ لأکٹر الکتب العتبرةء بل کلّھاء فإنّھم عدّوا اکثر ھذہ الاشیاء 
فی الکروھات؛ وبعضُھا لیس بمکروہ أیضاً علی القول الصحیح الذي لیس ما سواہ إلا 
غلطاً قبیحّاء کالشارۃ بالسبّابةء أو لم یعلم ان تعریفَ ا حرام الذي ذکرَہ لیس بصادق 
علی اکٹرھاء فأيٗ نھيٌ ور فی الجھر بالتسمیةء وفی رفع الیدین فی غیرما شرع ؛ وف 
الإشارۃء وفی زیادۃ الأذکار علی الثناء وغیرہء ونظائر هذا فی تلك الرسالة کثیرۃ؛ 
شاھدة علی آٹھا جامعۃً للفثٗ والسمینء من غیر فرقِ بین الشمال والیمین'۔ 

وا حکم في هذہ الکتب الغیر المعتبرة ة وأمثالہا - إِمًا لعدم الاطلاع علی حال 
مؤلفیھاء وإِمًا لثبوتِ عدم اعتبار مصّفیھاء وإِمًا لجحمعھا بین الرطب والیابس؛ 
واحتوائھا علی مسائل شادّۃء وإِمًّا لغیر ذلك - ان یؤخڈ ما صفا منھاء ویترك ما کدر 
منھاء وأن لا يؤخذ با فیھا إلا بعد التامّل والفکر الغائر ولحاظ عدم نخالفتِه للأصول ؛ 
ۃھ08تئو 


وجالکٹن)(ص١۱‏ - ٣۱ء‏ وا لملتقی؛(ص٤١)ء‏ ودالملختاں(۱ : ۷۰)ء وداالفتاوی البزازیق) 
:١(‏ ٢۲)ء‏ وارغرر الأحکامم(۱ : ٤‏ وق (دتنویر الأہصارء(١‏ : :)۳٤٣٣‏ رروعليه المتوی). 

فذکر الإشارۃ من صاحب (اخلاصة) ٹی باب ا حرماتء إنما الإنکار فیھا وٹی غیرھا مما 
عدھا من ا حرمات کما سبقء لا فی کون الإشارۃ غیر مکروھةء فھذا الاعتماد لعدم الشارۃ 
عند علماء ما وراء النھر وفی أمھات کتب ال مذھب ینبغی أن یلتمس لە عذرا فی ذلكء وإن کان 
صحح الإشارۃ جمع من الفقھاء کصاحب ال لمواھب)(ق٦۲/أ)ء‏ وا مراقيء(ص م۰ ۲۷)ء 
ورشفة اللوكہ(ص ۵٥۷)ء‏ و١االدر‏ اللختارم(۱: ٣٣۳)ء‏ ودالدر المنتقیء(۱ : ۱۰۰)ء وبذلك 
تکون الإشارۃ بالسبابة قول مصحح ف ا لذھب فلا یکرہ. واللہ أعلم وعلمه أحکم. 

:)ب٦٢‎ ٥ك(ءسھوج انتھی الکلام من ۸×دخلاصۃة الکیدانيی)ء(ق٢ /ء قال النابللسي قْ دا‎ )١( 
((والظاھر أن کراہته فی الفرائض تنزیھیة ؛ لأن ترك السنة مکروہ تنزیھا لا تحریِاء.‎ 

)٢(‏ أقول: مما سبق تفصیله ندرك أن ھذہ الکلام من الإمام اللکٹوي حلٌ نظرء فلا یتبغي أن یختر به 
أحدء والل أعلم۔ 

: فضوابط وشروط الأخذ من الکتب غیر المعتبرۃ ھی‎ )٣( 

.١‏ أن لا بخالف ما أخذہ ما فی الکتب ا لمعتبرةء قال اللخرق اج الکییں؛(ص٢۲)‏ : فان وجد 
مسالة فی کتاب لم یوجد لہا أثر فی الکتب ا معتمدةء ی ینبغي أن یتصفح ذلك فیھاء ء فان وجد بھا 
وإلا لا بجتریٗ علی الاإفتاء بھا)۔ 

۲. أن تکون المسائل التي یأخذھا موافقة للأصول ا معتمدة. 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فائد۵: 

٠‏ قال علي القاري ٹی ہتذکرۃ للوضوعاتہ: عند ذکر حدیث: ماق سا 
من الفرائض فی آخرِ جمعة من رمضان کان جابرا لکل فائتة فی عمرہ إلی سبعین 
سنة) بعد ا حکم بآله باطلْ لا اصل لە: : حثم لا عبرة بنقلِ صاحب دالٹھایت.''' ولا 
بقیّة شرا ح دالہدایقہء فإِنَھم لیسوا رو فلت را اکور تن اص 
الخرجینء۔ انتھی” ٠"‏ وقد فصّلتٗ الکلام علی هذا الحدیثِ اللوضوع وما بتعلق 
بھ فی رسالتي دردع الإخوان عما أحدثوہ فی آخر جمعة رمضانء'''۔ 
ومذا الکلام من القاري أفادٌ فائدة حسنةء وهي أنٌ الکتب الفقھیّة وإن کانت 

کشردیق اقشوا غریی ات اعت وکان مصّفوھا ار المعتبرین ؛ والفقھاء 
الکاملین: ہ لا یعتمد علی الأحادیثِ النقولة فیھا اعتماداً کلیّا ولا زم بورودھا وٹبوتھا 


07 ؛ رد وقوعھا فیھاء 0ھ "0 ة وھي موضوعة 
ومختلقة : کحدیث: : ہلسان أھل احتّة العریّة والفارسیّة الدریّة جج ٠‏ وحدیث : من 


٣‏ آنہ لا بجوز الاخذ إلا کن کان أھلاً لذلك من کونە یتمیٔز بسعة العلم ودقَة النظر وقوۃ ا حفظ. 

.٤‏ أن یراجع الطولات من الشروح وا حواشي وغیرھا ؛ للاطلاع علی ضوابط ال مسألة وتقییداتھا. 
وقامه ٹی جالملدخلء(ص ٢٢۲)ء‏ ودتذکرۃ الراشدء(ص۹۸ - ۹۹)ء وطالمنھج الفقھي للمٴمام 
اللکنويی)؛(ص۱۷۱)ء وغیرھا۔ 

)١(‏ دالٹھایة شرح الہدایة؛ حسین بن علي بن حجاج السّشْنَاقي أو الصْغَْاقی ٠‏ حسام الدین ء من 
مؤلفاته : (شرح التمھید قِِ رت الت وحید) لاہی ا معمین اللکحولي ء واالکانی شرح ُصول 
البزدوي)ء قال الإمام اللكَنوئ : طالعت من تصانیفه × النھایق؛ وھو أبسط شروح (الہدایق) 
وأشملہاء قد احتوی علی مسائل کثيرۃ ة وفروع لطیفة ۔توفٔي بعد سنة) ٠ھ).‏ ینظر : : درتاج 
التراجم)؛ (ص ١٦۱)ء‏ ودالکشف+(۲: ۲۰۴۳۲)ء ودالفوائدہك(ص١۱۰).‏ 

() من دالأسرار الملرفوعة فی الأحادیث اللوضوعة؛ء(ص٤٣۳)ء‏ ودالمصنوع فی معرفة ا حدیث 
الموضوع)( ص'۱۹). وینظر: (دکشف الحفاء(٥ .)۲٥۷‏ 

.)٦٦ - ٦۷ص(مناوخإلا زردع‎ )۳( 

(ك) ارڈ لغة أھل المدائنء وبھا کان یتکلم من بباب ا ملكء فھي منسوبة إلی حاضرة الباب ء 
فالباب معناہ در۔ ینظر: +الآسرار المرفوعة(ص ۲۷۳). 

)٥(‏ ا حدیث موضوع کما فی (الأسرار المرفوعةقہ(ص۲۷۳)ء ودالآنار الم رفوعةقء(ص ۱۷)ء 
و۱االتنکیت والاإفادۃم(ص۷١‏ ۱ء وداللؤلؤ المرصوع)(ص .)٦٢٤٤‏ 
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وج تقيٌ فکانّما صلی خلفَ نبيم' ٠‏ وحدیث : (علماءٗ أمتي کأنبیاءِ بني 
سرائیلە' رن عورف 
نعم ؛ إذا کان مؤلف ذلك الکتاب من ا حدثین أمکن أن یعتمدَ علی حدیثه الذي 
ہر بے سے وہی۔ کے وس و ہو ہہ 
به إذا کان ثقة فی نقلهء والسر فیة: أكّ اللہ تعالی جعل لکل مقام مقالاًء ولکل فنْ 
رجالاء وخصٗ کل طائفة من خلوقاِہ بنوع فضیلة لا تجدھا فی غیرھا. 
فمن ا حدثین مُن لیس لہم حظ إلا روایة الاحادیثِ ونقلھا من دون التفقہ 
والوصول إلی سرھاء ومن الفقھاء ء مَن لیس لہم حظ إِلاً ضبط اللسائل الفقھیّة من دون 
اللھارۃ فی الروایات حدیثیّةء فالواجبُ أن شزل کلا منھم فی منازلہم؛ ونقَفُ عند 
مراتبھم؛ وقد أرضحت ھذا البحث ف رسالتی دالاجویڈ الفاصلة عن الأسئلة العشرة 
الکاملةه'''. 
فوائد متفرقة: 
٭ إذا ثفقَ أصحابنا علی أمر یفتي ب الفتی'“' 
٭ وإذا اختلفوا فیه: 
فقیل : الفتوی علی الإطلاق علی قول آبي حنیفة ظلہء ٹم قول أبي یوسف شہہء 
ثمٌ قول محمّد طل4ء ثمٌ قول زفر لہ وا حسن بن زیاد 4. 


)١(‏ ا حدیث لا أصل له. ینظر: دالمقاصد الحسنةہ(ص٢٦۷)ء‏ ودالأسرار المرفوعة(ص٣٤‏ ۳۳)ء 
ورکشف الحفاء(ص۳۳۷)ء وغیرھا۔ 

)٢(‏ ا حدیث لا أصل لە کما قال العسقلاني والزرکشي والدمیري والسیوطي. ینظر : دالمصنوع) 
(ص۱۲۳)ء وداالأسراں(ص۷٤۲)ء‏ ودالتذکرۃ فی الأحادیث المشتھرة(ص۷٦۱)ء‏ واالدرر 
النتشرة(۲۹۳)ء واالشذرة؛(ص ٢۲۰)ء‏ ودتذکرۃ الملوضوعات+(ص ۲۰)ء وغیرھا۔. وفیہ بحث 
ٹی رکشف الحفاءم(۲: ۸۳۴)۔ 

.)۳۵ ررالأجوبة الفاضلقہ(ص ۲۹ ۔‎ )٣( 

)٤(‏ جعل شیخنا العلامة محمد تقي العثماني فی ((أصول الافتاء(ص۲۸ - ۲۹) ھذہ إحدی قواعد 
الفقيه والمتفقه:ء فقال: ج<اذا کانت المسألة لیس فیھا إلا قول واحد للفقھاء ا حنفیة ا متقدمة منھم 
والمتاخرین وجب الأاخذ بەء فإن تقسیم ال مسائل إلی طبقات مختلفة إنما یؤٹر فی المسائل التي 
وجدت فبھا أقوال مختلفة ف اللذھب: فَأَمَا إذا لم یکن فی المسألة إلا قول واحد یلزم الأاخذ بە 
سواء کانت تلك ال۔ألة من ظاھر الروایة أو من النوادر أو من الواقعات والفتاوی إِلا إذا علم 
باافة اك َلك الله تار مه تا اضوق رَتَراعَذ النعت آَ و امام اشائلہ. 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وقیل: إذا کان أبو حدیفة ظلله فی جانبِ وصاحباہ فی جانب فالمفتي بالخیارء 
والأوّل أصح إذا لم یکن المفتي 2ئ۶۸[ کذا نی دالفتاوی السر کر کا اختار تی 
دا حاوي القدسي؛'” الاعتبار لقوٰة الدلیلء وھذا فيمّن له قدرۃً علی الترجیحء فلا 
خالفة بینه وبین کلام دالسراجیّةم'''۔ 
وذکر فی دا حاويء أیضا: ہإذا لم یوجد فی ال حادشة عن واحد من تما جواب 
ظاهھرء ونکلم فيە الشایخ التأخرون قولا "0+02" فان اختلفوا یؤخڈ بقول 
الاکٹرین من اعتمدَ عليه کابي حفص٠‏ وأبي جعفر؛ وأبی اللیثء وغیرہم من یعتمد 
عليهء رزنام پر ملع سراب اتا ینظر المفتي فیھا نظر تأمَّل وتدبّر واجتھاد ؛ 
لیجد فیھا ما یقرب إلی الخروج عن العھدةء ولا یتکلّم فیھا جزافاء, انتھی. 
٭ وفی <فتاوی قاسم و گل اع اکا ا نا : داعلم أنّ 


)١(‏ ٹی دالبحر الرائق(٦: :)]٥4٤‏ ((وصحح فپ (السراجیة) أن المفتي یفتي بقول أبي حنیفة ظ4 
علی الاطلاق ء ثم بقول أبي یوسف ظط4 ٹم بقول محمد ظللہءثم بقول زفر والحسن بن زیاد مچچج 
ولا یخیر إذا لم یکن مجتھدا۔ٍ وإذا اختلف مفتیان یتبع قول الأفقه منھما بعد أن یکون أورعھماء۔ 

() لعليٗ بن عثمان بن عحمّدِالأوثِيٌ؛ سراج الدین؛ قال الإمام اللکنوي : أَنَمّھا کما فی نسخة منھا 
یم رو مم وھو مؤلف القصیدۃ ا معروفة بب (رہدء الأمالي؛ ووصمّه 

أبی بي الوفاء: بالإمام العلامة ا حقق. ینظر: ا حواصسء(۲ : ٣۸۳‏ - ۵۸۰). ((الکشف+(۲ : 
وھ 

() للقاضي جمال الدین محمد بن نوح القابسي الغزنويٗء المتوفی حدود سنة .)٦٥٦(‏ کذا فی 
((کشف الظنونء(۱: .)٦٦۷‏ منه رحمه اھ اترك سمي با حاوي القدسی) للأنه صنفه ٹی 
القدس. ینظر : ((معجم ا لمؤلفین(۱ : ۳۰۱). (فھرس مخطوطات الظاھریةہ(۱ :۰ ۲۸۱). 

)٤(‏ فی دجامع الفصولین): (دلو مع الإمام أحد صاحبيه أخذ بقولە : وإن خالفاہ قیل کذلكء وقیل 
یخیر إلا فیما کان الاختلاف بحسب تغیر الزمان کا حکم بظاہر العدالةء وفیما أجمع المتاخرون 
عليه کالمزارعة والمعاملة فیختار قولہماء. ینظر: درد ا حتارہ(۵ : ٣٦۳)۔‏ 

)٥(‏ هو من تلاملۃة ابن الہمام واطافظ اہن حَجََ ء توثی سنة (۸۷۹)ء ٹر لوان 
اللامع ٹی أعیان القرن التاسع(۵ : ۱۸٤‏ - ۱۹۰) لتلمیذہ السخاويٴ ۔ منه رحمہ الله ۔ أقول: 
من مؤلفاته : ررتحفة الإحیاء بتخریج أحادیث الإحیاءءء و١دالترجیح‏ والتصحیح علی القَدًوری)؛ 
و(شرح درر البحار)ء (۸۰۲ - ۸۷۹ف). ینظر: التعلیقات السنیةہ(ص .)۱٦۸ - ۱٦۷‏ 
دالبدر الطالع)(٤٥‏ - .)٦٤‏ 

)٦(‏ لظھیر الدین عبد الرشید الوَلَوَالِْجيٌء نسبة إلی ولواحء بلدة بطخارستانء التوفی بعد سنة 
.)٢٥٥(‏ منە رحمہة الله. أقول: قال الکفوي : إمام فاضل نظار کامل. ینظر: (رطبقات ابن 
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من یکتفی أن یکون فتواء أو عمله موافقاً لقول أو وج فی اللسألةء ویعملُ با شاءَ 
من الأقوال أو الوجوہِ من غیرنظر فی الترجیح؛ فقد جھل وخرق الإجماع. 
انتھی. 

٠‏ وٹی دفتاواءہ أیضاً فی موضع آخر: : دالناسُ بین مقلّدٍ محضء ومقلّد لە الأهلیة 
للنظرء فعلی الأو٘ل اتّباع ما صسٌحہ المشایخء والثاني لە الترجیح والتصحیحء 
و یو نیش سو تی شیج 
عمًا هو الملذھبٰ عند أهلہ''' انتھی. 

٭ وف دالدر الُختار أخذا من تصحیح القّدُوريٌ''' لقاسم بن قَطَلُوبْغا': دإن 
قلت حقدےکون اقرالا لات جیح؛ وقد یختلفون ںی الصحیحء ٠‏ قلت: یعمل 
جھثل ما عملوا به من اعتبار تۂ نغیّر العرف وأحوال الناس ء وما هو الأرفق ؛ وما 
ظھر عليه التعامل ء وما قويٗ وجھہء ولا یخلو الوجود عمّن مِیّڑ ھذا حقیقة لا 
ظلّاء وعلی مَن لم بیز أن یرجم لن یمیُز؛ لبراءة ذعّهہء. انٹھی'“' 


ا حنائی)(ص٦۹)ء‏ رالفوائدہ(ص ١٦۱)ء‏ ردالحواھر الملضیةء(۲: .)]٦١٤‏ 

)١(‏ وھذا أیضاً من قواعد الفقيه التفقه فی (أصول الإفتاءہ(ص ۲۹)؛ إِذ فیه: إذا کان فی اللسألة 
قولان أو روایتان أ و آکٹر وجب الأخذ ما رجُحه ا جتھدون ف اللذھبء فإن الألة التي 
رججھا ھؤلاء بجب علی امفتي القلد اٌباعھا سواء کان رجح قولاً لاإمام الأعظم لہ أو 
لأحد من أصحابہ ظه ء فما رجّحہ ا مرجّحون مقذم علی کل ما سواہ ؛ لأن أھل الترجیح مع 
بھی رو امرش اھ سم رد وی 
ومن ضرورة الناس وتغیرالزمان والعرف وغیر ذلك فالعمل بترجیحھم أولی فمثلا < قال ابن 
فَطَلوُغا 4: رما یصححه قاضي خان (ت٥۹۲٦ھ)‏ مُقَدُم علی تصحیح غیرہ؛ لأئّهُ فقيه 
الْْس۔ ینظر : الد خلء(ص ۰ ۲۳)۔ 

.)٦۳١٣ - رالتصحیح والترجیح علی مختصر القدوري؛(ص۱۳۱‎ )٢( 

(۴ وھو قاسم بن فُطُْوبَا بن عبد اللہ السُدُونيٗ الصْرِي اي ء أبو العدلء زین الدینء من 
مؤلفاته : (رتحفة الأحپاء بتخریج آحادیث الإحیاءء و١اتحریر‏ الأقوال فی صوم ست شوالء 
ودتظخریج الأقوالہء ودشرح ا جمع)ء و(دشرح المصابیح)٤ء‏ ودشرح درر البحاں)ء (۸۰۲ - 
۹ھ۔). ینظ : جالسضوء اللامسع)ء(۵ : ٤‏ < ۱۹۰)ء ودالیدر الطالع)(٥٥٣‏ - ۷٦)ء‏ 
و(معجم ا لمؤلفینء(۲: |۵۸ ً 

)٤(‏ من دالدر الملختارء(۱ : ۷۸)۔ 


۸ 


عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


٭ وف دکتاب الرضاع؛ من دالبحر الرائق''': دالفتوی إذا اخَخْلِفّت کان الترجیح 


لظاھر الروایقہ. انتھی'''۔ 

وفیە' نی دہاب مصرفِ الزکاۃہ: ەإذا اختلفٗ التصحیح وجب الفحص عن 
ظاھر الروایة والرجوع إِلیھاء. انتھی. 

وفیہ''' فی ہاب قضاءِ الفوائتہ: دإذا اختلفَ التصحیحٌ والفتوی ؛ فالعمل ما 
وافق ا متون أولیء. انتھی. 


: میں و : و لس 
٭ وئی فنیة الستملي شرح سے لص“ ی رخ الٹیممء : (جعل العَلتتاء 


الفتوی علی قول الامام الأعظم فی العبادات مطلقاء وھو الواقع بالاستقراء ما لم 
یکن عنە روایة؛ کقول الملخالف کما فی طھارۃ ا ماء للستعمل والتيمُم فقط عند 


لام غیرَفیة الصرہ اہی" 


٠‏ ۷ك أیضا "۷ رحث تعدیل الأارکان, : ررقد علمت ان مقتضی الدلیل یگل من 


الطمأنینة والقومة وا حلسة الوجوب ؛ کذا قاله الشیخ کمال الدین ابن الہماء'“”ء 
ولا ینبغی أن یعدلَ عن الدرایة إذا وافقتھا روایقہ''' انتھی. 


٠‏ وی رقضای رزالأشہاہ والنظائ : دالفتوی علی قول اق یوسف ظاللہ فیما بتعلق 


.)۹۷۰( هو لزین العابدین ؛ الشھیر بابن تُجَیم اللصريّٗء مؤلف (الأشباہہء وغیرہء ا متوفی سنة‎ )١( 


)٢(‏ من دالبحر الرائق شرح گنز الدقائق(۴۳: ۲۳۹)ء وینظر : (زالشرنبلالیةہ(۱ : ٣۳۵)ء‏ وددرد 


الحتارء(۱: ۷۲)۔ 


۳( أي فی دالبحر الرائق(۲ : ۰۶۰ 
)٤(‏ أي فی دالبحر الرائقہ(۲: ۳ 
)٥(‏ لإبراھیم ا حلبيٗء ا متوفی سنة .)۹٥٦(‏ منه رحمہ الله. أقول: من مؤلفاتہ: دملتقی الأبحرہء قال 


الإمام اللکنوي عن (غنیة ال ملستملي: ما أبقی شیئا من مسائل الصلاة إلا آورد فیه مع ما فيە 
من ا خلافیات علی أحسن الوجوہ وله مختصر (اللغنیف)؛ مشھور ب.<دحلبی صخیر). ینظر : 
ردالشقائق(ص٢۲۹‏ - ۳٦۲۹)ء‏ (طرب الأمائثلء(ص٤٤٥).‏ 


۔)٦۹ ررغنیة المستمليی؛(ص٦٦)ء وینظر: (رد ا حتارء(۱:‎ )١( 
ئي فی (غیة الستملی؛(ص۲۹۵).‎ ۷( 

(۸ فی فتح القدیر شرح الہدایقہ(۱ : .)۳۰٣۲‏ 

(۹) ینظر: ((منحة ال خالقء(۳: ٢٢۲)ء‏ وددرد ا حتارء(۱ : ۷۱)ء 
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٭ وفی دشرح البیري للأشباہہ'': هن الفتوی علی قول أبي یوسفَ ظله أیضاً فی 
الشھادات ‏ وعلی قول زفر لہ فی سبع عشرۃ مسألة حرْرثھا نی رسالقہ۔ انتھی“'۔ 

٭ وف رہاب قضاء الفوائتء من دالبحر الرائق: باللسألة إذا لم تذکر ٹی ظاھر 
لوا نہ رر اضر سا لی اما اف ۱ 

٭ وفی ١6کتاب‏ الوقف, منەہ'“: رمتی کان فی اللسألة قولان مصحَحان جاز القضاء 
والاغاء باحنستان آمھن 

٭ وف دکتاب الشھادات, من دالفتاوی ا حیریّةم'': جالمقرْر عندنا آله لا یفتی ولا 
بعمل إلا بقول الإمام الأعظم؛ ولا یعدل عنە إلی قولہماء آو قول أحدھماء أو 


)١(‏ لأنه حصل لە زیادة علم بالتجریة. ینظر: (<غمز العیون(۲ : ٢۲۳)ء‏ وردعمدة ذوي البصائر) 
( ق۱۲۷ /ب)۔ 

)٢(‏ رقنیة اللیةہ(ق ٤‏ ۷/۲۰)۔ 

(۳) حمد بن محمد بن شھاب الكَرٴدري البریقیني ا وَارَزْميٌ اي ء المعروف بابن البَّازء حافظ 
الدین ء قال الکفوي : کان من أفراد الدھر فی الفروع والاصول؛ وحاز قصبات السبق یی 
العلوم. من مؤلفاته : جالوجیز)؛ ا مشھور بالفتاوی البزٌازیَّة. (ت۸۲۷). ینظر : رتاج(ص ٣‏ ۳۵)ء 
جالفوائدہ( ص ۳۰۹)ء ر(زالکشفہ(۱: .)۲٤٢‏ 

.۔)۲٦٢ من دالأشباہ والنظائشہ(ص‎ )٤( 

)٥(‏ ((عمدۃ ذوي البصائر علی الأشباہ والنظائرہ لإبراھیم بن حسین بن أحمد بن حمد بن أحمد بن 
بیريء قال ا حبي : أحد أکاہر الفقھاء ا حنفیة وعلمائھم المشھورینء ومن تبحر فی العلم وتحرّی 
نی نقل الأحکام وحوّر المسائل ء وانفرد فی ا حرمین بعلم الفتوی. من مؤلفاته: ((شرح موطاأً 
حمد)؛ ودشرح تصحیح القدوري)؛ (ت۱۰۹۹ف). ینظر : جالنافع الکہیںہ(ص ٥٠۰١‏ ۔- 
.7٦‏ (زاخلاصة(۲: .)۲٢٢ - ۲٦۹‏ 

: من (بغمز ذوي البصائر لحل مبھمات الأشباہ والنظائرء(ق ۱۲۷/ب) بتصرف؛ وقّام عبارته‎ )٦( 
دوینبغي أن یکون هذا عند عدم ذکر أھل المتون للتصحیح واإلا فا حکم ا فی ا متون کما لا‎ 
.)٦4۹ : خی ؛ لأنھا صارت متواترۃء. ینظر : درد ا حتارء(۱‎ 

(۷) من دالبحر الرائقء(۲ : ۸۹). 

(۸) أي من دالبحر الرائق(٦‏ : ۲۱۲)ء وینظر: (ارد ا حتار۔(۱ : ۷۱). 

تھی لس رات العات اہ اکر اکا تووم(2 اف رجف سطاق 
ردخلاصۃ الأثرہ(۲: ٤۶ء۔‏ منە رحمہ الله ۱ 


۷٣٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
غیرھما إلا لضرورۃ. انتی '”' 
٭ وف ١شرح‏ الأشباہہ لبیري زادہ''' نقلا عن دشرح الہدایةہ لابن الشحنة': جإذا 
صح ا حدیثٗ وکان علی خلافِ اللذھبِ عُمِل بالحدیث: ویکون ذلك مذھبه؛ 
ہر ۰ ۰ )٤۵(‏ ۔۔۔ َ‪ ۶ 
ولا یخرج مقلدہ عن کونہ حنفیا بالعمل بە4 ء فقد صح عنه ؛ أي عن الإمام 


)١(‏ من دالفتاوی الحخیریقہ(۲: ۳۳)ء وقمام العبارۃ فیە: کمسألة المزارعة وإن صرح المشایخ بان 
الفتوی علی قولہما ؛ لأنه صاحب ال مذھب والامام ا مقدم. 

(۲( ٹی ((عمدة ذوي البہصائشء(ق٦‏ /ب). 

(۳) لعبد البرٌّ بن حمد بن محمد ا حنفي ہ ا معروف بابن الشْحْنَةء أبی البرکات سري الدینء من 
مؤلفاته : ررالذخائر الأشرفیة ق ألغاز اخنفیةءء ((غریب الشرآنہ؛ و(تفصیل عقد الفرائدہء 
١۸۱(‏ - ۹۲۱ھ). ینظر: رالأعلامء ٤(‏ : ۷. وداالکشف) (۱: ۹۷). 

)٤(‏ الکلام لیس علی إطلاقه واإنما ہو مقیّد بن بلغ أھلیة النظرء وإلا لکان الدین ألعوبة فی ید کل 
من لا یدري أنە لا یدريء وإليك بعض النصوص ف ذلك من کبار علماء الإسلامء ؛ توضح 
لك ا مقام وتبین لك المرام حتی لا تزل قدمك فيه فی ھذا الزمانء فإن کثیرا من أھل زماننا 
انزلقوا فیه : 

سو یت : ۸) بعد أن نقل العبارۃ السابقة عن 
بیري زادہ : دولا یخفی أنٌ ذلك - أي الأآخذ بالحدیث الصحیح - لن کان أُھلاً للَُظر فی 
او ومعرفة حکمھا من منسخوھاء 9۵ ص ۶ و ےت 
نسببُه لی اللذھب ؛ لکونە صادراً بإذن صاحب الذھب ؛ إذ لا شك آنه 00 
رجع عنه؛ واتہ تبع الدلیل الأقویء۔ 

مسا رم مض سہٌ ساَصصسحصت 
لوت مہہ رااسکی سی عم الافدرل وامریاہ :سرت لاف التب 
7 ٰٰیٰ۰یٔیو۷۰۰ : أن یترك ا حدیث ویعمل بقول 
إ[مامهء. ینظر : ((أثر ا حدیث الشریفہ(ص٥٣‏ - )٠٥‏ عن (االأجوبة المرضیة(ص۸١)۔‏ 

وقال الإمام أبو شامة اللقدسي : ولا یتأتی اللّهوض بہذا إلا من عالم معلوم الاجتھادء 
وھو الذي خاطبه الشافعيٗ ظلہ بقوله 7ڈ سیت 0 0 لعل تخلاف قرلي) 
فخذوا به ودعوا ما قلت؛ فلیس ھذا لکل أحدٍء فکم فی السنّة من حدیثِ صحیح العمل علي 
خلافہء إما إجماعاًء وإما اختیارآ مائع منعء نحو: : ((صلیت مع رسول اللہ چُ سبعا جمیعا 
وثمانیا جمیعا فی غیر خوف ولا مطر) فی (صحیح مسلمء(۱ < ٤ءء‏ و((غسل ا جمعة واجب 
علی کل محتلم؛ ٹی (صحیح مسلم؛(۲: ۰ء فالامر قی ذلك لیس بالسُھل ء ء قال ابن عیینة 
ظلہ: ا حدیث مَضٍلة إلا للفقھاء). کما فی کتاب (معنی قول الامام ا مطلبي : إذا صح ا حدیث 
فھو مذھبں؛(ص١۱۳‏ - ۱۳۹). 


الدراسة الرابعة: فوائد متفَرٴقة للمفتي ۷۱ 
أبي حنیفة ظله إذا صحٌ ا حدیث فھو مذھبي؛'''۔ انتھی. 

٭ وف دتزیین العبارة لتحسین الإشارةہ لعليٗ القاريٗ : قد أغربُ الکیداني حیث 

قال: ر(والعشر من ا حرّمات ؛ الإشارة بالسبابة کأھل احدیث ؛ أي مثل إشارۃ 

عافت رت الات رت سرن 0 6ری رط سیر ترجہ 

جسیم؛ منشاہ الجھلٴ عن قواعدِ الاصول ومراتب الفروع من النقول؛ ولولا 

حسیْ النٌ به وتاویلُ کلامهِ بسیبە لكانَ كفرْۃُ صریأًء وارتدادہ صحیحاًء ء فھل 

یل لؤمنِ ان يُحَرُمَ ما ثبتَ من فعلہ قل ما کاد أن یکون متواترا فی نقلهء ومِنعٌ 

عرار ما ضاو فا اقسلتاء گار اع کات 


أَ 


وا حال أنٌ إمامنا الاعظم ظه قال : لا بل لأاحدِ أن یاخذ بقولنا ما لم یعرف 


وقال الإمام النووي ٹی ان جموع)(۱ : ٥ء؛‏ دپانما ھذا - یعني کلام الشافعيٗ ظلہ فیمن 

له رتبة الاجتھاد فٍ اللذھب. وشرطه أن یخلب علی ظنه أن الشافعي ظ4 لم یقف علی ھذا 
الحدیث: آو لم یعلم صحتہء وھذا نما یکون بعد مطالعة کتب الشافعيٰ لہ کلھاء ونحوھا من 
گاب الاصغعات الا خار مل رونا اقھأبھ رمتاقرط سو کی ہت مہ الا 
اشترطوا ما ذکرنا؛ لأن الشّافعيٌ ظ4 ترك العمل بظاھر أحادیث کثیرۃ رآھاء ولکن قام الّلیل 
عندہ علی طعن فیھاء أو نسخھاء أو تخنصیصھاء أو تأویلھاء ونحو ذلك. 

وقال العلامة حمد عوامة فی <أثر ال حدیث الشریف(ص1۹٦):‏ ((وخلاصة ھذا ا جحواب ... 
من کلام هؤلاء الأئمة: ابن عابدین: وابن الصلاح ؛ وتلمیذہ أبي شامةء والنووي؛ ٹم 
القرافیء والسٌبکي: أنه لا یصل إلی رتبة ادعاء نسبة حکم ما إلی مذھب الشافعي وغیرہ بناء 
علی قوله ا لذکور إلا مُن وصل إلی رتبة الاجتھاد أو قاربھا۔ وبھذا یتبیٔن : أنه لا یق لامٹالنا آن 
یعمل بمجرد وقوفه علی حدیث ما - ولو صحیحا - ویدعي أنه مذھب للشافعي أو غیرہ ء 
وأنە إذا عمل بە فقد عمل مذھب فقھي معتبر لإمام معتمد..٠).‏ وقمام تحقیق ھذا البحث ىف 
کتابي 6المدخل إلی دراسة الفقه الإسلامی)؛(ص .)١٤- ۲١۷‏ 

)١(‏ هذہ اللفظ لم یصح إلا عن الإمام الشافعي ظله وھو بیان منہ لأصول مذھبه فی الاستنباطء وھو 
ا حدیث الصحیح وإن خالف عمل أھل المدینة أو عموم البلوی وغیرھا من الشروط اللتي 
شرطھہھا ا حنفیة والشافعیة للعمل با حجدیثء والذي ورد عن الامام أبی حنیفة ظ4 : اذا صح 
ا حدیث فعلی الرأس والعین)؛ وھذا تأکید منە أنە یلتزم ویتحری فی استنباط الأحکام الفقھیة 
سنة رسول اللہ قَلٍ إلا أن له قواعدہ وأصولە فی قبول ال حدیث. ینظر: ددلیزان الکبری۱(۸ : 
٦۲ء‏ ودمقدمة معنی قول الإمام ا مطلبي؛(ص۸) عن ((مناقب الإمام .- حنیفةء للموفق ١‏ : 
۷ء ودالمدخلء(ص۲۱۱ - ۲۲). 


۷۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
مأخذہ من الکتاب والسنَّة أو إجماعٌ الأمّة والقیاس الليٌ فی المسألقہ'''۔ وقال الشافعي 


ظل: اذا صح ا حدیث علی خلافِ قولي فاضربوا قولي علی ا حائط ء واعملوا 
ئگ ",00۰ 

إذا عرفتَ هذا فاعلم أَنه لو لم یکن للإمام نصضٌ علی ا مرام لکانٌ من المتعیٔن علی 
فان لھا کر يسا ء سرد ااسلر خاصاض سرا لاگ کڑا 
لو صحٌ عن الإمام نفي الإشارۃ وصح إباتھا عن صاحب البشارةء فلا شك فی ترجیح 
المثبت ال مسند إلی رسول اللہ لللجء فکیف وقد طابق نقله الصریح ما ثبت عن رسول اللہ 


بالإسنادِ الصحیح ء فمَن أنصفٗ ولم یتعسٔف عرفٌ أنٌ هذا سبیل أھل التدین من 
السلف وا خلف:؛ ومن عدل عن ذلك فھو هالك بوصف ا لعاند اللکابرء ولو کان عند 


)٥٥ص( نسب ھنا القول لأابي حنیفة ظ4 صاحب دالسان ا حکامء(۱ : ۳)ء وردااإنقاظ الہالکین))‎ )١( 
واالفتاوی البزازیةقء(١: ٥٥)؛ وقریب منە روي عن عصام بن یوسف بن میمون : لاکنت فی‎ 
مأتم وقد اجتمع فيه أربعة من أصحاب أبي حنیفة ظل4: زفر وأبو یوسف وعافیة وآخر طچڈ؛‎ 
فاجمعوا علی أنە لا یحل لأحد أن یفتي بقولنا حتی یعلم من أین قلناء۔ ینظر: ((مقدمات إعلاء‎ 
السنن(۲۰ : ۲۲)ء ورزالإنصاف(۱ : ۱۹)ء ورررحجٴٗ اللہ البالغةہ(۱ : ۳۰۸)ءء وا جواھر‎ 
الضیةہ(۱ : ٣۳۳)ء ودتیسیر التحریں(٦ : ٣٦۳)ء ورد(انقاظ الہالکین)(ص٥۵)ء وغیرھا‎ 

واستدرك ابن نجیم فی دالبحر الرائق)(١‏ : )٥٥٤‏ بعد أن نقل ھذا القولء فقال: ران ھذا 
سہبب مخالفة عصام للامامء وکان یفتی بخلاف قولە کثیرا؛ لأنە لم یعلم الدلیل ء وکان یظھر لە 
دلیل غیرہ فیفتي بەء فأقول: إن ھذا الشرط کان فی زمانھم أما فی زماننا فیکتفی بالحفظ کما نی 
<القنیقء وغیرھاء فیحل الافتاء بقول الاإمامء بل یجب وإن لم نعلم من أین قالء. 

)٢(‏ إن ھهذہ العبارۃ نقلت عن الامام الشافعي ظه ٹی کتب مناقبه علی سبیل الثناء والمدح لەء لا کما 
ینقلھا بعض المعاصرین لثلبه هو وأئمة المٰذاهب الآخری والطعن فی مذاھبھم وأنھا مخالفة 
للسنةء قال العلامة محمد العربي بن التباني ٹی جالاجتھادء (ص۱۱۲): ۔رجل العلماء الذین 
ذکروہ کال حافظ ابن عبد البرہ إِنُما ذکروہء وعدّوہ من مناقبھمء وا لجماعون ا متشبعون ا لم 
یعطوا ء یذکرونە لٹلبھم وٹلب أنباعھم فھذا صاحب جلة جا نار؛ء زعم أَنٌ الملذاہب الأربعة 
فیھا مات اللسائل مخالفة للکتاب وال۔ّّة ولم ي,رهنَ علی مسالة واحدة فی اللذاب الأریعة 
خالفة للکتاب وال-ُكّةء فضلاً عن الثات التي أرسلھا فٍ العوی الوفاءء والکلام لا ضرییة 
عليه فأي فرع من فروع الائمة ئمة جاء ا حدیث خالفا له ... فھذا لا یتفوٌّہ بە إلا سيء العقیدة فی 
أئمة الدین ا مشھود لہم بالحیریة من سید ا مرسلین ء وفی أتباعھم حملة الشریعة إلیناہ. 


الدراسة الرابعة: فوائد متفَرٴقة للمفتي ۷۳ 
الناس من الأاکابر٤.‏ ای 7 
وٹی رسالة أخری له فی بحث الإشارۃ اللسمًاۃ بجالتدھین للتزیین)''': جالقائل بأن 
الفتوی علی تركِ الإشارة مدع بأئّه جتھد فی السألةء فمحلّه إذا وجدَ عن الإمام 
روایتانء أو عنه روایةء وعن صاحبيه روایة أآخریء مع أنه یتاج إلی دلیل الترجیح ؛ إذ 
وافق الأحادیث الصطفویة؛ وطابق أقوالَ جمھور علماءِ الأئمّة مع آله معارضٌ بقول 
آخر من المشایخ العتبرین : إِنٌ الفتوی علی الإشارۃء وإنٌ لا خلاف ف کونھا من 
لیت انتھی 
)١(‏ من ھزیپین العبارة(ص ۳۷ - ۳۸). 
)١(‏ قی دالتدھین للتزین؛(ص٤ .)٦٤-‏ 
)٣(‏ أقول: إن ما تفضل بهە ملا علي القاري غیر مسلّم علی إطلاقه ؛ لن العتمد فی المذاھب ما 
حررہ ونتحّه ا جتھدون فیھا وفقا لآأسس وقواعد معتمدة لدیھم تین الصحیح الراجح فیما 
ذھب إليه الإمام ا جتھد المطلق للمذھب؛ء فانظر رحمك الله إلی هذہ الدقة العالیة التي ساروا 
علیھا فی بیان حکم الہ ُ نی کل مألةء فاستخراج المسائل من الکتاب والسنة لم یسلموا 
فیھا لأي أحدء وانما رکنوا فیھا إ ی الأئمة الکبار الذین شھدت لہم الأمة بالعلم والورع 
ورزقھم الله قك القبول. 
فمن بین العدید من ا جتھدین ا مستقلین فی أمتنا لم یسلم إلا للائمة الأربعةء وأاخذت 
الأحکام الملستخرجة من الکتاب والسنة من أآفواهھھمء فھم فرسان ھذا العلم الذین سبروا 
رَظورا رہ لوا واستوا: وھم الذین بلغوا الدرجة القصوی ف الفقه والحدیث ٠ء‏ فعدوا من 
حفاظ هذہ الأمة عند کل عالم منصف. 
قال إسام ا حرمین : (أجمع ا حققون علی أن العوامَ لیس لہم أن یتعلُقوا بذاھب الصحابة 
ظا ہل علیھم أن يتَبعوا مذاھب الأئمة الذین سبروا ونظروا وبوبوا ؛ لأن الصحابة ط لم یعتنوا 
بتھذیب ال مسائل والا جتھاد وإیضاح طرق النظر بخلاف مُن بعدھم) کما ٹی (مواھب ا حلیل) 
(۔ہ ۰٣۳)۔‏ 
ومع ذلك جاء بعدھم آلاف العلماء ا جتھدون ف مذاهبھم فحرروا أقوالہم وحققوا 
آراءھم ؛ فصار المعتمد عند العلماء فی الفتوی والعمل ما رجحه وصححہ طبقة اجتھدین فی 
الٰذھب؛ فھذہ مرحلة آخری بعد مرحلة الأئمة ا جتھدین ا مستقلینء وکلُ ذلك لدقَة هذا القام 
وصعوبتہ ؛ لأنە بیان حکم الله ئك فلا بجرؤ عليه إلا شقي خاسر 
إذا تمقہد لك ذلك ء تبیٔن حال مسائل الفقه فی المذاھب الفقھیة ا معتمدة من التنقیح والتحقیق 


عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


بحیث یطمئن القلب لہاء ویعمل بھاء بعد أُن علمنا صدور استخراجھا من الکتاب والسنة من 
قبل مُن سلمت لہم الأمة بالاجتھاد ثم توالت عليه أنظار العلماء فی الأزمان ا متلاحقة۔ 

فلا نترك ھذہ الطریقة العلمیة الدقیقة قیقة التي رضیتھا الأمة فی الاجتھاد والعمل ء ہ ومشي وراء 
کل مستنبط ومستخرج للأحکام من الکتاب والسنة وإن لم یسلّم لە الاجتھاد وإما غرٌہ ظاھر 
حدیث وقف عليهء ولم یعلم أن المسألة لیست مسألة ظاھر أحادیث تستخرج منھا الأحکامء 
وإنما ھي جمع وتوفیق بین الأدلة الشرعیة ا مختلفة من القرآن والسنة وآثار الصحابة بالاصول 
البِيّنة لدی کل مجتھد مستقل فی کتب مذھبه ؛ لآن کثیرا من ظواھر الأحادیث یعارض بعضھا 
البعض ء وحاشا لہذہ الشریعة من التناقض.۔ 

فالخلاف الحقیقي فی المٰذاهھب الأربعة لیس خلافاً مبنیاً علی وصول الأحادیث البویة الشریفة 
0ار ضر ا ؛ لأنھم حفاظ الأمة نی ذلكء وإنما هو خلاف مبني علی الأصول التيی 
سو یو سی و ھشرہ ج جج ا 
الإمام اللکنوي بعد أن جمع أدلة الملذاہھب فی مسألة القراءۃ خلف الامام فی کتابه النافع : 26إمام 
الکلام فی القراءۃ خلف الإمام) تبیٔن لە أن الخلاف الدائر بین المذاھب للاختلاف فی أصول کل 
منھمء وكذلك محدث العصر محمد شاہ الکشمیري صرح ق رسالته ١نیل‏ الفرقدین فی مسألة 
رفع الیدین) بعد أُن جمع أدلة المذاھب فیھا إلی أن الخلاف بینھم خلاف أصول. 

وعليه فإاني أقول لکل من یعترض علی مسائل ال مذاہب ویستدرك علیھا لظاھر حدیث 
وقف عليه إن الاجتھاد المستقل لیس حجراً علی ھؤلاء الأئمةء ولیس ألعوبة ٹی ید کل ناعقء 
وإنما علی مُن یسلك ھذا الطریق أن یییّن لنا الأصول التي اعتمدھا فی استخراج الأحکامء فلا 
بمکن قطعا استنباط صحیح بغیر أصول یعتمد علیھاء فإن لم یکن لە أصوله وإنما یعتمد نی 
ترجیحه علی الظواھر؛ فان هذہ لیست بطریقة قویة ؛ لأنھا ستجعله یترك کثیرا من النصوص 
لتعارض ظواھرها مع بعضھا البعض ؛ وكکذلك ستجعل ھواہ الشرّع للأحکام ؛ لأن هذہ 
الظواھر لا تفي باکٹر من واحد با لمئة من الفروع الفقھیة المستنبطةء فکیف سیعرف حکمھاء 
وھو لا یوجد عندہ قواعد وأصول یعتمد علیھا فی الاستخراج سوی ما تسوله لە نفسہ. وإلیيك 
بعض النصوص التي تشھد ما تقرر وتحقق ھاھنا: 

قال الزمام ابن الصلاح : (افلیس کل فقيه یسوغ له أن یستقل بالعمل ما رآہ حجة من 
ا حدیث۔ وروینا عن این خزیة الإمام البارع قی ا حدیث والفقہ آ أَنهُ قیل لە ہل سس 
سی سر وت ہ لم یودعھا الشافعيٰ ظ4 کتابه ؟ قال : درلا. وعند ھذا 
آقول: می رَجَه من الشاشین عدینا غالق ملاظ فإن کملت آلات الاجتھاد فیه ء إما 
3233 وإما ٹی ذلك الباب ؛ أو فی تلك السألة کان لە الاستقلال بالعمل بذلك الحدیث. وإن 
لم تکمل فیه آلتەء ووجد حزازة فی قلبه من خالفة ا حدیث بعد أن بحثء فلم یجد لمخالفتہ عنه 
جوابا شافیاء فلینظر ھل عمل بذلك ا حدیث إمام مستقل ؟ فإن وجدہ: فله أن یتمذھب 


الدراسة الرابعة: فوائد متفْرٴقة للمفتي ۷٢‏ 
0 066 20ےے سیپس ےت 


مذھبه فی العمل بذلك ال حدیث ء ویکون ذلك عذراً لە فی ترك مذھب إمامہ فی ذلكہ ینظر: 
(رمعنی قول الإمام ا مطلبيی(ص١۱۰‏ مت رم اھ ورد عن النووي فی دا جموع)ء(۱ : 
)٥‏ کما سبق نقله. 

وقال الإمام تقي الدین السٌٔکي فی دمعنی قول الامام للطلبيیہ(ص۱۰۸ - ۱۰۹) تعقیاً 
علی قولہما: ((وھذا الذي قالاہ لیس رد ما قاله الشافعيٌ 4ء ولا لکونە فضیلة امتاز بھا عن 
غیرہء ولکنە تبیین لصعوبة هذا اللقامء حتی لا یغتربه کل أحدٍء والافتاء نی الین کله کذلكء 
لا بد من البحث والتتقیر عن الأدلة الشرعیٔة حتی ینشرح الصّدر للعمل بالڈلیل الذي بحصل 
عليهء فھو صعبٌء ولیس بالہیّن کما قالاہ ء ومع ذلك ینبغي ا حرصٗ عليه وطليهء. 

وقال العلامة عبد اللہ خیر اللہ : دألیس ھذا الظر فی الأحکام من جدید تنقیصاً للائمة ومن 
جاء بعدھم؟ رر کا را راغ ا ألیس ھذا النّظر ھدماً لکیان الشریعة وعدم 
احترام علمائنا؟ لیس ھنذا اللّظر ية جا ہیں نی أحکام التریعة الغراء 
والٌٌشویش علی العامة عندما یکثر ا جتھدون: وکل یری رأیهء وحینئذ تکون الفوضی ف 
أحکام الطریعةء وتصیر الاحکام اُلعوبة ف أبدي من لا یدري أنە لا یدري)؛ کما فی 
ررالا جتھاں(ص۸۰). 

وقال الشیخ محمد ا حامد: ×لبعض الناس أن یشاغبوا علی المذاھب الْتبعةء التي استلفذ 
أصحابھا وسعھم فی استنباط الأحکام من منابعھا الأصلیةء فی ترکیز القواعد الشَرعیٔة العامة ء 
العي تنبني علیھا جُزثیات الأحکامء وفرعیات التُکالیف ١‏ وبھذا عظمت النْعمة الإلہیة علینا 
بکثرة الفُروة العلمیّةء ووفرة المعرفة الڈیٹیة؛ فاصبح صرح الشْشریع الإسلامي مشید البناء؛ 
سے شر رس شتہے يِىَ الک مَرَقْا دِيتَهُمْ 


سے یگ 


وَسعائوا یع کل جزژپ یکا رم فَِحُوكَ 4 الروم: ۴۲]) کما فی دالاجتھاد(ص۹۱). 


آسمسرم جے۔ 


وقال العلامة محمد إبرا ھیم الیثَي : : ردیشول الله 5ك : لکن کرٹ فی یو روہ کی ا او 
وَآََسُول ک14الد۔ساء: ۹٦ء‏ ویقسول ٭: وَلورَدُوهُ إِل أل نول وَإِل أوْل الأتر مِنہَمْ لَعلِعَة 
ان سو ء تہُمٌ 4 االنساء: ۸۳. فمّن ھم یا تری الذین یستنبطونه منھم ہو 
بط اوعستان ؟ أو آیة أو آیتین ؟ ام هو مشغول فی تجارته آو عمله ؟ 20000 
ہارقتھ میس سوعا تی :اعم یرت خاسے اا2 ضا مین أَضِلھم الله علی 
علم؟! وأ ما أن تعطي اریّة للطلقة لکل ناعق أن یفسر با یوافق میوله وھواہ؟ کما ھو رأي 
أمل الرٌّیغ فی مجتمعنا الحاضرء فھذا تتکیب عن الصّراط المستقیمء وتضلیل وتخبیط وزیغ فی 
الدنیاء. کما دبالا جتھادہ(ص٦۱۷)ء‏ ومن أراد التفصیل فی ھذا ا مقام فلیراجع کتابي جالمدخل) 
فإن فیه شفاءء وقد أطلت الکلام ھاهنا لانزلاق أقوام فیەء وحتی لا یغترٌ أحد بظاہر العبارات 
الواردۃ عن العلامة ملا علي القاري ظل4. 


۷٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

٭ وفی دالسراجیّقہ'': دلا ینبغي لأحدِ أن یفتي إلاّ أن یعرفَ أقاویل العلماءء ویعلم 

من أین قالواء ویعرف معاملات الناس ء فان عرف أقاویل العلماء ولم یعرف 

مذھبھمء فإن سئل عن مسألة یعلم أَنٌ العلماءَ الذین ینتحل مذھبھم قد انّفقوا 

عليه فلا بس بأن یقول: هذا جائِرٌ وھذا لا بجوز؛ ویکون قوله علی سبیل 

الحکایةء وإن کانت مسآألة قد اختلفوا فیه فلا باسٗ بأن یقول: ھذا فی قول فلان 

جائزء وٹی قول فلان لا یبجوز؛ ولیس لە أن یختارء ط2 کھ راد 
وہ تین 

٭ وفی دجامع الضمرات:: لا یل للمفتي أن یفتيٗ ببعض الأقاویلِ الھجورة؛ کک 


منفعةقء. انتھی۔ 
٭ رل دکتاب القضاءء من دالأشباہء : بدالممُتی ایا یفتی بما یقع عندہ من الملصلحة 
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کما فی مھں:البرٌازیّةہ. انتھی'”۔ قال السیّدُ ا لحمَويٗ نی ہسحواشیہ'”: طعل 
امراد بالمفتي ا لجتھدء أَمًا القلَّدُ فلا یفتي إِلاّ بالصحیحء سواء کان فيه مصلحة 
الصعلق آر لہ رغرہ افو 0 رتا کائ ق الات مات 
لہ مخيْر فی الفتوی ء فیختارٌ ما فیه الصلحةہ'''۔ انتھی. 


)١(‏ لعلي بن عثمان بن محمّد سراج الدین الأوشيٌء مؤلّف قصیدة دیدہ الأمالي)ء فرغ من ترتیب 
دالفتاوی) سنة .)۵٦۹(‏ منه رحمه الله. [سبق ترجمته]. 

۔)۳٣۹ من دالأشباہ والنظائشء(۲:‎ )٢( 

۔)۳٤٣٤٣‎ : َي ((غمز عیون البصائر علی الأشباہ والنظائرء(۲‎ )١( 

)٤(‏ إِنما الملقصود هنا کما بیٔن ا ٣ُمَوي‏ أن اللسألة بعد أن استخرجت واستنبطت من الأدلة الشرعیة: 
الکتاب والسنةء فکان فیھا قولان معتمدان مصححانء فإن للمجتھد أن یتخیر بینھما ما فیه 
الصلحة للمستفتي فیفتيه به ؛ لأن من المعلوم أن الصلحة العقلیة لیست دلیلاً شرعیاً مطلقاًء 
قال الزإمام الکوثري فی دالمقالاتء(ص :)۳٣٣‏ ومن الذي ینطق لسانه بأن الصلحة قد 
تعارض حجج الله ہك من الکتاب والسنة والإجماع؟ والقول بذلك قول بأن اللہ ئل لا یعلم 
مصاخ عبادہ فکان ھذہ القائل یری أنہ اأدری بمصاح العباد من ا حکیم الحبیر قِكْ حتی یتصور 
معارضة مصا حھم للأحکام التي دلت علیھا أوامر اللہ المبلغة علی لسان رسوله - سبحانك 
ھذا إ حاد أقرع - ۔ 

ومن أعار سمعا لمثل هذا التقول لا یکون لە نصیب من العلمء ولا من العزّة القومیة... 


الدراسة الرابعة: فوائد متفْرٴّقة للمفتي ۷۷ 
٭ وئی دالأشباہ أیسضا: دیتعیّن الإفتاء فی الوقف بالائفع لے کما نی شرح 


الجمںم''' ودرا حاوي القدسی)۔ انی , 
ميی ي جیب 


ولیست تلك الکلمة غلطة من عالم حسن النیة تحتمل التأویل ء بل فتنة فتح بابھا قاصد شرء 
ومثیر فتنء وقد اغتر کثیر من أُھل زماننا بالصلحة العقلیة وجعلوها الملشرعء وقد فصلت 
شبھتم والکلام علیھا نی (سبیل الوصولء(ص ۱۷۰ - ۱۸۵)ء ودالفقه المقارنہ(ص ۴٣‏ - 
۸ء وأكتفي ھهنا بذکر کلمة للکوثري ف ۸المقالاتء(ص :)۳٣۴ - ۳٤٣٤‏ ز(ومن جملة 
أسالیبھم الزائفة فی تغییر الشرع بمقتضی أھوائھم قول بعضھم: إن مبنی التشریع فی اللعاملات 
ونخوھا علی الملصلحةء فإذا خالف النص امصلحة یترك النص؛ یؤخذ بالصلحة. فیاللعار 
والشنار علی ما ینطق لسانهە بمثل ھذہ الکلمة ویجعلھا أصلا یبنی عليه شرعه الجدید). 

)١(‏ لعبد اللطیف بن عبد العزیزء المعروفِ بابن مَلْكء (ت۸۰۱ھ)ء وستأتي ترجمتہ. 

.۔)۳٤٣۹‎ : من باالأشباہ والنظائرہء(۲‎ )٢( 


اٹدراسة الٹخامسة 
ےۓ فوائدَ نافعة من یطالع الکتبَ الفقهیّة 
وغیرھا لأصحاینا الحنفیّة 
فائدة: 
٭ قال فی (کتاب القضاءء من دالأشباہ: لا پجوڑ الاحتجاحج بالمفھوم فی کلام 

الناس'' فی ظاھر اللذھب کالادلة''ء وما ذکرہ محمّد ظللہ نی دالسیر الکبیں من 

جواز اجوہ بە یت ظاھمر الذھبء. کما ئی می سس 

دالظھیریےہ'' 7 7 مفھوم الروایة فحجةء۔ کما ٹی ررغایة البیانم' من ۔ 

کون 

وفی دحواشیهہ للحَمَوي: دإنما کان الفھومٌ حجَة عندنا في الروایة دون 
النصوص ؛ لأنٌ الفھهومَ فیھا لیس مقصود بخلافِ کلام الأاصحاب: فإلّه مقصودء 
فرح عَيٌة تھا رتا مر رت مات ون تہ خی علی کھرن ‏ ذاحاظ 


)١(‏ قال ا حموي ٹی (الغمز(۲: :۷٦‏ 6ینبغی أن یسٹٹنی من ذلك عبارة الواقفین فإنه بحتج 
بِمُھومھاء. 

)٢(‏ نظیر ذلك تَخنصیص الشيء بالذکر لا یدل علی نز نفي ا حکم عمًا عداہ فی خطاب الشرع؛ وآما نی 
الروایات فیدل. ینظر: ((غمز عیون البصائر(۲ : ۳۳۷). 

(۶فد یئ اعصد بج عم اسم الہخاری انی ظھیر الدینء ومن مؤلفاته: جالمفتاوی 
الظھیریةء و١االفوائد‏ الظھیریة؛ قال الإمام اللکنوي : طالعت دالفتاوی الظھیریة؛ فوجدته 
کتابا متضمنا للفوائد الکثیرةء (ت۹١٦).‏ ینظر : (االفوائدہ(ص ۷٥۲)ء‏ ر(زالکشف)(۲ : 
٦‏ 
الکفوي : کان رأسا فی ا حنفیة بارعا فی الفقه واللغةء کثیر الإ(عجاب بنفسه شدید التعصب علی 
من خالفهء لە: (غایة البیان ونادرۃ الأقران شرح الہدایةء و×شرح البْزْدويءء ودالتبیین 
شرح المللنتخب الحسامي)(١۸۵٣‏ - ۷۸ھ). ینظر : (النجوم الزاھرق(۱۰: ۳۲٣‏ - ٣٣۳۲)ء‏ 
و١اطبقات‏ احنائی؛(ص١۱۲)ء‏ ورزالفوائدہ(ص ۸۷ -۹۰)۔. 

.)۲۳۷ - ۲۳٢ : من االأشباہ والنظائشء(۲‎ )٥( 

(0 جو الفیة سی مایق سو لسن اارتلائی قب راف اھ ہد رس 


الدراسة الخامسة: فوائد من یطالع الکتبَ الفْقهیَة ۷۹ 
واحتفظ به. کذا فی دالزھر البادي علی فصول العمادي' ء معزیأ إلی عبدِ البر بن 
الشٌحنقہ. انتھ؟' 

وفی دجامع الرموزء فی دکتاب الطھارۃہ: دن مفھوم ا مخالفة فی الروایة کمفھوم 
الموافقة معتبرٌ بلا خلاف؛ کما ذکرہ الصنّف ؛ أي صدر الشریعة فی (کتاب النکاحء ؛ 
أي من دشرح الوقایقہ''ء لکن ٹی داإجارق الزاهدي : نہ غیر معتبرء والحق آنه معتبر؛ 
إلا آنہ آفارئ لا م۱ ََ ٹی ررحدوے دالنھایةء ء. اتی" 

ول جالکائی" قِْ رباب صفة الصلاةء: رالتشخصیص ٹی الروایاتِ نول علی نفي 
ما عداہء. انتھی. 

وٹی دحواشي الأشباہہ نقلا عن (أنفع الوسائلم''': مفھوم التصنیف حجة.. 


فائد۵: 
٭ لفظ: قالوا؛ یستعمل فیما فيه اختلاف المشایخ. کذا فی دالنھایقہ''' فی دکتاب 


)١(‏ وھو عبد الرحیم بن أبي بکر ابن صاحب دالہدایةء المللقب عماد الدین ء أبو الفتحء من 
مؤلفاته: (الفصول العمادیةء وهھو کتاب جلیل ء قال اللکنوي : قد طالعت (الفصول 
العمادیةہء فوجدتہ جموعاً نفیساً ء شاملاً لأحکام متفرقة ء ومتضمناً لفوائد ملتقطة. وقد فرغ 
من ردالفصول) سنة (٦٥٥ھ).‏ ینظر : رالفوائدہ(ص ۹۳ - ۹۰)ء وا لجواهر(٤١‏ : ۷۳ -۔ ۷). 

.)۳۳۷ : من ((غمز عیون البصائرہ(۲‎ )٢( 

(۳) دشرح الوقایقہ(۳: ۳۸). 

.)۳۳۷ : من (<جامع الرموز شرح النقایقہ(١ : ١۱)ء وینظر: ((غمز العیون(۲‎ )٤( 

)٥(‏ هو شرح دالوانی) کلاھما لؤلّف (دالکِنْزء. منه رحمہ الله ۔ سبقت ترجمتھ. 


)٦(‏ ررأنم نفع الوسائل إ ی تحریر المسائل) لڑبراھیم بن علي بن اَحيَة لسوت ٠‏ نجم الدین ء مفتتی 
الثقلینء من مؤلفاته: طالفتاوی الطرسوسیةءء واالإشارات فی ضبط الملشکلاتء و١(شرح‏ 


الفوائد المنظومةء (ت۷۵۸ھ). ینظر : ((تاج)( ص ۸۹ - ۹۰). رزالفوائدہ(ص ۲۷ - ۲۸). 

(۷) من (رغمز العیون(۲: ۴۳۳۷). 

(۸) هو شرح دالہدایةہ حسام الدین حسینء وقیل: حسن بن علي السْغَْاقِيّء نسبة إلی سِغْناق 
بالکسر ء بلدة بترکستانء ا متوفی سنة (۷۱۰)ء أو سنة (۷۱۱)ء أو سنة (۷۱۲). منه رحمه الله. 


۸۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
الغخصب+)ء و دالعنایم''' وحالحات''' ٹی رباب ما سد الصلاقء۔. 

وذکر ابنْ الہمام''' نی ەفتح القدیرە فی دہاب ما یوجب القضاء والکفارۃہ من 
(رکتاب الصوم: دن عادته ؛ أى صاحب دالہدایة لی مثله إفادۃ الضعف مع اخلاف)ء۔ 


مس (9ه) 
اتھی . 


وکذا ذکرہ سعد الدین النَارَانيٌ'' فی دحواشي الکشافہ عند تفسیر قول قٍُ: 
حق بن نہر الحَیط الكیَش ھ''': دن نی لفظ : قالوا؛ إشارہ إلی ضعف ما قالواء. 
فاکد3: 
٭ الراد بقولہم: ذھبٗ إليه عامّة الشایخء ونحوہ: آکٹرھم۔ کذا فی دفتح القدی'' 
ٹی (باب إدراكک ا حماعةء. 


)١(‏ ھو دشرح الہدایةہ(١‏ : ۳۹۸) للأکمل حمّد بن حمّد بن محمود البَابرتیٗ؛ نسبة إلی بابرتاء قریة 
بنواحي بغدادء ا متوفی سنة .۷۸٦‏ منە رحمه الله. أقول : قال الکفوي : إمام حقق مدقق متبحر 
حافظ ضابطء لم تر الأعین فی وقته مثلهء کان بارعا فی ا حجدیث وعلومهء ذا عنایة باللغة 
والنحو والصرف والمعاني والبیانء ومن مؤلفاته: ((حواشي الکشاف؛ءء و(شرح ألفیة ابن 
معطي)؛ ودشرح أُصول البزدوي)ء (۷۱۰ - ۷۸۳۱ھ). ینظر : )اتاج التراجم)؛(ص۹٦۲۷).‏ 
(رالفوائں) (ص .)۳۲٣۰٣‏ 

.)۸۵٥( هو (شرح الہدایةء لبدر الدین حمود بن أحمد العِیِْيٗء نسبة إلی عینتاب : ا متوفی سنة‎ )٢( 
منه رحمه الله. سبقت ترجمته.‎ 

() هو کمال الدین محمّد بن ھمام الدین عبد الواحد الإسکندريٗء ا متوفی سنة .)۸٦٦(‏ منہ رحمه 
الله. أقول: من مؤلفاته: (غریر الاصول٤؛‏ واالمسایرة ٹی العقائدء وذزاد الفقیر٤ء‏ قال الإمام 
اللکنوي : کلھا مشتملة علی فوائد قلما توجد فی غیرھاء وقد سلك فی أثر تٌصانیفهء لا سیما 
(افتح القدیر) مسلك الإنصاف متجنباً عن التعصب ا مذھبي والاعتساف ء إلا ما شا اللہ 
(۷۹۰ - ٦٦۸ھے)۔‏ ینظر: جالسضوء اللامع) ٦(‏ : ۱۲۷)ء ودالفوائدہ(ص ۲۹٦‏ - ۲۹۸). 
جالکشف) (۱: ۱۸٥۳)۔‏ 

٤(‏ من دفتح القدیںہ(۲ : ۳۰")۔ 

(8) مو سمرتایی سر یح 6د 00 00فازا ا نسفافیو سال فاواف یادیٹرنات 
من مؤلفاته: دالتلویحء ودتھذیب المنطقءء و(شرح العقائد النسفیةء قال الإمام اللکنوي : 
کل تصانیفه تنادي علی أنە بحر بلا ساحلء وحبر بلا مائلء (۷۱۲ - ۷۹۳ھ). ینظر: ((دالدرر 
الکامنةء(٦‏ : ٥۰٥۴)ء‏ ودالتعلیقاتہ(ص ۱۳٦١‏ - ۱۳۷)ء ودالکشف+ء(۱: .)]۹٤‏ 

() البقرة : من الاّیہ۱۸۷۔ 

)۷( (فتح القدیںء(۱ : .))٦۷۷‏ 


الدراسة الخامسة: فوائد من یطالعٌ الکتبَ الفقهیَة ۸۱ 
قائد٥:‏ 
ہے سب یہ ری ہت رہ الھڈب!'' 
' للنَوَويٗ”'؛ ولذك تراھم یطلقون علی الصلاة الکرومة ونحوھا: جاز ذلك أو 
صح ذلك؛ وَو‌يدوف ءا ین الھیگة قابل لطاتت دن خر الم ای الا حر 
أو نی الکراھهةء ولہذا ففسّر الشراح ۳س'ً00 قولہم: جاز وصح ؛ 
بقولہم: أي مع الکراهةء کما لا یخنی علی وسیع النظرء وقال فی ؛ِحَلَبَة 
انُجَلَیٰ'” شرح منیة الصلي': جإنہ؛ أي ال جواز قد یطلق ویراد بە ما لا یتنمٌ 
شرعاًء وھو یشملٌ ابا واللکروهً والندوبَ والواجبء. انتھی۔ 
وفی سر ا تی پوت رہ 
بعض عبارات ەمنیة الفتي؛'': دأو نقول: بجوز معنی: یحلء فإله لا یلزمٌ من النفاذ 
اج لّء فإن ا حکم علی الغائب نافڈ عند شمس الأئمّة وغیرہ۔ کما ذکرہ دالعماديء؛ 


.)۱۲۴ جا جموع شرح ال مھذب۱(۸:‎ )١( 

)٢(‏ وھو یحیی بن شرف بن حسن ا حزامي الحوراني اللّوَويٗ الشَافِعِيٗء أبو زکریاء محيي الدینء وھو 
خرر المٰذھب الشافعي و می وملقحه رب تعن نطقاف دا جموع شرح الملھذب)ء ((مٹھاج 
الطالبینء زبریاض الصالحین)ء؛ ٣٦٦(‏ - ٦۷١ھ۵).‏ ینظر: ((طبقات ابن قاضي شھیة) (۳: 
.)۱۳١ - ۹‏ (زطبقات الأسنوي)(۲: .)۲٦۷ - ۲٦٦‏ بروض المناظرہ(ص ۷٦۲)(ت٥ .)٦۱۷‏ 

(۳) وقع فی الأصل: حلیة ا حلي ء والثبت کما حققه الشیخ عبد الفتاح أبو غدة رحمه اللہ نی ھامش 
ردالأجوبة الفاضلةقہ(ص ۱۹۷ - .)۲۰٢۱‏ 

فؤ لس اسوطتتو فو ستورتان ایورحف اتر 0۷4(5 تلفیةازنالہعام 
منهە رحمه الله. سبقت ترجمتە. 

)٥(‏ هو حسن بن عمصّارء ا متوفی سنة (۹٦۱۰)ء‏ ونسبة إلی شُرابلولاء بالضم قریة بمصر۔. منه رحمه 
الله. أقول: قال اٹحبي : کان من أعیان الفقھاء وفضلاء عصرہ وھو أحسن ال لتاخرین ملکة فی 
الفقه وأعرفھم بنصوصه وقواعدہ وأنداھم قلما فی التحریر والتصنیف ؛ وکان المعوٗل عليه فی 
الفتاوی ٹی عصرہ من مؤلفاتهە: (دحاشیة علی الدرں٤؛‏ و(شرح الوقایفقءء و(مراقي الفلاح 
شرح نور الإیضاح)ء ( ۹۹ - ۹٦۱۰ھ).‏ ینظر: (رخلاصۃ الأائی(۲ : ۳۸ - ۳۹). ×طرب 
الأمائل(ص ٦٦٤‏ - ۹٦٦)۔‏ 

)١(‏ لیوسف بن أبي سعید أحمد السُحِستَانيٗ الحَييء لخص د(سیة امفتي؛ من (نوادر الواقعات؛ 
وعراہ عن الدلائل. توٹی سنة (٦٦٣١ھ)‏ کما ھامش دتاج التراجم (ص۳۱۹)ء وقال صاحب 
ررهدیة العارفین) :)٤٥٦٤٥ : ٦(‏ توٹی سنة (۳۸٥ھ).‏ 


۸۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وشھاد الفاسق یصحٌ ا حكمُ بھا وإن لم حلٌء انتھی'''۔ فاحفظ ھذا فقد زلٌ قدمُ کثیر 
من الناس بعدم علمھم هذا۔ 
فائد3: 
٭ کلم:: لا بأس ؛ آکٹر استعمالہا فی الباح وما ترکه أولی. کذا فی کتاب أدب 
القاضي) من دفتح القدیرم"'ء وفی جرد ا حتارء ٹی دکتاب الطھارةہ: دکلمة: لا 
باس؛ وإن کان الغالب استعمالہا فیما ترکه أولی لکتّھا قد تستعملٴ فی اللندوب. 
کما صرح به فی دالبحرء من دا جنائزہ وجالمہادم””' ء. انتھ_۶' 
فائد5: 
٭ لفظ: ینبغي؛ فی عرفِ ا لتأخرین غلبٌ استعماله فی اللندوباتء وَأمًا فی عرف 
القدماء فاستعماله فيە اعمٌء حتی یشمل الواجب أیضاً۔ کذا نی درد ا حتاںم!“ء 
ودحواشی ي الأشباہم' ى 
فائدق: 
٭ امراد: بالمشایخ ؛ فی قولہم: هذا قول اللشایخ : مَن لم یدرك الإمام”' کذا نی 
دوقفء جالنھیں'“' 
فائدۃ: 
٭ ا راد بالمتقڈمین من فقھائنا هم الذین أدرکوا الأٰئمَة الثلائةء ومن لم یدرکھم فھو 
من التأخُرین ء هذا هو الظاھر من إطلاقاتھم فی کثیر من المواضعء وذکر عبد 


)١(‏ من دالعقد الفرید لبیان الراجح من الخلاف فی جواز التقلیدہ××ق۱۱ /أء. 

۔)۲٦٢ رشح القدیں(۷:‎ )٢( 

() دالبحر الرائق(۵ : ۹۹). 

)٤(‏ من (درد ا حتارء(۱: ۱۱۹)۔ 

۔)۱٣١‎ : ٤(ءراتح رررد ا‎ )٥( 

)٦(‏ ررغمز العیون(۱ : ۸۷) وفيه : ((لیس لفظ ینبغي ھنا للحث؛ بل بھعنی یجب+ء وینظر منە: 
.)٦۷٤ ١٢(‏ 

(۷) وعبارة دالٹھر الفائق(۳: :)۳۲٣‏ (اوقوله یعني بعض ال مشایخء معرضاً بأن ھلال أدرك بعض 
آصحاب أبي حنیفة ِء مات سنة (٢٢۲)ء‏ والمشایخ بالاصطلاح یقال علی من دونهء. 

0-7" ا متوفی سنة .)۱۰۰٥١(‏ منه رحمے الله. (سبقت 


الدراسة الخامسة: فوائدَ لن یطالعٌ الکتبَ الفقهیّة ۸۳ 
النبي ا الأخَدنکزی ی رجامع العلوم؛ نقلا عن صاحب االحخیالات اللطیفة : × رن 


ا خلف عند الفقھاء من محمد بن الحسن إلی شمس الأئمّة اي ء والسلف من 

أبي حنیفة إلی محمّدء رانا خرولات اخلرانیٰ لی حافظِ الدین البٔخاري ۳ 
)۲( 

افو ۰ 


ّ-٭ 


نتھی 

وذکر الذھبِيٰ'' نی مفتح کتابه (میزان الاعتدال فی نقد أسماء الرجالہ: بن ا حد 
الفاصل بین ا لمتقدمین والمتأاخّرین ہو راس ثلائمئتم'“'۔ 

رس تا کر ہ عبد النبيٌ أٹھم کثیرا ما یطلقون التأحٌرین علی من قبل 
اکلوائی انی ؛ فقد قال فی دالہدایةہ ٹی دکتاب الصومء فی (رنحث قضاء ا جنون الصو ‌: 
ررھذا تار بمض النأآخُرینء. انتھی'“۔ قال فی جا : (زمنھم أبو عبد الله ران 
والإمامٌ الرْكُتَفِْيء 7770 یم 

مع أن اِرْجَاني متقدم علی اخلوانيٗ؛ فِإنٌ اكْلَوانيٌ من رجال المئة ا خامسة؛ 
مات سنة اثنتین وخمسین أو تسع وأربعین؛ أو مان وأربعین بعد أربعمئة علی ما یأتي 
ذکرہ. 

وأبو عبد اللہ محمّد بن یی اجْرْجَانيَ مات سنة ٹمان أو سبع وتسعین وثلائئة. کما 


ذکرہ الکفويٴ'“ء وغیرہ. 


یی" کرو و" قال و و 
مدکْقا ا 2 لانواع الف (ت7۹۳ھ)۔ ینظر: 0ھ ۳۳۷۱۰) ٍ0 
۷٥‏ ۔- .)۳۲٣٣‏ 


.)۲۷۳ ینظر: دالفوائد البھیةہ(ص ٤١٦)ء ودالمدخلء(ص‎ )٢( 

(۳) هو شمس الدینء أبو عبد اللہ ء محمّد بن أحمد الذّھيٌّء ا متوفی سنة (۷۸)ء لا سنة .)۷٢(‏ 
کما ذکرہ بعض أفاضل عصرنا ٹی دالاإتحافءء وقد رددتً عليه ٹی ددإبراز الغی)(ص٤٥٦).‏ منه 
رحمه الله ۱ ١‏ 

۔)۱۱١‎ : انتھی من ا میزانہ(۱‎ )٤( 

)٥(‏ من جالہدایةہ(۱ : ۱۲۹)۔ 

)٦(‏ لعله: إبراھیم بن إسماعیل بن أحمد بن إسحاق بن شیت: أبو إسحاقء رکن الإسلامء الزاھد 
العروف بالصفار (ت٤‏ ٥۵ھ).‏ ینظر : (الفوائد البھیة؛(ص ٢‏ ۲). 

(۷) من دالعنایة شرح الہدایقہ(۲: ۲۸۷). 

(۸) دکتائب أعلام الأخیاںہ(ق۱۷/۱۲۸). 


۸٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
ذِشتپے ہچ ےہچشش یٹ ہپ شوہ رر و کے پت ٭_ ‏ ًے کہجےہے 
وکذا الرستخفتی : بضم الراء المھملة؛ وضم التاءِ ا مشناۃ الفوقیّة؛ بینھما سین 
مھملة ساکنةء وسکون الغین اللعجمةء وفتح الفاء نسبة إلی رُسنفْفنْ قریة بسمَرَفََدء 
وص و سو داوم کے فِا الرَِسنّتْقِيَ من تلامذۃ أبي منصور 
اتی ٤‏ ا متوفی سنة ثلاث وثلائین وثلائمنة۔. والل اأعلم. 
فائدة: 
٠‏ اكسع؛ إذا ذکرَ مطلقاً فی کتبِ أصحابنا فالرادُ به ابن زیادء تلمیذ أبي حنیفة؛ 
وإذا ذکرَ مطلقا فی کتب التفسیر فالرادُ بە الحجسن البصريٌٗ۔ کذا نی جغایة البیانم"' 
یی رریاپ النققاتء نقا عن سُخہ برھان الدین الخریفعني. 
فائا۔۵: 
٭ الراد: بالإمامء والإمام الأاعظم؛ فی کتب أصحابنا: مو صاحب ال مذھب أبو 
٠۰‏ وا مراد بالصاحبین : اپو سے بے 
٭ وبالشیخین: أبو حنیفة وأبو یوسف. 
٠‏ وبالطرفین : محمد وأبو حنیفة۔. 
٠‏ وبالإمام 0 ابو یوسف ضیک 
٭ وبالامام الربانی : محمد ظلہ. 
٠‏ وبقولہم : عند أَئِمتنا الثلائة ؛ اون مارآ رن 
٠‏ الا لِمَتالارة اب سَیِنْنة اك والغٹائشی وَاِمَيَد) أُصحاب المذاهھب 
المشھورۃة۔ 
فائد۵: 
6لمس الائمات عند الإطلاق فی کتب أصحابنا یراد به شمس الأٰئمَّة السَرَحْسِيٗء 
() وھو محمد بن محمد بن حمود ا ائُرِیديٗء أبو منصور؛ إمام الہدی؛ نسبته إلی مُاثُرید حلة 
0+0 قال ابن الوفاء: کان من کبار العلماء. وقال الکفوي : إمام المتکلمین ء ومصحم 
عقائد المسلمینء من مؤلفاته : بالتوحید)ء؛ واالمقالات)ء ودرد ُوائل الأدلةء وررماخذ 
الشرائع) قِ الفقه ‏ وا جدلء ٹی اأصول الفقهء ودبہیان وھم المعتزلةءء و(تأویلات القرآنء 
(ت۳۳۳ھ). ینظر: را جحواھرء(۳: ۳٦٣٣‏ - ٣٦۳)ء‏ ودالفوائدہ(ص ۳۲۰)۔ 
)٢(‏ هو (شرح الہدایة لأمیر کاتب الإثقانيء لمتوفی سنة (۷۵۸). منہ رحمه الله. سبقت ترجمتەه. 
() وتطلق الثاني بدون الإضافة للمام ویراد بھا أبو یوسف ء وکذا الرباني بالنسبة ‏ حمد. 


الدراسة الخامسة: فوائدَ لن یطالعُ الکتبَ الفقهیّة ۸۰ 


و بوےے (١)‏ 


وفیما عداہ یکر مقیٔدا کشمس الثمة ا ون٠‏ وشمس الائمَة الرَرنْجري 
بے سو وت 70 8 08 ٦‏ کذا ٹی ررطبقات 


الکفوي؛' ” فی ترجمة بکر الزرنجري. 

فائد۵: 

ار : الَْضلي ؛ في کتبنا فالمرادٌ ب: أبو بکرْ محمد بن الفضل الکماري 
البُخاري' ٣ھ‏ ئے س2 کھی ر نام رناطنتا ۔ کذا ذكر١٠‏ بن أمیر حاج اْلبيٌ فی 
ا الْجَلیم' َ‌ ٹی رخث مفسداتِ الصلاقء 

فائد۵: 

قال فی داخْلَيْقم''' فی شرح الدیباجة عند ذکر مصّف دا نیقم''' الکتب التي ‏ حص 
منھا اللسائل : ( ومنھا : رجا حیطء : الظاهرُ أُنَْ مرادہ بدا حیطہ : رجا حیط الْرّمَاني)؛ لازإمام 
برھان الدین صاحب دالذخپرة)ءء کما موالمراد من إطلاقه ہی ہے کصاحب 
دا خلاصةء ودالنھایقہ لا دا حیط, للاإمام رضي الین السَرَختی + و قد ذکر صاحب 
جدالطبقات, أنّه ریم محیطات : × زراحىط ا لکیہ وھو نو من أریعینَ مجلَدا ٠‏ والثانی : عشر 
مجلدات : والثالث : أریع مجلدات: والرابع : : مجلدانء. انتھی “ ۱ ' ولیطلب التفصیل فی 


)١(‏ وھو بکر بن محمد بن علي بن الفضل٠‏ الزْرَنْجَريء شمس الائمةء نسبة إلی قریة زرنجر من 
قری بخاری؛ قال الکفوي : الزإمام المتقن الذي کان یضرب بە المثل ٹی حفظ المذھب ؛ وکان لە 
مصرفة فی الأانساب والتواریخء ١١۷(‏ -٥٥١٥ھف).‏ ینظر: دا جواھرء(۱: .)٥٦1٤ - ٦٦٤‏ 
رالفوائدہ(ص١٦۹‏ - ۹۷)۔ 

ڈیو دی ھتاھ لاھدیئ شیخ الإسلامء شمس الأئمةء جد قاضي خانء تفقه 
علی السْرَحِْي. ینظر: دا حواھرہ(۳: .)٥٥٤‏ (الفوائدہ(ص ٣٣‏ ۳). 

.۱ )٥١٥ق(ہںایخالا ررکتائب أعلام‎ )٤( 

2۱0 قال الكکمفّوي کان ایا کے ارشساعثت ماق‎ )٤( 
- ۰٣ البلادء ومشاھیر کتب القتاوی مشحونة بفتاواہ وروایاته. ینظر: زا جواھرء(۳:‎ 
.)۴۰٣ - ۳۰۳۴ (رطبقات ابن ا لحنائی(ص٦٦). دالفوائدہ( ص‎ .۲ 

)٥(‏ وقع فی الأاصل: حلیة ا حلي. 

)٦(‏ وقع فی الأصل: : الحلیة۔ 

)۷( وھو حمد بن حمد الکاشغري ؛ سدید الدین ء من مؤلمفاته : رمُلَيْة اللصلي وغنیة المبتدي)ء قال 
الإمام اللکنويٗ : ھمذا من الکتب ا لمعتبرة الملتداولةء (ت٥‏ ۷۰ف). ینظر : (بالکشفء (۲ : 
٦ھ‏ (قفة الکملةہ(ص٦).‏ 


(۸) من داحََبَة الهمجلي شرح منیة الصلي(ق۱۲). 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایه 
حال ا حیطاتِ ومؤلفھا من دالفوائدِ البھیّة فی تراجم ا نفیّةہ''' 
فائد۵: 

٠‏ ٹی علاماتِ الفتوی والترجیح المذکورۃ فی کتب أصحابنا: قال ٹی (خزانة 
الروایات؛''' نقلا عن دجامع اضر ات شرح ختصر القّدُوری>: ر(أَمًا العلامات 
المعلمة علی الاإفتاء فقوله: وعليه الغتوی ؛ وبه یفتی ء وبھ یعتمد ء 0+027 
وعليه الاعتمادء وعليه عمل الیوم؛ وهو الصحیح؛ وھو الأصح ؛ رھو 
الظامرء وھو الأظھرء وھو امختارء وعليه فتوی مشایحناء وھو الأشبه؛ وھو 
الأاوجەء ت0( انتھی۔ 


٭ ون ١البْزَازیّةم''":‏ رمعنی ا : الأشبه بالنصوص روایةء والراجحٌ درایٴء 
فیکون عليه الفتوی)ء. انٹی ''' 
٠‏ وذکر ٹی (رحواشی ٤‏ 6 9ص" 0> 


وھو ال متعارف : وبه أخذ علفاوا'' 


وئی جالفتاوی اخیریةء: (بعض الألفاظ آکڈ من بعض؛ فلفعظ : الفتوی ؛ آکد 
من: الصحیح؛ والاصح؛ والأشبه. ولفظ: زته تی اگل من الشتوی عليه ؛ 


.)٦١۹ - ٦١۸ص(ہةیھبلا دالفوائد‎ )١( 

)٢(‏ للقاضي جکن ا حنفيٗ الہنديٗء الساکن بقصبة کن من الکجرات. کذا فی دالکشفہ(۷۰۲۰۱۱). 
منە رحمه الله. أقول : ذکر فیه آأئه آفٹی عمرہ فی جمع المسائل وغریب الروایات ء توفی ٹی حدود 
(۹۲۰ھ)۔ قال ابن عابذین× الله من الکتپ :غیر العجرۃالملوءۃ سن الر٘طب لاس ہ مع ما فیھا 
من الأحادیث المخترعةء والأآخبار المختلفة۔ ینظر: ڈالنافع الکبیں(ص ۲۹ - ۳۰)ء (نزھة 
الخواطضش٤ ٦0‏ : ۸۲( 

(۳) حافظ الدین محمّد بن محمّد بن شھاب الخوارزمي البزازیيٗء ا متوفی سنة (۸۲۷). منه رحمہ الله. 

۔)٥۹ درایة : تستعمل عنی الدلیل. ینظر : درد ا حتاںہ(۱:‎ )٤( 

.)٦4۹ : من دالفتاوی البزازیقہ(١ : ۸۰). وینظر: ددرد ا حتارء(۱‎ )٥( 

)٦(‏ وھو أحمد بن محمد بن إسماعیل الطَّحْطَاويٌ الحنفي ء ویقال : الطوْطَاوِيٌء ولد بطھطاء 
بالتقرب من أسیوط بمھصرء ٠‏ وتعلم بالآزھرء ٹم تقلّد مشیخة ا حنفیة من مؤلفاته : (رحاشیة 
علی مراقي الفلاحءء ور(کشف الرین عن بیان المسح علی ا جوربین)؛ (ت۱۲۳۱ھ). ینظر: 
جالأعلامم(۱: ۲۳۲ - ۲۳۳). (معجم المؤلفینء(۱: ۲۷۱). 

(۷) انتھی من ددحاشیة الطحطاوي۔(۱: .)٥٦۹‏ 


الدراسة الخامسة: فوائدَ من یطالعُ الکتبَ الفقهیّة ۸۷ 
والأصح آکد من: : الصحیح ؛ والأحوط آکد من الاحتیاطء'''۔ انتھی 
وثی نت ة التَتْليء ؛: دإذا تعارضٗإمامان معتبرانء عبّر أحدھما بالصحیح؛ 
والآخر بالاصح ؛ فالأاخڈ بالصحیح اأولی ؛ لآٛھما اثْفقا علی أنّه صحیحء والاخذ 
بالمتفق أوفق؛'''۔ انتھی. 
٭ ون دالدرٌ اللختارء عن رسالة تآداب المفتي: داإذا ذیلت روایة ٹی کتاب معتمدِ نی 
الاصحٌء أو الأولیء أو الأوفق: أو نحوھا؛ فله أن یفتي بھا ومخالفھا آیا شاء؛ 
وإذا ذیلت بالصحیح آو امأخوذء أو بە یفتی ء أو عليه الفتوی ؛ لم یفت بمخالفتہ 
إلا إذا کان نی دالہداثة مثلا: هو الصحیح ؛ وف دالکافیء مخالفه: مو 
الصحیح ؛ فیخیّر فیختارُ الأقوی عندہء والألیق ء والأصلح) انتھی'' 
٭ وف درد ا حتاہ: زالامیح مقابل لاصعم وم ومقابل للضعیف؛ لکن لی 
رسواشی الأشباہء لبیري : ینبغي أن یقیّد ذلك ای ؛ لأنًا وجدنا مقابل 
الاصح ال وایة الشاذةء. کما ٹی دشرح ا جمع.. اتی 
قائد٥۵:‏ 
٭ إخبارُ ا لجتھد بجري مجری إخبار الشارع فی کونہ مقتضیاً للزومء بل آکد. کذا نی 


۔)۵٥ ینظر: جالدر الملختارہ(۱:‎ )١( 

.)٤٥ ینظر: دالدر ال مختارء(۱:‎ )٢( 

.)٥ من دالدر الملختارء(۱:‎ )١( 

)٤(‏ من درد ا حتارء(۱: ۷۲)ء وٹی (جمع الأآنھںہ(۱ : ۸: (الصحیح مقابل الفاسد ء والاصح 
مقابل الصحیحء فإذا تعارضاء فقال أحدھما الصحیح والآخر الأصح یؤخذ بقول الاأول ؛ 
لان قائل الأصح یوافق قائل الصحیح أنه صحیح وقائل الصحیح عند ذلك ا حکم الآخر 
فاسد)۔ 

وقال شیخنا العلامة محمد تقي العثماني نی (أصول الافتاء(ص٣۳):‏ (اوالقول الفصل فی 
هذا الباب أنە إذا کان قائل کلا اللفظین و 007+ فالأاصح مقاّم علی الصحیح بالاتفاق۔ 

وأما إذا کان قائل الصحیح غیر قائل الأصحء فھو علی ال خلاف المذکورء والراجح ف مثله 
ان الصحیح مقدم علی الأصح. ولیتنبه هاھنا أن ھذا التفضیل بجري ف الأقوال المختلفة. 

أما إذا استعمل لفظ: الأصح فی ترجیح تصحیح علی تصحیح آخر فلا شك فی أن الأاصح 
راجح علی الصحیح ء مہ و بھھھوہ باہو : إن هذا التصحیح 
الثاني أصح من الأول مثلا فلا شكٗ أن مرادہ ترجیح ما عبر عنه بکونہ أ صح). وقریب منە قال ابن 

عابدین فی (شرح رسم المفتيی)؛(ص۳۸). 


۸۸ عمدة الرعایه علی شرح الوقایة 
الیات ودالکاٹیء وتوضیحہ: إِنٌ الشارعٌ إذا أخبر بحکم من أحکام الشرع 
وجاء بصیغة ا لخبریکون ا مراد بە الأمر کقوله جلل یب عَلکم ت72 ال ےتا لیا ہ''' 
ونحو ذلك؛ بے ےہ ےت 
بەء وٹی حکمە: ناقلٌ کلامه من الفقھاءء کقولہم : یطھر بدن اللصلّي وثوبه 
ونحو ذلك. 
فائد۵: 

ھت عندہ؛٤‏ ق قول الفقھاءِ مذا الحکم عندہ؛ أو ھذا مذھبۂ إذا لم یکن 
و سی ہی جمٌ إلی الإمام أبي حنیفةء وإن لم یسبق لە ذکر ؛ ؛ لکونه 
0“"ئ"+* 

٠۰‏ وگذڈا ضظُم: عندھما؛ یرجع إلی أبي یوسفَ وحمّد ٭ إذا لم یسبق مرجعه ؛ 
وقد یراد به ابو یوسف وأبو حنیفة ‏ 48ء أو محمد وأبو حنیفة طہ إذا سبق لٹالٹھما 
ذکر فی مخالفِ ذلك ا حکم ؛ ٠‏ مثلا: إٰذا قالوا: عند محمد ظلہ کذاء وعندھما کذاء 


یراد به أبو یوسف وآأبو حنیفة ا : یعنی الشیخینء وإذا قالوا: عند أَبي یوسف 
ظله کذاء وعندھما کذا: یراد به أبو حنیفة ومحنّد ظہ: یعني الطرفین''' 
فائد3: 

٭ الفرق بین: عندہ وعنه ؛ ان الأوّل دالٌ علی الملذھب؛ والثاني علی الروایةء فإذا 
قالوا: هذا عند آبی حنیفة دلٌ ذلك علی أَنّه مذھبهء وإذا قالوا: وعنه کذاء دل 
۳۶۲۳ی ۷" 
فائد۵: 

٠‏ لاد بظاهر الروایة وظاهر اللذهبِ وبالأاصول فی قولہم : ھذا فی ظاھر الروایة 
وھو ظامر الذھب ٠‏ وھو موافقٌ لروایة الأصول : هو الکتبْ السنّة الشھورة 
لاإمام حمد فل: دالحامع الصغیر؛ ودا جامع الکبیں ودالسیر الصغیںہ ودالسیر 


() البقرة: من الأیة۱۸۳. 

.)۲۷۰ ینظر: دآدب المفتي؛(ص۵۷۰)ء وداالدخل(ص‎ )٢( 

(۳) وق (شرح رسم المفتي(ص۲۳): :لوف روایة عنه کذا إما لعلمھم ہأنھا قوله الأول أو لکون 
هذہ الروایة رویت عنه فی غیر کتب الأصول ؛ وھذا أقرب+. 


الدراسة الخامسة: فوائدَ لن یطالعٌ الکتبَ الفقهیّة ۸۹ 
الکبیںہ ودالمبسوطء ودالزیاداتء۔ کذا فی بدکشف الظنونء''' ودرد ا حتارم''' 
وذکر فی :تعالیق الأنوار علی الدر الختارہ'': ان بعضّھم لم یعد جدالسیر 

اضق 

وذکر الطْحْطٔاويٌ نی ہی دن بعضّهم لم یعدّ دالسیںہ بقسمیه مٹھاء. 

وقال ٹی رنتائج الافکاں“ ْ‪ ا دجالمراد بظاھرِ الروایة عند الفْقھاء و رراحجامعین)) 
وداالمبسوط, ودالزیاداتہء وا لمراد بغیر ظاہر اع رر سافن 

ومثله ٹی دالعنایةہ: إِنٌ ا مرادَ بالاصول دا جامعانء ودالزیادات؛ ودالمبسوط'' 

و رمفتاح السعادقہ: إِتّھم یعبّرون عن دالمبسوطہ ودالزیادات: ودالجامعین 
بروایة الاصولء ومن دالمبسوط, ودالجامع الصغیر؛ ودالسیر الکبیں؛ بظاهر الروایة؛ 
ومشھور الروایة. انتھی'''۔ ۱ 

وقد مر بعض ما یتعلق بہذا ا مقام ٹی الدراسة الثالثة ء وذکر ھناك ا مراد بروایة 
التوادرء وروایة غیرالأاصولء فتذگر: 

:۵٥دئاف‎ 

٭ الأصل فی قولہم: هذا ہو تی ٹی دالأاصل ونحوہ: یراد به (المبسوطہ: 
تصنیفٗ الإمام محمّد ‏ سمٰی بەه؛ ول وا اہ ٹم دا جامع الصغیں ٹم 

دا جامع الکبیںہء ثم دالزیاداتء۔ کذا ٹی بغایة البیانء. 


)١(‏ رکشف الظنون(۲: ۱۲۸۳)۔ 

.)٦۷ ربرد ا حتارء(۱:‎ )٢( 

(۳) لعبد ا مولی بن عبد الله بن عبد القادر الدمیاطي ا مغربي ا حنفي ء وصف حاشیته الإمام اللکنوي 
باُنھا حاشیة نفیسة. ینظر: (التعلیقات السنیةہ(ص ۳۱). (امعجم المؤلفین(۲: .)۳۲٣‏ وستاتي 
ترجمته۔ 

)٤(‏ لأآحمد بن حمود الأدرنويء ال ملعروف بقاضي زادہء (ت۹۸۸ھ)ء ومن مؤلفاته : نتائج 
الأفکار فی کشف الرموز والأسرار)؛ ودتعلیقة علی التلویح فی کشف حقائق التنتقیح ٹي 
الأاصول)؛ و(دحاشیة علی بحث ال اھیة من شرح تجرید العقائدء و(دحاشیة علی شرح الوقایة 
لصدر الشریعةہء ودافرائد الفوائد ٹی بیان ١‏ العقائدء ون حاکمات بین صدر الشریعة وابن کمال 
باشاءء (ت۹۸۸ھ). ینظر: لال ا حاںہ(ص١۱۰).‏ 

.)۱٠١ من ختائج الافکاںہ(۹:‎ )٥( 

۱۷۱ : انتھی من دالعنایةہ(۸‎ )١( 

(۷) من (مفتاح السعادة ومصباح السیادةۃ ٹی موضوعات العلومء(۲ : ۷ 


۹ علۃ اارحایة علی فو الوفان 
٠‏ وذکر بیري زادہ ٹی (شرح الأشباہہ وغیرہ ذ دن دللیسوطء شرحّه جماعة من 
التاخخرین مثل : شیخ الإسلام العروفٗ بُواھّر زَادَہء ویسمی ا لمبسوط الکبیں؛ء 
وشمس الأٰثمّة ا انی وغیرهماء ومبسوطاتھم شروحٌ فی الحقیقةء ذکروھا 
مختلطة بکلام حمّد کما فعل شراحٌ دالجامع الصغیں مثل فخر الإسلام: 
وقاضي خانء فیقال: ذکرہ ہ قاضي خان فی دا حامع الصغیں وا مراد (شرحهء؛ 
وکذا فی غیرہہ۔ انتھی ملحّصاٴ''' 
فائد۵: 
المراد ب(مبسوط السَرَحْسِي؛ ٹی شروح دالہدایةہ وغیرها عند الڑإطلاق هو شرحه 
دللكاقي؛ الذي آلفہ الحاكمٌ الشھید سد بن عمّدء التوفی سنة أریع وثلائین وثلامنة, 
کذا نی :دکشف الظنونء'''. 
فائد3: 

٠‏ کثیراً ما یذکرون حکماً مُصَدراً بلفظ : قیل ء ویکتب الشرًاح وا حشون تحته آنه 
إشارۃ شض رط آله إِن عَلْم ان قائله التزم یور 
سو بی ہج :ہچ قضی بە جزماً کما عُلِم من عادۃِ مؤلّف دملتقی 
الای!' نی ملتقی الأبحر؟ء فانّہ صرح فی دیباجته عند ذکر التزاماته فیە اك دکل 
ما صدرته بلفظ : قیل أو قالوا وإن کان مقرونا بالأصح ونحوہ فإنّه مرجوحٌ 
بالنسبة إلی ما لیس کذلكء. انتھی'''۔ وإلا فلا بجزم بذلك. 
ومن ثمٌ قال الْرتلاليٌ فی رسالة دلمسائل البھیة الزاکیة علی الائنی عشریقہ: 

0 90 0و 0 


۔)۱٥۸٥۸١ ینظر: (درد ا حتارء(۱ : ۷۵)ء وبرکشف الظنونء(۲:‎ )١( 

.)۱۳۸۷ :۲ (اکشف الظنونء(ص‎ )٢( 

)٣(‏ هو الشیخ إبراھیم بن حمّد بن إبراھیم یم اخلبِيّء ؛ مؤلف شرحي (منیة للصلّي؛ الصغیر والکبیر: 
کان إماما وخطیبا بجامع السلطان محمّد خان بالقسطنطینیّةء ومدرّساً بدار القراءة التي بناها 
سعدي آفندي ء ومات فی سنة ست وخمسین وتسعمئةء وقد جاوز التسعینء کذا ذکرہ شارحه 
شیخی اھ عبت الوعی اہی نہ ین سنا قاضی الات ال سک ال روما الو ہبڈ 
(۱۰۸۸) فی شرحه جمع الأٹھں(۱: ۷)۔ منه رحمہ اللہ 

.)٢ من ر(ملتقی الأہحرء(ص‎ )٤( 

.)۷/۸۰ من دالمسائل البھیة الزاکیة علی الاٹنی عشریةقء(ق‎ )٥( 


الدراسة الخامسة: فوائدَ من یطالعُ الکتبَ الفقهیّة ۹۱ 
اشتھر من أنٌ قیل ویقال ونحو ذلك صیغ التمریض ٠‏ لیس معناہ أُنھا موضوعة لذلك؛ 
آة:53ك“"ئ"وء" ٠‏ بل یعلم ذلك إِمَا بالتزام قائله وإِمَا بقرینة سیاقه وسباقه ومقامه. 
فائد۵: 
٭ ابنْ أبي لیلی ظله إذا أ٘طلقَ فی کتب الفقه فالمراد بە: محمّد بن عبد الرحمن بن 
یسار الکو ء وسیأتي إن شا اللہ ذکرہء وإذا أطلق فی کتب ا حدیث فا راد بە 
أبوہ. کذا ٹی بجامع الاصولء؛ پوت الائیرالجزّری'"؛ وغیرہ. 
فائد٥:‏ 
٭ ابنْ عبّاس ظله إذا أطلقَ فی کتب الفقه أو ا حدیث فا راد به عبد اللہ بن عباس ظٹ4 
لا غیرہ من إخوته: کالفضل ٠‏ والقٹم. 
٭ وإذا اطلق ابِنْ مسعود ظہ فیھما فالمراد به عبد اللہ بن مسعود لا أبناء مسعود 
الآخرین کعتبة. 
٭ وإذا أطلق ابنٌ عمرَ ظل4 فالمرادٌ بە عبد الله لا غیرہ من أبناءِ عمر بن الخطاب ظللھ. 
٭ وإذا أطلقابنْ الزبیر ظل4 فالمراد به عبد اللہ لا غیرہ من أبناء الزبیر ظ4. 
٭ وإذا أطلقَ عبد اللہ فی آخر السندِ فی کتب ا حدیث فالمراد بە ابن مسعود ظله إلا أن 
تدلٌ قرینة علی خلافہ'''. 
٭ وإذا أطلقَ عليٗ ظله فی آخر السند فھو علي المرتضی 
٠‏ ا طلق عمر فٍ آخر السند فھو عم ین الخطاب تہ وَأَا کلَضفنسا آناہ 
عليٌ القار ي نی دالأنمار ا حنیةہ؛ وی دجمع الوسائل شرح فعائل اْردی 
والعِْي فی دالبنایة شرح الہدایقہ. 
فائدۃ: 
٭ العبادلة عند ا حدثین یراد بھم: عبد الله بن الزبیر وعبد اللہ بن عمرء وعبد الله 
ابن عباس ء وعبد الله بن عمرو بن العاص ٭4. 

)١(‏ وھو مبارك بن محمد بن حمد الشیباني ء أبو السعادات؛ جد الدین ؛ المعروف بابن الأثیر 
الجُزٌّريٗء قال: ابن ا مستوفی: آفیں اعلناتگراء را کر الہ شراب رارحل الأفاخَل الماز 
إلیھمء وفرد الأماٹل ا معتمد فی الأمور علیھم. من مؤلفاته: دالنھایة نی غریب الحدیث٤؛‏ 
ودالإنصاف فی ا جمع بین الکشف والکشاف)ء ١٢٤١٤٥(‏ -٦٭٦٣ھ).‏ ینظر : (رمرآة ا حنان ٦۷‏ : 
-٦‏ ۱۳). رجرالکشف)ء(۱۹۸۹)۔ 

۲ ۱۷ آفادہ علي القاري ٹی (سند الأنام شرح مسند الآنامہ( ص‎ )٢( 


۹۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وأَمًا عند فقھائناء فی۰راد بھم الثلاثة الأوٴل مع عبد الله بن مسعود علی ما 
فصُلناہ'' فی ذیل رمقدمة الہدایقہ اللسمّی ب<مذیلة الدرایم''' 
موم عَبدلء بفتح العینء مخفف عبد اللہء علی خلاف القیاس ء کما بسطه 
الوالدٌ'”' العلام أدخلے اللہ فی دار السَّلام فی حاشیة نور الأنواره السمَاة بقمر 
الإأاقبے؟' 
فائدة: 
٭ الکراهةً إذا أطلقت فی کلامھم فا راد الکراہة التحرییّة ؛ إلاً أن ینصٗ علی کراھة 
الزیهء أو یدلَ دلیلٌ علی ذلك. کذا ذکرہ اللَْسَفِیٌ فی ۃلمصفّی+ء وابن تُجّیم فی 
زالیعر الرائقم'“' وَغيرھتا: 
فائدة: 
6ے شترداائات ۓفٹاتے ااھمستااتملالتے ڈا ہت 
اسر رت کاھ حر طاع تی “تیدافا نج 71 اتارانے 


)١(‏ ینظر: جالوائی(۲ : ١۱۱۰)ء‏ ودحاشیة الرھاوي؛(ص٦٦٦)ء‏ وتفصیل بحث العبادلة ٹی اظفر 
الأمانی(ص٥٤٢‏ - .)٢٤٦۷‏ 

(٢(‏ مڈيلة اق ایقہ(١‏ : ۹)۔ 

(۴) وھو عحمّد عبد ا خحلیم بن حمدِ آمین الله اللكتوِي اخْتَبَيّء ٠‏ قال الإمام اللکنوي : صاحب 
اللساتفت الاتےَ رالتَوَض الکَفر ة الذي کان یُفتخر بوجودہ أفاضل الہند والعرب والعجم۔ 
من مؤلفاته: ١اقمر‏ الأقمار علی نور الأنوار شرح ا لنارہء وتەحل ا لمعاقد فی شرح العقائدء 
و(اکشف اللکتوم فی حاشیة بحر العلوم؛ (۱۲۳۷ -- ٥۵ھ)‏ ینظر : ((حسرة العالم بوفاۃ سید 
العالم)؛ فھو خاص بترجمتھ لابنە عبد ا حي اللكنوي. 

۔)۱۲١ اقمر الأقمار علی نور الأنوار(۲:‎ )٤( 

)٥(‏ زالبحر الرائقء(۱ : ۱۳۷)۔ 

)٦(‏ أي وإن کانت السنة تطلق ویراد بھا فی بعض الأحیان سنة الصحابة ظط ؛ لآن المعتمد من تعریف 
السنة قی الأصول أنھا تطلق علی قول الرسول اللہ قَلُِ وفعله وسکوته وعلی أقوال الصحابة ط8 
وأفعالہم. کما نصُوا فی (أصول السرخسي)(۱: ۱۱۳)ء و١ہشرح‏ ابن ملك علی ا منارہ(۲ : 
٤ء‏ واضور الآأنوارء(۲: ۲ء ورشرح ابن العیني(ص ٢۲۰)ء‏ و(اضوء الأنواں 
(ص۲۱۱)ء و١رفتح‏ الغخفاںء(۲ < ۵ء وردفوات تح الرحموت)(۲ : ۷ء وغیرھا۔ 

وقد ذکر الإمام اللکنوي ھهذا البحث ق (رتحمۃ الأخیاں(ص١۸)‏ فقال : روقد علم أن 
کثیرا من أُصحابنا کصاحب (لالبنایفقء وصاحب دالتحریر)ء وبہحر العلومء وصاحب 


الدراسة الخامسة: فوائد لن یطالعُ الکتبَ الفقهیّة ۹۳ 
الإسفرائیني'' فی دحواشیەہء وغیرہ''۔ 
فائدۃ: 
٭ کثیرً ما یطلقون عباراتھم فی موضع اعتماداً علی التقیید فی ل٠‏ وقصدھم 
بذلك أن لا یدّعي علمھم إلا من زاحمھم بالرکب : ولیعلم أنّه لا بحصلإلا 
بکثرة ا مراجعة وتتبُع عباراتھمء والآخذ عن الأشیاخ'''۔ کذا فی دالبحر الرائقء. 


جدالکشف)ء؛ ودالتحقیقء وصاحب دالتبیین؛ء وصاحب رالاإصلاح والإیضاح)ء وصاحب 
((مرقاۃ الاصولءء وصاحب (اا حیط): وصاحب (الخلاصةء وصاحب دالنھرء وأبی الیسر 
البَزْدَويء والطحطاويء وغیرهم ؛ عئلو تر مھا سلا اظاتاء ایا 
وجعلوہ ما یلام تارکە بل جعله صاحب االبنایةہ مما یعاقب؛ وصرح ابن الہمام فی ۃالتحریں؛ 
بن سنة بعض ال خلفاء أیضا کذلكء. 

ومن الأدلة علی اعتبار فعل الصحابة ظه وأقوالہم من السنة ما روي عن المِرباض بن 
ساریة ظلله: قال کےه: سن یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کیراء فعلیکم بسنتي وسنة 
الخلفاء ا لھدیین الراشدین ء قَسُّکوا بھا وعضّوا علیھا بالنواجذء وإِیّاکم ومُحدثات الأمور 
فان کل حدثۃ بلدذعةء وکل بدعة ضلالةء نی رسنن أبي داودہ(۲: ۰۷ء و سن 
الترمذي(٥‏ : ٤٥)ء‏ وصححہہء ودسنن ابن ماجة(1 : ۵١۱)ء‏ و(امسند أحمد ٣٤9‏ : ١۱۲)ء‏ 
و((اصحیح ابن حبان۔(۱ : ۱۷۸). وعن حذیفة ظل ‏ قال ‏ 5ے: راقتدوا ہاللذین من بعدي أبي 
بکر و عمر) فی (سنن الترمذيی(۵ : ٦٦٣)ء‏ وحسنه. 

)١(‏ لعلَه: إبراھیم بن صدر الدین الاسفرائیني ء عصام الدین(ت۹۵۱ھ). سبقت ترجمتہ. 

)٢(‏ ینظر : ((کشف الأسراں() : ۲ء ودتبیین الحقائقء(۱ : ۲۸۱)ء و١أدب‏ الاختلاف) (ص 
۰۶ء ودالمدخلء(ص ۲۷۲)ء وغیرھا۔ 

)٣(‏ فی رد ا حتاںہ(٥‏ : ۂ۴: ((قصدھم بإطلاق العبارات أن لا یدعي علمھم إلا من زاحمهمِ 
عليهء قال الرحمتي : وأطلق اعتمادا علی ما تقدم ویأتي کما هو عادتھم فی الاإطلاق اعتمادا 
علی التقیید فی حله. قال فی دالبحر: وقصدھم بذلك أن لا یدعي علمھم إلا من زاحمھم 
عليه بالرکب ؛ ولیعلم أنە لا یحصل إلا بکثرة المراجعة وتتبع عباراتھم والاخذ عن 
الاشیاخ. اھ٤.‏ 


۹٤ 
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عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
فائد۵: 
٭ قد یطلق السنة''' ویراڈ بە اللستحب''' وبالعکس ؛ ویعلم ذلك بالقرائن ا حالیّة 


:ٍ(٦(‏ السنة فی الاصطلاح الشرعي تطلق علی معانء منھا 


الشریعةء وبھذا امعنی وقع فی قولہم : الاولی بالژإمامة الأعلم بالسنة. 

ما ھو أحد الأدلة الأربعة الشرعیةء وھو ما صدر عن النبي قَلُِ غیر القرآن من قول آو فعل أو 
تقریر۔ 

ما ثبت بالسنةء وبھذا العنی وقع فیما روي عن أبي حنیفة ظ4 أن الوتر سنة ء وعليه یحمل 
قولہم : عیدان اجتمعا: أحدھما: فرض: والآخر سنة: أي واجب بالسنةء وا لمراد بالسنة 
ھاھنا ما هو أحد الأدلة الأربعة۔. 

ما یعم النفل وھو ما فعله خیر من ترکه من غیر افتراض ولا وجوب. 

النفل وھو ما یٹاب ا مرء علی فعله ولا یعاقب علی ترکه. 

الطریقة ا مسلوکة فی الدین ء فالمراد الطریقة ا لمتبعة فی الدین ء أو أن ثبوت ذلك الأمر کان عن 
طریق السنة النبویة۔ 

الطریقة ة المسلوكة فی الدین من غیر وجوب ولا افتراض ٠‏ ونعني بالطریقة ا مسلوکة ما واظب 
عليه النبي ٹل ولم یترک إلا نادرأء أو واظب عليه الصحابة ط4 کصلاۃ التراویح۔ ینظر : 
((کشاف مصطلحات الفنونء(۱ : ۹۷۹ - ۹۸۴)ء ودسبیل الوصولء(ص ۷۹)۔ 


() ویقابل المستحب کراھة التتزیهء ففي (الیحس(۱: :)۳۳٣‏ (بھو مکروہ کراهة تنزیه ؛ لأنھا ٹی 


مقابلة اللستحب. وقی ((منحة الخالق!(۲ : ۴۰): ربتی ترك ا ملستحب وا لمندوب کراھة إلا أنہ 
ینبغي أن تکون دون کراهة ترك السنة غیر اللؤکدة کما قدمه اللؤلف من أن الاإئم فی ترك السنة 
اللؤکدة دونه فی ترك الواجب وآنە مقول بالتشکیك ولا ماع من أن تکون الکراهة کذلك تامل ‏ 
ٹم رأیت فی ١شرح‏ ال میق ما نصه : رفا حاصل أن المستحب فی حقٗ الکل وصل السنة بالمکتوبة 
من غیر تأخیر إلا أن الملستحب فی حق الاإمام أشد حتی یؤدي تأخیرہ إ ی الکراهة لحدیث عائشة 
رضي الله عنھاء بخلاف ا مقتدي وا منفردء ونظیر هذا قولہم : یستحب الأذان والإقامة مسافر 
ولن یصلي ف بیته ٹی اللصر ویکرہ ترکھما للأول دون الثاني ء فعْلِمَ أن مراتب الاستحباب 
متفاوتة کمراتب السنة والواجب والقغرض))٢‏ ھ . ومثله شرح الباقاني). 

وحینئذِ فیکون بعض المستحبات ترکھا مکروها تنزیھاء وبعضھا غیر مکروہ؛ ومنە: الأکل 
پرسوھ جس ا روہ لا یکرہ مع أن التاخیر مستحب ء وا مراد 

نی الكرآمة الا لات کا قنطاء عغ سس النَسَلا ما سیاتي فی باب العید منِ قولە: : لان 
الکراهة لا بُدٌ لہا من دلیل خاص... وبذلك یندفع الإشکال ؛ لان الکروہ تنزیھاً الذي ثبتت 
کراهته بالدلیل یکون خلاف الاولیء ولا یلزم من کون الشيء خلاف الأولی اوه 
تنزیهاً ما لم یوجد دلیل الکراهة. وا حاصل ان خلاف الأولی أعم من الکروہ تنزیهاً وترك 


الدراسة الخامسة: فوائدَ من یطالمُ الکتبَ الفقهیّة ۹٠‏ 
والمقالییة. کما فی دالبحر الرائقم'''ء وغیرہ. 
فائد٥:‏ 
٭ کثیرا ما یطلق الواجب ویراد بە أأعمٌ منه ومن الفرض. کما قالوا فی ربحث 
الصیامءء وغیرہء والفرضُ کثیرا ما یطلقونه علی ما یقابلُ الرکن؛ فیطلقون علی 
مالا یصح الشيء بدونە؛ وإن لم یکن رکناً کما ذکروا أنّ من فرائض الصلا 


التحرییةء وقد یطلق علی ما لیس بغرض؛ ولا شرط. کذا فی دشرح ا میقہء و(در 
ا حتارم'''ء وغیرھما۔. 


ةُ 
س‫ 
ٌ 


فائدة: 

٭ المراد با خلفاء الراشدین عند الإطلاق هو: أبو بکرء وعمرء وعثمانء وعلي 
کما یعلم من آبحاثھم فی التراویح. 
فائد۵: 

٭ الصحابة ظلل وإن کان فی الأاصل مصدرأء لكتّه غلبَ استعماله علی مَن] 
بالنبيٌ قل ورآء ولو حکمأء وماتٗ علی الإیمانء ھذا هو الشھور فی تعریفھم؛ 
وفیه اختلاف وتفصیل مذکور فی کتب الأصول''۔ 


الس لات ارت اف کو متا ناما تل تکرشکرمارؤَحھئنین 
الکراهة وإلا فلاء. 
)١(‏ دالبحر الرائقء(۳: ۸۵ - ۱٦۸)ء‏ وعبارتە: ((رقوله : وھو سنة ء وعند التوقان واجب بیان 
لصفته أما الأول فامراد به السنة اللؤکدة علی الأصح؛ وھو حمل من أأطلق الاستحبابء 
وکثیراً ما یتساھل فی إطلاق المستحب علی السنة کذا فی فتح القدیرء۔ 

)١(‏ فی ررد ا ٹحتارء(۱ : ۲ء وعبارتەه: (رقد یطلق القفرض علی ما یقابل الرکن وعلی ما لیس 
برکن ولا شرط ( قوله من فرائضھا ) جمع فریضة أعم من الرکن الداخل ا اهیة والشرط 
الخارج عنھاء فیصدق علی التحریة والقعدة الآخیرة وا خروج بصنعه علی ما سیأتي ء وکٹیرا 
ما یطلقون الفرض علی ما یقابل الرکن کالتحرییة والقعدةء وقدمنا ٹی أآوائل کتاب الطھارۃ عن 
(شرح النیةء أنه قد یطلق الفرض علی مالیس برکن ولا شرط کترتیب القیام والرکوع 
والسجود والقعدف) 

(۳) فی (ختصر ا جرجاني) (ص۵۲۸): دالصحابي : مسلم رأی النبي َء وقال الأصولیون: من 
طالت جالستهء. وتفصیل الاختلاف فی تعریفه یطلب فی کتب الملصطلح لاسیما فی (ظمفر 
الأمانیي)؛(ص۸٢۵)‏ وما بعدھا 


۹٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فائد۵: 
٭ الصدرالأوّل: لا یقال إلاً علی السلف الصاحء وھم أصحابُ القرون الثلائة 


کر کذا "۷ رشن الغارق, لابن 31+ 
مج یيی مج 


: یطلق الصدر الأول علی أمرین إجمالا‎ )١( 

الأول: القرون الأولی کما ذکر اللصنف؛ ویؤیدہ ما ٹی دالعنایقہ(۷: :)۳۰۳٣‏ راوالمعتبر الا ختلاف ںی 
الصدر الأول ء معناہ أن الاختلاف الذي یجعل ا مل جتھدا فیه هو الاختلاف الذي کان بین 
الصحابة والتابعین لا الذي بقع بعدھمء وعلی ھذا إذا حکم الشافعي أو ا مالکي برأيه با یخالف 
رأي من تقدم عليه من الصدر الأول ورفع ذلك إلی حاکم لم یر ذلك کان لە ان ینقضهء. 

الثاني : یطلق علی الصحابة ش فحسب کما فی دالفصول فی علم الأاصول(٦‏ : ۲۳): زلا خلاف 
بین الصدر الأول والتابعین وأتباعھم ٹی إجازۃ الاجتھاد والقیاس علی النظائر فی أحکام 
ال حوادثہء وئی (أحکام القرآنللجصاص(١:‏ ۲۳۳): زبروي عن جماعة من الصدر الأول 
والتابعین تجویز الوصیة للأاجانب) ۱ 

)٢(‏ وھو أحمد بن محمد بن علي بن حَجَر الہيكَمِيٌ السّمْدِيٰ الَكَيّء أبو العباس ؛ شھاب الدین: 
نسبة إلی حلة أبي الہیْنُم من إقلیم 0ھ" ال اسرنی: الشیخ الإمام خاقة أھل 
الفتیا والتدریس ء کان بمحرا فی علم الفقه وتحقیقه لا تکدرہ الدلاء۔ من مؤلفاته : (رتحفة ا حتاج 
شرح المٹھاج)ءء وا جوھر المنظم ٹي زیارة قبر النبي اللکرمء وا خیرات ا حسان فی مناقب 
النعمانمء (۹۰۹ - ۹۷۲ھ). ینظر: 6النور السافہ( ص۸٥۲‏ - .)۲٦۳‏ زالتعلیقات السنیة) 
(ص٤١٦‏ - ٤٤١٦])۔.‏ 


الدراسة الثسادسهةھ 
بے ذکر تراجم: مصنّف(الوقایة, 
وصدر الشریعة شارح (الوقای) 
وآیائھما وآجدادھما 
مع ذکر نسبھما ونسبتھما 
قال عبدً المولی المیاطی''' فی تعالیق الأنوار علی الدرٌ الختارہ: درأیتٗ نی 
مسلسلات شیخنا السُید برثی سک ت- صدرِ الشریعةء وَأنَه عبید اللہ بن 
سر کا اکر ما سی سیر ااعملاگی ایی سام فور ای 
المکارم عبید الله بن إبراھیم بن أحمد بن عبد الللك بن عمیر بن عبد العزیز بن حمّد بن 
جعفر بن خلف بن ھارون بن محمّد بن حمّد بن محبوب بن الولید بن عبادۃ بن الصامت 
الصحابيٌ الأنصاري الحْبوبي. 
قال شیخنا: کذا رأیت نسبهە فی دتاریخ بُخاراءء وھو أَخذٌ عن جذدہ محمود عن 
والدہ اأحمد عن والدہ جمال الدین عبید الله بن إبراھیم بع الحُوَی وأحمد ھذا ھو 
صاحب دالفروق ا مسمّی ب۔التلقیحء ۔ انتھی کلام الدمیاطي. 
وقال الكکفويٴ الرومي ٹی کتاب ٥َأعلام‏ الأآخیار نی طبقات فقھاءِ مذھب النعمان 
الختارہ'": 6الامامُ العلامة صدرُ الشریعة عبید الله بن مسعود بن تاج الشریعة حمود بن 
صدر الشریعة الأکبر أحمد بن جمال الدین ا حبوبي ء صاحب دشرح الوقایقہء العروف 


)١(‏ هو عبد ا مولی بن عبد الله الدمیاطيٗء بکسر الدال نسبة إلی بلدة دمیاط من تلامذۃِ السید أحمد 
الطحطاوي الصريٴء عحثي رجالدر اللختاں)ء ذکر ںی دیباجة (دحاشیتهء: إِنّه شرع فيه لیلة 
الأاربعاء لخمس وعشرین مضت من ذي الجَة سنة (۱۲۳۲)ء وذکر فی أواخرھا أنە فرغ منە 
یوم ا حمعة ثالث ا حمادی الثانیة سنة (۱۲۳۸). منه رحمه الله. 

)٢(‏ وھو محمد بن محمد بن حمد عبد الرزاقء الشھیر رتضی ا حسیني الہندي الأصلء الزٌبیدي 
الملصري ا حنفي.۔ من مؤلفاته : ررعقد ال حواھر النیفة نی أدلة مذھب ایی حنیفة)ء و(تاج الحروس 
شرح القاموس)ء وداإتحاف السادة ا متقین فی شرح إحیاء العلوم)ء ۱١٤٢١١(‏ ۶“ ١۱۲۰ھ).‏ 
ینظر : ((معجم الؤلفین(۳: .)٦۸۱‏ زالقول ا لجحازم؛(ص١۱).‏ 

(۳) کتائب أعلام الأاخیاں(ق ۱/۲۸۷). 


۹۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
‌اطسکھتھر ارت 

وھو الامامُ اق عليهء والعلامۃٌ الختلف إليەء حافظ قوانین الشریعةء ملخخص 
مشکلات الفرع والاصل؛ شیخ الفروع والاصول؛ عالم المعقول والمنقول؛ فقيه 
اصولي خلاقی جدليء حدّث مسر نحويٗ لغوي أدیبء نظار منکلم منطقيٗ: عظیم 
القدر جلیل ا حُلٌّء کر العلم یضربُ بە المثلء غذيٗ بالعلم والادبء وارث ا جد عن 
أب فاب؛ نشا فی حجر الفضلء ونال العلیء وحمل علی أکتاف''' الفقھاءء کفل بە 
وربباء جڈہ فی صباہ فسَمَد جدُہ'' وآنح''' جدہ'“ء حتی صار محرزا قصبْ السبق فی 
الفروع والأصول. 

أُخذٌ العلم عن جدّہ تاج الشریعة حمود بن صدر الشریعة اأحمد [بن عبید الله 
احبوبی!''' عن أبیه جمال الدین الَحْبُوبيَ عن الشیخ الإمام المفتي إمام زَادہ'“ عن عماد 


)١(‏ أي کتاب (شرح الوقایقہ مشھور بین الطلبة باسم مؤلفه صدر الشریعة. 

)٢(‏ ا بت من دالکتائب(ق ۹/۲۸۷)ء وق الأاصل : أکنافء وٹی المصباح المنیںء( :)٤٢٥٢‏ دالکتٔف 
بفتحتین ا جانب؛ وا جمع أکناف ؛ واکتنفه القوم کانوا منە ِنة ویسرة). 

() اِكَدَ: بفتح ا جیم: أبو الاب أو آبو الامء أو البَحْتُ واِظٰوةء أوا حظ والرزق ء أو العظمة. 
وايٍد: بکسر ا حیم: الاجتھاد فی الأمر وضد الہزل. قال عبد ا حلیم اللکنوي : بکسر ا جحیم : 
أي قرن الله اجتھادہ فی تألیف ھذا الشرح بالسعادة. وقال التفتازانيی : وأما بفتح ا٣حیم‏ ففيه 
إیھام لأنہ محتمل ما ذکر. ینظر: ((لسان العرب(۱: .)۵٦٥ - ٢٦٥‏ (االقاموس)ء(۱: ۲۹۱). 
دالتلویح)(۱ : ٤ء‏ ودنھایة النقایفہ(۲: )٤‏ 

.)٦٦٦ص()حاحصلا‎ رات٦ أشحح: معنی صار ذا نجحء وآنجح الحاجة قضاھا. ینظر:‎ )٤( 

)٥(‏ وهھي محتمل کالأولیء وا لحملة کساہقتھا دعائیة۔ 

)٦(‏ الثبت من دالکتائبء(ق ۲۸۷/)ء ری الأصل : عن أبيە صدر الشریعة. 

(۷) هو رکن الإسلامء محمّد بن أبي بکر الواعظ المعروف بإمام زادہ الجوغيٗء نسبة إلی جُوغء بضم 
ا چیم الفارسیة: قریة من قری سَمَرقنْدء مؤلف ١شرعة‏ الإسلام)ء ا متوفی سنة (۷۳٥)ء‏ علی 
ما فی 6(کشف الظنونه(۲ : ٤ء‏ 

وشیخه عماد الدین بن شمس الأٰئمّة الزْرَنْجَريٗء بفتح الزاي اللعجمةء ثم راء مھملة 
مفتوحةء ٹم نون ساکنةء ٹم جیم مفتوحةء ثم راء مھملة نسبة إلی زَرَلَجر: معرب زرنکر: 
قریة من قری بُخارا کانت وفاته سنة .)۵۸٤(‏ 

وأبوہ شمسٗ الأئمّة بکر بن حمّد بن عليٴء توفي سنة .)۵۱٥(‏ 

ونرے ال رش وکنا شیختاطلوائی سائی گرا 


الدراسة السادسة: ترجمة مؤلف الوقایة وشارحھا ۹۹ 


الدین عن أبیه شمس الائمة الزَْنْجَري عن شمس الٰئمَة السَرَحْمِي مس الالِمة 
اي عن القاضي أبي عليٗ النسَفِيٌء عن أبي بکر محمد بن الفضل؛ عن 
حر ٠‏ عن أبي عبد اللہ بن أبي حفص الکبیر ء عن أبیه عن محمّد عن أبي 

وکان ذ عناة یقیید تضاي جلّہ وجمع ذوائلہ: شرح کتاب دالوقایق من 
انت جم ہ تاج الشریعة وھو أحسن شروحە؛ واختصرٌ طالوقایقہء وسماہ دالنقایقہء 
وألف ف الأاصول متا لطیفاً سمّاء دالتتقیح؛ء ثمٌّ صنّفَ شرحاً نفیساً سمّاء دالتوضیح)؛ 
وله جالمقدمات الأر بعةء ودتعدیل العلومء وجالشروط+ء ودا حاضر ٤‏ مات سنة سبع 
وأربعین وسبعمئةء ومرقذہ ومرقڈ والديه وأولادہ وأجدادُ والديه کلّھم فی شرع آبار 
بخارا۔ 

وأما جدہ أبو أبیە تاج الشریعةء وأبو والدته برھان الدینہ فإنھما ماتا فی کِرْمان 
ودفنا فیه۔ کذا ذکرہ عبد الباقی - ا خطیب با لمدینة المنورة - الذي یرفع نسبە إلی قاضي 
08000 

وتفقه عليه حافظ ا حقٗ والدین أبو طامر محمّد بن عحمّد بن الحسن بن علیٗ 
الطاأمري ء ووقع للشیخ أبي طاھر الإجازۃ من صدر الشریعة فی بُخارا سنة خمس 
وأربعین وسبعمئة. 

وأخة الفقه عنہ''' صاحب ەفصل ال خطاب؛ محمد بن محمّد البْخاریٌ*' الشھیر 


شیخُه أبو علی النَسَفیٌ مات سنة .)٦٢٤(‏ 
شیک ارگ غتلی افش مات سنة (۳۸۱). 
وشیخه عبد الله بن حمّدء المعروف بالاستاذ السَّبّمُونيٗء نسبة إلی سُبمُون بضم السیٌ 
ا مھملةء أو فتحھاء رس و اپ یر تر سو وت ٹم میم مضمومةء ثم واوء 
ٹم نون: : قریة من قری بُخاراء توفی سنة (٤٣۳٤)۔‏ 
وشیخه أبو عبد الله حمّدء مات سنة (٢٦۲)۔‏ 
وأبوہ أحمد بن حفص من کبارِ تلامذۃ الإمام محمّد؛ وقد بسطت ت تراجمھم فی (الفوائد 
البھيّة فی تراجم ا حنفیٰةء. منہ رحمہ اللہ. 
() العبارة ٹی جالکتائبم(ق ۲۸۷ /ب): (اکذا ذکرہ عبد الباقي بمدینة رسول اللہ ٭چ الذي یرفع نسبه 
إلی القاضي الإمام فخر الدین قاضي خانء وقد اشتھر بقاضي خان زادہ باللدینة خطیاً بسجد 
الرسول 35ء 
)١(‏ َي عن حافظ الحق محمد بن محمد . 


:0 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
بخواجه بارساء ووقع له الإؤجازۃ منه سنة ستٗ وسہعین فی بُخارا۔ ذکرہ صاحب 
دالشقائق النعمانیةہ'' فی ذکر إلیاس بن یەیی الروميٰ''۔ انتھی کلام الکفوي“'۔ 

وقال الکوي أیضاً فی دالکتیبة الثالثة عشرہ: دالشیخ امام تاج الشریعة حمود 
ابن صدر الشریعة أحمد بن عبید الله جمال الدین الَحَبَوبيٴ. 

اأخذ الفقه عن أبيه صدر الشریعة ث شمس الدین اأحمد عالم فاضل ؛ تحریر 
کاملء بحر زاخر؛ء وحبر فاخر؛ بارع ورع متورعء حقَق مدفقء صاحب التصانیف 
الحلیلةء مٹھا: کتاب دالوقایةہ التي انتخبھا من دالہدایةہء ودالفتاوی؛ء ودالواقعات؛؛ 
7 .0 ویر اھعو امس غیہ) ولە: <شرح الہدایقہء 
وھو شرح مقبول بین الفضلاءء تداولته أیدي العلماء۔ انٹھی'''۔ 

وقال سا ٹی بالکتیبة الثانیة عشرہ: : جالشیخ الإمام 70 00 00۷89 
سی جال اص فا شی ات اصالعری أَخْذٌ العلمٌ عن أبيه 
جمال الدین عن الشیخ إمام زادّہ رکن الإسلامء حمد بن أبي بکر الواعظ ء صاحب 


ری 


رشرعة الوإسلام) 

وکان من کبار العلماء؛ وبلغ فی حیاۃ أبيە فی الفقاهة مبلغاً کاملا ء وله قدرة ٹی 
الأاصول؛ وتفقه عليه ابنە تاج الشریعة حمودء وله کتاب دتلقیح العقول فی الفروق>. 
ا کا ای ۳ 


)١(‏ ا توفی با مدینة الطیبة سنة (۸۲۲). منه رحمه الله. 

(۲) هو أحمد بن مصطفی : الشھیر بطاشکبری زادہء ا متوفی سنة (۸٦۹)ء‏ لا سنة .)۹٦۲(‏ کما ٹي 
((إتحاف النبلاےء) لبعض أُفاضل عصرنا ٠‏ عند ذکر (١أربعینه).‏ وترجمته ((مبسوطة) ٹی (العقد 
النظوم فی ذکر أفاضل الروم(ص٣۳۳‏ - .)۳٣٤‏ منه رحمہ الله. 

(۳) بالشقائق النعمانیةہ(ص٦٤٦).‏ 

)٤(‏ من (اکتائب اأعلام الأخیارء(ق ۲۸۷ /ب). 

.۔)٢۷۲٦٢ من (أاعلام الأآخیاں۔(ق‎ )٥( 

)٦(‏ قال الإمام اللکنوي: قد طالعت ١شرعة‏ الإسلام)؛ فوجدته کتاباً نفیساً مُشْتملاً علی المسائل 
الفقھیةء والاداب الصُوفیْةء إلا آلَه مُشْتملْ علی کثیر من الأحادیث المختلفةء والأاخبار الواھیة 
الملدکرۃةء (ت۳٣۵۷ھ).‏ ینظر: (دالفوائدہ(ص ٢٦۲)ء‏ ودالکشف)(۲: ١٤۱۰)ء‏ وطالجواھں) 
(۳: ١۰١۱)۔‏ 

(۷) ںی تاج التراجم؛(ص١۱۱).‏ 

(۸) من ((کتائب أعلام الآخیارں۔(ق ۱/۲۳۷)۔ 


الثدراسة السادسة: ترجمة مؤلف الوقایة وشارحھا ۱ 8۴٣۷٢‏ 

ول کتاب دالعبر بأخبار من غیںہ لشیخ الوٴسلام أبي عبد الله شمس الدین حمد 
ایح أمَدَالامی“'' 
الدین الّحْبُوبيٌ البُّخاريّء وت مت وأحد مُن انتھت إليه معرفة 
المٰذھب؛ أخذ عن أبي العلاء عمر بن بکر بن محمد الزَرَنّجريٴ عن أبيه شمس ا الأئمة 
وتفقّه ایضاً علی قاضي خان الو رْجَنْدي؛ توفي بہُخارا نی جمادی الأولی عن أربع 
رقائح بت انت“ 


ٹی وقائع سنة (ثلاثین وسّمئة) : توفٔي عبید اللہ بن إبراھیم جمال 


قلت : استفیدت من ھذہ العبارات أمور: 

الأوّل : إِنٌ الشارح والملصنّف من أولادِ سیّدنا عبادۃ بن الصامت الأنصاري ؛ ولذا 
یقال لە الٌبادی ؛ 7ت ذکرہ ابن الأثیرا حزري''' نی ہجامع الاصولء: بعبادة 

بضم العین ۔ابن الصامہ- جو رو شس ہت 
ےہ یت وی یں سس سی وٹ 
الخزرج الأنصاريٗ الَرّرجيٗء کان نقیباً شھذّ العّقبة الأولی : رکید ندرا و القامد کُلھا 
نح مر ان انتا قاط رسھا/ فأفَام بحمص: ثم انتقل إلی فلسطین: 
ومات بھا فی الرملة فی بیت القدس سنة (أربع وثلائینءء وقیل : إِنه أقام إلی زمان 
9ك ئي 

الثاني : إِنَ الّحْبُوبيٌ الذي یطلقٌ علی تاج الشریعة وآبائه - کما تری ا نفیّة 
یقولون: فی دفروقء الَحْبُوبيٌ کذاء وقال تاج الشریعة الَحْبُوبيٌ فی دشرح الہدایقہ کذاء 
ونحو ذلك نسبة إلی مَحْبُوب ؛ أحد اأجدادھم. 

الثالث : إن لقبٰ شارح دالوقایقہ عبید الله ولقبُ والد جدّہ من قبل الاب وھو 


زاا ئن الاو کات و فا ین ۷ت2 اھر کان الاصل اتشاررق اتی 
الذحِيٌ الشَافِعِيٌء من مؤلفاته: (سیر أعلام النبلاء ودالعبںہء دتاریخ الإسلامء ٦۷٦(‏ - 
۵۸ھ). ینظے : (رالندرر الکامنةء(۳: ۳۳٣‏ - ۳۳۸)ء ورفوات الوفیات+(۳: ۳١۱٣‏ - 
٦ء‏ ودطبقات الأسنوي۔(۱ : ۲۸۲ - ۲۷۴۳). 

.)۰۳ : ٦١(ءںیغ من دالعبر بأخبار من‎ )١( 

(۳) هو أبو السعادات : مبارك بن أبي الکرم محمّد بن حمّد ا حزري؛ نسبة إلی جزیرۃ ابن عمرء 
مؤلّف ردجامع الاصول)؛ ودالنھایة فی غریب ا حدیث)؛ وغیرھما ء المتوفٰی سنة .)٥٦٦(‏ منه 
رحمه الله. سبقت ترجمته. 


.)۱۹۱ :۲٦(ءقشمد ینظر: د(تاریخ‎ )٤( 


و7 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
آحمد بن جمال الدین ا حبوبيٗ واحدء وھو صدر الشریعةء والفرق أنٌّ شارح الوقایة 
یعرفُ بصدر الشریعة الأصغرء وصدر الشریعة الثاني ء وأبو جذّہ یعرف بصدر الشریعة 
اون 040,0۲ 

والرابع : إِنٌ عَلُم شارح دالوقایقہ: وعَلُم والد صدر الشریعة الأکبر واحدء وھو 
عبید اللہ مصعرا۔. 

والقاسن : إنٌ تاج الشریعةِ لقبْ جدْ شارح دالوقایقء من قبل أبیەء واسمه 
حمود وھو الؤلف لذروقایفءء ودشرح الہدایةء وھو الأستاد لشارح جدالوقایقہء وقد 
رو رت و و رر ہد وہ یہ تی 
ختلفةً کما بسطناھا مع ما لہا وما علیھا ٹی دمقدمة السعایقم!' وفی دالفوائد البهیّة نی 
تراجم ا حنفیّقم"'': 

٦‏ مھا ان الأزنیقيٗ ذکر فی ١مدینة‏ العلومء عند ذکر دالتنقیح؛ ودالتوضیح)؛ 
ہے سی : دن تاج الشریعة هو حمود بن عبید الله بن حمود الحَبُوبيٌء 
رقطات لل<وقایةہ ولد:شرح الہدایةہ السمّی بنھایة الکفایقہ >. فھذا کما 
تری یخالفُ ما مرٌ بوجھین: 
أحدھما: إِنّه جعلٗ عبید الله الّحٌبُوبيٌ والد تاج الشریعةء وحذف صدر الشریعة 

الاگ ادس الب 
وثانیھما: إِنّه سمّی والد عبید الله بمحمودء مع أنّ ما سبق دلٌ علی أنٌ اسمّه 
اور 

۲ ومٹھا: إِنٌ علیاً القاري اللكيٌ ذکرَّ فی حرف الیم سن کتابة دالأٹمار الجنیة فی 
طبقات ا حنفیةم: رمسعود بنٌ أحمد؛ العلامة صدر الشریعة ا جامع للفضائل 
ا لحمیلة والشمائل الحلیلقہ''۔ 
فھذا کما تری مشتملٌ علی ما لا یخفی ؛ فان صدرَ الشریعة لیس لقبا مسعود بن 

اأحمدء بل لعبید الله بن مسعود بن تاج الشریعةء ولوالد تاج الشریعة أحمد. 


۔)٦-‎ ٢۲ (رمقدمة السعایةہ(۱:‎ )١( 
دالفوائد البھیةہ(ص ۱۸۵ - ۳۳۸ء ۱۸۹۸ - ۳۳۹)۔.‎ )٢( 
انتھی من ددالأنمار احنیقہ(ق٥٥ /ب).‎ )٣( 


الدراسة السادسة: ترجمة مؤلف الوقایة وشارحھا و 


70 ا" بل ما غیرد تار أوَغیر گا 


٣‏ ومنھا: إِنَّه سمّی صاحب ١کشف‏ الظنون عن أسامي الکتب والفنونە'''تاج 
الشریعة عند ذکر دالکفایة شرح الہدایقہ بمحمود بن عبید الله بن حمود'''۔ 
وھهذا خطؤہ لا یخفی ؛ فإنٌ والد تاج الشریعة هو صدر الشریعة الأکبر أحمد بن 
عبید اللہ لا عبید اللہ ء ووالد عبید الله لیس اسمّه ما ذکرہء بل اسمه إبراھیم. 
.٤‏ ومنھا: إِنّه سمّی صاحب ×الکشف؛ تاج الشریعة عند ذکر شراح دالہدایةہ بعمر 
ابن صدر الشریعة الأوّل عبید الله الُحبُوبي*'). 
وھذا مشتمل علی تناقضِ وتساھل : 
التتاقض ففي تسمیة تاج الشریعة مر بمحمودء ومرّة بعمر 
وَأَمًا التساهل ففي جعل صدرِ الشریعة لقباً لعبید اللہ وجعلِۂ والداً لتاج الشریعة 
ند ور ہت 
۱ ومنھا : لن القَهعَاني اُحد شرّاح (مختصر الوقایةہ ذکر فی (شرجہ؛ فی نسب 
2 ۶( ھھِ'"َف۳۷" وھو صلر الشریعة الاصغر شارح ردال وقایةء : 
دإنّه عبید اللہ بن مسعود بن تاج الشریعة عمر بن صدر الشریعة عبید اللہ بن 


حمود بن حمد الوب يك 
وذکر ٹی نسب صاحب دالوقایة: دالّه محمود بن صدر الشریعة عبید اللہ بن 
حمود بن می را لت 


وفیه خالفةٌ ما دلّت عليه کلمات الثقات من وجوہ : 
مامت امرسلسی اق سد اعت 


۔)۹٥ص()١(‎ 

(۲) (ص۱۰۳). 

(۳) هو مصطفی بن عبد اللہ القسطنطیني ء الشھیر بحاجی خلیفةء وملا کاتب جلبي ء ا لمتوفی سنة 
.)۱۰٦۷(‏ منە رحمہ الله 

.)۲۰۳ ٢٣ انتھی من ((کشف الظنون۔(۲:‎ )٤( 

.)۲۰٠٢٢ انٹھی من ((کشف الظنونء(۲:‎ )٥( 

() انتھی من (رجامع الرموز۔(۱ : ۹). 

( انتھی من (رجامع الرموزں)؛(ص١:‏ ۰٠)۔‏ 


٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وثانیھا: إِن والد تاج الشریعة لیس عبید الله ء بل بیٹھما اأحمد. 
وٹالٹھا: إِلّه لیس والد عبید اللہ حمود بن حمدء بل إبراھیم بن أحمد. 
واعلم أنٌّ ھاھنا اختلافا آخرء وھو أَنّھم الْفقوا علی أن علم مؤلف دالوقایةہ 
حمودء کیف لا وقد صرح به تلمیڈہ وشارحٌ کلامه فی دیباجة بدختصر الوقایةء حیث 
قال: <وبعد ؛ فإنٌ العبد ا متوسّل إلی الله بأقوی الذریعة عبید الله صدر الشریعة بن 
مسعود بن تاج الشریعة سعد جدہء یقول: قد ألف جدّي ومولاي العالم الربانيٗء 
والعامل الصمدانيٗء برھان الشریعة والحق والدین : محمود بن صدر الشریعة جزاہ الله 
عنّي وعن سائر السلمین خیرالجزاء؛ لأاجل حفظي کتاب دوقایة الروایة فی مسائل 
الہدایقكہ... لے“ ۱ 
واختلفوا: 
.١‏ فی أنه جدٌ صحیحٌ للشارح أو جدّ فاسد له. 
۲۔ وفی أن شارح هالہدایقہ تاج الشریعةء ھل هو ا ولف دللوقایقہ أم غیرہ. 
٣‏ وف أنٌ تاج الشریعة مل علمه محمود أو غیرہء مع اّفاقھم علی أنٌ الْحبُوبيٌ شارح 
دالہدایةء هو تاج الشریعة لا غیرہء وعلی أنٌ تاج الشریعة لقبْ لد الشارح من 


قبل الأب لا من جانب الام 

۰ ۰ ۰ ری عڑ کو ۴(2 : . : 7 

فکلام الکفوي ٹی <طبقاتہ: فی ترجمة'“' صدر الشریعة الأصغر عبید الله بن 
مسعود. 


-. 0-1 : 7 5 ۲ھ ٠‏ 
اللتوفی سنة ٹلاثین وستمئة - علی مامرْ نقله عن دعبرہ'' الذھبيٗ؛ أو سنة نمانین 
وستمئة علی ما فی ×طبقات ا نفیّةہ''' لعلی القاري. 


.)۳ انتھی من (مختصر الوقایقء؛ ابی بررالنقایق(ص‎ )١( 
.)۱۷/۲۸۷ نی داکتائب أعلام الآأخیارںہ(ق‎ )٢( 


() من (رکتائب أعلام الأآخیاں(ق ٤۷۲٦٢‏ ). 
)٤‏ ((العبر بأخبار من غبں ۵(٥‏ : ١٢۱)۔‏ 
)٥(‏ نی رالاٹمار ا حنیة ٹی طبقات الحنفیةہ(ق٣۳۵٣/ب):‏ (عبید الله بن إبراھیم ا حبوبي ء المعروف 7- 


حنیفة الشامیء مات سنتة اثنتین وستمئة4)۔ 


الدراسة السادسة: ترجمة مؤلف الوقایة وشارحھا ٥‏ 

رخ تع ہیں اتنھمرمدالاگی امیس الاین احدوَزظید ال الْحوی/ 
مؤلف دتلقیح نتر َ ادا 

وی ترجمة تاج الشریعة. 

وفی ترجمة إلیاس بن یجیی الرومي. 

وفی ترجمة حافظ الدین الطاهري حمد بن محمد. 

وج یو و یت 

خ علی ان تاج الشریعة جدٌ شارح ردالوقایةء من قبل الاب بَيِة حمود بن 

ظز ۰7 یعة الأکبر أحمدہ وآنه المؤلف لد١شرح‏ الہدایقہ ودالواقعات؛ ودالفتاوی)؛ 
وآَنه هو المؤلف لد١وقایةہ‏ ألفھا لأجل ابن ابنه وتلمیذہ عبید الله صدر الشریعة الأصغر. 

ویوافقه کلام صاحبِ دمدینة العلوم فی أنّ مؤلّفَ ەالوقایةہ تاج الشریعة محمود 
الجحد الصحیح لشار ح دالوقایقہ وأستاذہء وأنه شار ج رالہدایقء. 

وَأَمًا کلامٌ القهّستَانيَ نی دجامع الرمون' " فیدلَ علی أَنُ الد الصحیح لشارح 
جالوقایقء یعىي تاج الشریعة اسمه عمر بن صدر الشریعة اح ا کال ظات سا 
فاسد للشارح ء وھنو ضىش2ت2جت الفریا اید ولقبّه برھان الشریعةء وھو 
الأستاذ لشارح (الوقایقہ صدر الشریعة الأصغر ابن بنتەء وصّفه لأجلەء ویؤیدہ کلام 
صاحب (ہکشف الظنون عن أسامي الکتب والفنونء عند ذکر شروح دالہدایةہ: ومن 
الشروح شرح الشیخ الإمام: تاج انفرمتھبر اب ستر اترڈ الال الحربی 
الحنفيٌء وسمّاھا نھایة الکفایة فی درایة الہدایقہ أوّله: نصرّ من الله وفتح قریبء ھو 
ا حمود جل شأنه... الخ؛ وقال فی آخر دکتاب الإیمانہ: أ تحریر فوائڈ کتاب الإیمان 
ابو غیت الف یی ضور التفرقال اق ےفعیات سل لات رس رذمتہہ اقھ ی'' 

وهذہ العبارة التي نقلھا من آخر کتاب الإیمانء من دشرح الہدایةہء یؤیّدہ ما 
ذکرہ الثّيُسعَانيٌ تأییدا عظیماء فإّھا صریحةً في أنٌ اسم شارح دالہدایةم: عمر بن صدر 
الشریعة الأآکبر۔ 


() من (اکتائب أعلام الأخیارء( ق۲۳۸ /ب). 


)٢(‏ أي کلام الکفوي فی ترجمة کل ھؤلاء یدل علی... 
)(٣(‏ (دجامع الرموزء(۱: ۹]). 
)٤(‏ من (دکشف الظنون۔(۲: ۲۰۳۴۳). 


ح عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وقد الٌفق المؤرّخون'' وشرًاح ەالہدایقہ وغیرھم''' علی أن دشرح الہدایةہ لتاج 
الشریعةء فثبت ان اسم تاج الشریعة عمر. 

وقد انُفقوا أیضا علی أكٌ تاج الشریعة جدٔ صحیح لصدر الشریعة الأصغرء وعلی 
ان صاحب اترام اسمه حمود؛ فثبت أَنّه غیر شارح دالہدایةء جدٌ فاسدٌ لە؛ 
وکلاھما: : یعني جدُ شارح دالوقایقہ الصحیح تاج الشریعةء والفاسد برھان الشریعة 


اأخوان ابنان لصدر الشریعة الأکبر۔ 
يی ي ي 


)١(‏ مٹل صاحب (مفضتاح السعادق(۲: ۲٤٢‏ - ٣٣۳)ء‏ ودالکشف+(۲: ۲۰۳۳)ء وز(ھدیية 
العارفینہ(١‏ : ۷۸۷)ء ودمعجم الؤلفین(۲: ٥٥١٢)۔‏ 

)٢(‏ منھم: العیني ٹی مواضع کثيرةۃ جدا من دالبنایقہء ومنھم ابن الہمام ٹی (۱۰) مواضع ٹی ((افتح 
القدیں) منھا(۸: ١۱)ء‏ ومنھم قاضي زادہ فی (۹۳) موضعاً نی (نتائج الأفکاںمنھا(۱۰: 
۲ءء ومنھم ابن نجیم فی )۲٢(‏ موضع ٹی الب حر) منھا (۸: ٦ء‏ ومنھم : ملا خسرو ی 
)٥(‏ مواضع ٹی رر ا حکام)م(۱: ٢٥۲)ء‏ ومنھم : شیخ زادہ فی (۳) مواضع نی مع الأنھں) 
منھا(١:‏ ۸٦٥)ء‏ ومنھم: السشرنبلالي فی (۲۸) موضعا من دالسشرنبلالیقہ(۲: ۳۷)ء 
ومنھم : مؤلضو (الفستاوی الہندیقہ(۳: ۹)ء ومنھم : : الخادمسي فی (۳) مواضع فں (بریقة 
محمودیق) منھا (۲: ۰١١٠‏ ۰ء ومنھم: : ابن عابدین فی )۱١(‏ موضعاً فی درد ا حتارہ(٦ (0١٥٥‏ 
وی موضعین ٹی (العقود الدریة؛ منھما(٢:‏ ۱۲۷)ء وفی )٦(‏ مواضع فی ((منحة الخالق) منھا 
(۲: ۸ء وغیرھم. 


الدراسة السابعة 


تراجم طائفة من شراح (الوقایة؛ 
قد مر أنٌ جالوقایقم من المتون العتبرۃء وأن مؤْلَقّه من الفقھاء الكمَلة ؛ فلذلك 
عکف عليه العلماء تعلیقا وتدریساء وکتبوا عليه حواشي وشروحاء وقد بسطت ف 
تراجمِھم فی دمقدمة السّعایقہ' ''ونذکرٌ ھاھنا قدرً ختصرأ منه مع زیادات : 
. فمنھم: علاءً الدین الأسود ہے رد ہت 
عمر؛ لاتی فو وو 7ع ساس رقائن رمیسمتا اوت فرح 
حافلُ لد۔:وقایتہ' ”فی مجلدینء صنّفه حین کان مدرّسا بمدرسە أزنیق فی عھد 
لات اکامی ماقالاشاف اسر جھهسھمسلاہ وکانت وفاته 
سنة ٹمائمئة. کذا فی :دکشف الظنونءم''ء ودأعلام الأخیارہء ودالشقائق النعمانیّة 
فی علماءِ الدولة العثمانیةم'“۔ 
و3 ومنھم: الولی عبد اللطیف بن عبد العزیز بن فَرَثتاء الشھیر بابن مَلك: کان 
عالما فاضلاء ماھرا فی جمیع العلومء لە دشرح جمع البحرین؛ و×شرح مشارق 
الأنوا ار )6 سماہ بجمبارق الأزھارہء ودشرح ا منارہء ودرسالة فی التصوّفء؛ وألف 
شرحاً دللوقایقہ لکن لم يتّفق لە تبییضہ؛ نیک ایم ھمو و تاعام کذا 8ی 
دالسضوء اللامع فی أعیان الضرن التاسعم'''لشمس الدین الخاویيٴ'"ء 


.)۱۹ - ٦: (مقدمة السعایقہ(۱‎ )١( 

)٢(‏ المغني نی أصول الفقه؛ لعمر بن محمد بن عمر الُبّازِيٗ ا حُجَنْدِي اخْلَبِيٌء ٠‏ أبو محمدء جلال 
الدینء من مؤلفاته : (شرح المغني)ء ودحواش علی الہدایىةءء (ت١۹٦ھف).‏ ینظر : 
شاج(ص٢٢۲).‏ دطبقات طاشکبری؛(ص .)۱۲١‏ دالفوائدہ(ص .)۲٢٥٢ - ۲٥٢‏ (معجم 
المؤلفین۔(۲: ١۷٥‏ - ۵۷۷). ربالکشف(۲ : ۱۷۹). 

() قال طاشکبہری زادہ ٹی (الشقائق(ص۹): وھو کتاب حافل کافل حل مشکلات باالوقایقء 
رأیته نی مجلدین فطالعته وانتفعت بهە. 

)٤(‏ (رالکشفہ(۲ : ۹ ۱۷)۔ 

() دالشقائق النعمائیة)(ص ۹)ء وینظر : دالفوائد البھیة؛(ص٤‏ ۲۷ - ٢۲۷)ء‏ و((مقدمة منتھی 
النقایقہ(۱: ۷۲)۔ 

.)۳۲۹ : ٦9عماللا جالضوء‎ )٦( 

(۷ هو محمد بن عبد الرحمن الصريٗء من أُھل سخاء قریة بمصر تلمیذ ا حافظ ابن حجر 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایه 
ودالشقائق''ء وأعلام الأأخیارء؛ ورکشف الظنونم''' 
۴(۰) 
1 ومنھم: < السید علي التومناتی الروميء کان فی موضع توقات من بلاد الروم؛ 
۹7ھ ۹" ات (شرح و جا 7 
للزیجء؛ مات ٹیي أُواخر الئة الثامنة. کذا ٹی رالشقائی' 
7 ومنھم: عليٗ الشھیر مصّْفك بن مجد الدین محمّد بن محمّد بن مسعود بن حمود 
ور و س یتوہ ییحی 
7 سو مہ کید مت 
ولف من صغر سّة تالیفا؛ ولٰذاا؛ شتھر ممصثفك؛ والکاف فی لغة المجم 
فاات (شرح رت النحوءء ورشرح آداب البحث)ء؛ ورشرح اللباب)؛ و(شرح 
الطوٴلء ورشرح شرح المتازانی للمفتاحء؛ و((حاشیة التلویحء؛ واشرح القصیدة 
البردةءء و(شرح قصیدۃ ابن سہناء؛ ورشرح الوقایةء و(دشرح الہدایفء اتا بعد سنھ 
تسع وثلاثین وثمافمئةء وهي سنة سفرہ إلی هراة. 

ویو بیو وس ہت 
و(دشرح شرح سد اھ جا للمفتاحء؛ و((رحاشیة شر ح المطالعءء وشرح قدر من 
داصول فخر الاوسلامء؛ ردشرج الکشاف)ء؛ ودأنوار الحدائقءء ودحدائق الْمانءء 
ورتحفۃة السلاطین هذہ الثلاثة بالفارسیّةء ودالتحفة ا حموفیّقہ بالفارسیة ٹی نصیحة 


الحَسْقلانيٌء له تصانیف جلیلة فی ا حدیث ء کانت وفاته علی ما فی دالنور السافر فی اأخبار 
القرن العاشرء وغیرہ سنة اثنتین بعد تسعمئة ء وما فی (إتحاف النبلاء) لبعض أفاضل عصرنا 
آنّه مات سنة ستّین وٹمنمئة فغلط کما أوضحتہ مع البسط فی ترجمتہ فی (ابراز الغي الواقع فی 
شفاء العی))(ص۲۷)ء وغیرہ. منه رحمه الله 

() دالشقائق النعمائیقہ(ص ۳۰). 

)٢(‏ جرالکشف(۲ : ١١٦٦۱)ء‏ وینظر: بالفوائدہ( ص ۱۸۱)ء و(دفع الغوایق(ص٦)ء‏ و(رمقدمة 
منتھی النقایقہ(۱ : ۷۲). 

)۳( وقع تی الأصل : التوقاتي ء والمثبت من ((رالشقائق)ء۔ 

(٤٤‏ (<الشقائق النعمانیةہ(ص٦٦)ء‏ وینظر : (دفع الضوایقہ(۱ : ۷)ء و((مقدمة منتھی التقایقء 
:١(‏ ۷۳)۔ 


الدراسة السابعة: تراجم شراح الوقایة ۹ 
الوزراءء ألفه حمودِ باشا الوزیر۔ 

وله ر,حاشیة علی شرح لاق لسر الفریظء وغیر ناكم آزکانت ا وناته 
بقسطتنطینیةء سنة خمس وسبعین ومائمئة. کذا ٹی جالشقائق النعمانیّةہ'''۔ ودمدینة 
العلومءء 70 ہ- ‏ الكَفْوي وغیرہ لی 
دالفوائد البھیةء. 
۵. ومنھم: : السیّدُ السند العلامة الستند الشھور بالسیّد الشریف اُرجانيٰ: کت 
حمّد بن عليء ابو ا حسنء زین الدینء الٛسَيْنيَء ولد فی شعبان سنة أربعین بعد 
ےسس ہار اھ کے سس وج شارح دالمفتاحءء ومخلص الدین أبي 
ال خیر عليٌ بن قطب الین الرازي ؛ وغیرھما من علماء بلادہ. 
ودخل بلادً مصر فأخدٌ بھا عن أکمل الدین البَابرتي؛ مزلت العتایة جاٹیة 
الہدایةہء وعن مبارك شاہ المنطقي. 

وبلغ رتبة عُلیا من التحقیق ء وفازٌ با مرتبة القصوی من التدقیق ء رگا وفالۃ 
بشیراز یوم الأربعاءِ السادس من الرییع الو من سنة ستٗ عشرۃ بعد ائة, 

اھ وع ذکرھا الخاوي فی (دالضوء اللامع فی أعیان القضرن 
التاسعم''ء والکفويٴ فی داأعلام الأخیاںء؛ رالسیوظی' "نی دبغیة الوعاۃ فی طہقات 
النحاقءء وغیرمم؛ ؛ منھا: درسالة فی تقسیم الملوجودہء ودرسالة فی ا حرف؛ء؛ ودرسالة 
نی الصوت+ءء ورسالة ١(صغری؛‏ وآخری 6کبری؛ في المنطق ؛ ودرسالة فی مناقب خواجھ 
نقشبندہء ودرسالة فی الوجود والعدمء؛ ودرسالة فی الافاق والانفسء ودرسالة ٹي 
علم الآدواںء. 

ودرسالة ٹی الصرفءء ودرسالة ٹی النحو؛؛ و١(شرح‏ ختصر الأَبھَريء الشھیر 
بایسا غوجي؛ ودحاشیة شرح الشمسیّة القطبي؛ء ودحاشیة شرح المطالع٤؛‏ ودحاشیة 
شرح التجریدء للأصغھانيء ودشرح ملخص الجغمیني؛ء وەحاشیة شرح مختصر ابن 
ا حاجب, للعضد: ودحاشیة تفسیر البیسضاوي)ء ودحاشہة شرح حکمة العین؛ 
و×شرح التذکرة فی الہیأۃہء و:×شرح الفرائض السراجیةقہء ودشرح الوقایةہ. 


.)۱١٢١ - ٠٠١ ررالشقائقہ(ص‎ )١( 
.)۳۳۰٣۰۔-‎ ۳٢۸. ررالضوء ء اللامع)(۵‎ )٢( 
جلال الدین ء عبد الرحمن السُِوطيٌ اللصريّء ا متوفی سنة (۹۱۱). منهە رحمہ الله‎ )۳( 


۰" عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

وشرح المواقف) ورشرح امفستاح) وشرح الکافیةءء و۳ررحاشیة تضسپر 
البیسضاوي)ء؛ ودحاشیة مشثکاۃ الصابیحءء ودحاشیة خلاصة الطیبي ٹی أآصو ل 
ا حجدیثہ؛ ودحاشیة العوارفہء ودحاشیۃة الہدایةء ودحاشہة حکمۃة الا(شراقء 
ودحاشیة التحفة الشاهیٔقہء ودحاشیة شرح الکافیقہ للرضي 

و,حاشیة ا لتوسط شرح الکفایةء وحاشیۃة العوامل ا مجرجانیقہء ودحاشیة 
رسالة الوضع)؛ ودحاشیۃة التلویح؛ أو دالتوضیح)؛ ودحاشیة إشکال التسیس)؛ 
وەحاشیة تحریر إقلیدس+ء ودرسالة فی المناظرۃء ودرسالة فی تعریفات الأشیاء. 

ودحاشۓة شرح الطوالسع)؛ ور(حاشیة شرح هدایة ا حکمة)؛ و(حاشیة 
شرح الکافیة لنقرہ کار وبدحاشہة ہے شك الإشارات)ء للطوسي ء وغپر ذلك: 
رگل کافس ترشام عو طبعهء وقوٰة ذکاوتەء وله مع معاصرہ 
اللسعد التفتازاني مشاجرات ومناظرات : وقد بسطت فٌ ترجمتھما ٹی دالفوائد 
کرت 

٦‏ ومنھم د محمد بن حسن بن أحمد بن أبي یی الكواكبي ا لبيء لمتوفی سنة 
ست وتسعین وألف في ذي القعدةء نظم جالوقایةہء 9ء ونظم 
جالمناں وک علق علی ×١تفسیر‏ البیسضاويء؛ء کہیس علی شرح 
امواقف' کت ٹی رخلاصۃ الأاثر ٹی أعیان القرن ا حادي عشرم'' حمّد بن فضل 
اللہ للحبيٌ الد مکتی ا 

۷ ومٹھم: جو نک الشھیربابن کمال؛ الف متناً 
مختصرا من الوقایةء مع تعیرات ‏ ستان ہب۔جالإاصلاحءء ٹم موس رتا 
ب۔<الإ(یىضاحءء وأشار فیھما إلی إبرادات ومسامحات علی مؤلّف دالوقایقہ 
وشارحه؛ وله تصانیف آخر تزیڈ علی مئة منھا: متن فی الأصول سمًّاہ <تغییر 


التنقیح) وشرحھه. 


.)۳۳۰٣ - ۳۲۸ : ٥ص(عماللا وینظر: (الضوء‎ ء٠٣‎ ۲۱٢ دالفوائدہ(ص‎ )١( 

.)٦٣۸ وقع فی الاصل : شرح الموقف حواشی يپء والمثبت من را خلاصةء(۳:‎ )٢( 

.)٦۳۹ -۷٤ : ررخلاصۃة الأئہ(۳‎ )۳( 

)٤(‏ وھو محمد أمین بن فضل اللہ بن محب الله امُحِبّی ا ُمَويٗ الأاصل الْملقِیٌء من مؤلفاتہ: دقصد 
السبیل ھا فی اللغة من الدخیلءء وززما 7 عليه فی الضاف والضاف إليهءء ودالأمثال) ء 
٦ ۱۰٦١١ (‏ ھ). ینظر : رالأعلامء(٦‏ : .7٦‏ (معجم لمؤلفین(۳: ٦1ء‏ 


الدراسة السابعة: تراجم شرٌاح الوقایة 3 
ور سا سو مو وی کہ لے ار ہے سسیس ےچ چٹ چجتتت 


ومتن فی الکلام وشرحه؛ ومتن فی ال معاني والبیان وشرحەء ومتن فی الفرائض 


وشرحه؛ وردحاشیة علی شرح الفتاحء وعلی دالہدایةءء وعلی دتھافت المفلاسفٰة) 
لخواجه زادہ وغیر ذلكذ؛ وکانت وفاته بقسطنطییّة وھو مفتِ بھا سنة أربعین وتسعمئة. 
کذا نی دأعلام الآخیارءء وغیرہء وقد ذکرنا ترجمته مبسوطة فی دالفوائد البهیّة فی 
تراجم ا لحنفیّقہ''' 


۸ 


ضس 


ومنھم : یر وت ی۶ سمی 
شرحه ب۔جا حمایة علی شرح الوقایقہ'' ٌ اریت تي ذکرہ عند ذکر حشي حشي (شرح 
الوقای4كء. 


ومنھم: : محمد بن مصلح الدین القوجوي ؛ء العروف بشیخ زادہ الرومي؛ مدزس 


قسطنطینیة اشرنی ق سلةعسی وکس ات (شرح الوقایةفءء وردشرح 

المفتاحءء ودشرح السراجیةء؛ ود(حاشیة تفسیر البیسضاوي) وغیرھا۔. کذا ی 
ج یں (۳) 

ررالشقائقیقء 


ومنھم: مؤلف :تنویر الأبصارہ وشرحه (منح الغفارہء شمس ہے ہیں 


۵ہ 


عبد اللہ بن أحمد ا خطیب بن محمّد ال خطیب بن إبراھیم الخطیب اللمركکَائِي 
الفَرٌيٌء ذکر الُْحِبيٌ نی دخلاصۃ الائرە'': دانّه اأخڈ العلم ببلیة غَرّۃ - بفتح 
الغین وتشدید الزاي العجمتین بلد بفلسطین -عن الشمس عحمّد الملشرقي 
الَزّيٌء تی الَتَافةۃ ورسل إلل الام دق اترھمن‌رمملة؛ رت 
بھا علی صاحب البحر الرائق شرح کئز الدقائقہء زین بن تُجَیْم الصريٌء 
وآمین الدین ابن عبد العالي ء وعلیٗ بن ا حنائيء وغیرھم۔ 

وصار إماما کبیراء مرجع أرباب الفتویء وألف درسالة فی علم الصرفء؛ 


وز(منظومة 5 التوحیدء و×(شرحھاء؛ ورشرح زاد الفقیں)؛ لابن الہمام: و(شرح قصیدة 
بدء الامالي٤ء‏ و(شرح مختصر ال منار٤ء‏ و(شرح المنارء إلی باب السنّة؛ وشرح قطعة من 
رال وقایفءء و(شرح الکنزء إلی باب الأیمانء وبرحاشیة الدرر شرح الغررہ إلی باب ا حخجء 


.)٥٤٤- ٣٤ رزالفوائدہ(ص‎ )١( 

.)۷۲ : ینظر: جرالکشف(۲: ۲۰۲۱)ء و(دفع الخوایةہ(۱ : ۱۰)ء ودامنٹتھی النقایقہ(۱‎ )٢( 
.)۲٤٢٤ - ۲٢٢ جالشقائق النعمانیقةہ(ص‎ )٣( 

.)٤٢۰ - ۱۸ : ٤(ہرثاألا ررخلاصۃ‎ )٤( 


0 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
واتحفة الأقرانء منظومة فی الفقه وشرحھا دمواهب الرحمن). 

ودرسالة ٹی خصائص العشرۃ المبشّرةء؛ ودرسالة فی عصمة الأنبیاءء ودرسالة فی 
جواز الاستنابه فی الخطبةہء ودرسالة فی القراءۃ خلف الإمامءء ودالنفائس فی أخبار 
الکنائس)ء ودمسعف ا حکام علی الأحکامءء وودرسالة فی مسح ال حفینءء ودرسالة نی 
دخول الحمامءء ودرسالة فی النکاح بلفظ جوزتكہء ودرسالة فی النقودہء ودرسالة نی 
أحکام الدرر؛ء وغیر ذلك. 

وکانت وفات ی رجب سنة أریع وآلف؛ والْمرتَا٘شيٌ نسبة إلی تُمْرمّاش - بضم التاء 
لثناۃ تار وضم ا میمء وسکونت الراء الھملة -قریة من قری خوارزم۔ کذا ا 
لسیّد احمد الطسْطًاويٌ للصري قل قِ دحواشي الدرالختار شرح تنویرالابصاں؛''' 
وذکر ابن عابدین ظ4 ٹی دردّا حتار علی الدرٌالمختاں" إنّه نسبة إلی جذّہ اللسمّی بەء 
وذکر فی نسبه حمّد بن عبد الله بن أحمد بن محمّد بن إبراھیم بن خلیل ابن تُمُرَتَاش. 
1سد الا سی اقوواہرریئ اقت فعق رجا رظانت 

شرحه ٹی مجلدین ؛ وھو شرح کافل بحل امغلقات: وله فیه مع الشارح صدر 

الشریعة مناقشات؛ ومن تصانیفه علی ما ذکرہ فی مواضع من (شرحہہ: 

((حواشی شرح تلخیص ال عاني والبیانء ودشرح شمسیۃة ا حساب؛. 

وذکر فی 6کتاب الزکاة, بعد نقل کلام صدر الشریعة : دفانظر إلی هذا الذي أُدرج 
نی الإھان رکنا آخر... الخء أشار بھذا إلی جذي من جانب الأمٌء شیخ الاإسلام الاعظمء 
إمام الامة فی العالم؛ یور سم الدِین بین الاممء الماحي سطوۃ سباع البدع وآثار 
2 اش اتد ٠‏ نظام اللة والشریعة والتقوی والدین : موی اف امام 

نشیخ التسلیم"ء فاله حقق فی رسالته السومة بتحقیق الإیانء: أنَه لا بدّ ٹی الإسلام 


() ددحاشیة الطحطاوي علی الدرہ(۱: ۱۳)۔ 

۔)٦١ درد ا حتاںء(۱:‎ )٢( 

)٥(‏ وقع فی الأصل : ترجمه. 

)٤(‏ قال اللکنوي فی (۱دفع الغوایقہ :١(‏ ۷): <ھو عصريّه - أي صدر الشریعة - الشیخ نظام الدین 
عبد الر حیم ا خوافی ٠‏ الشھیر بشیخ التسلیمء وکان مُقیما بھراۃ مشغولا بالأمر بالعروف والٹھي 

عن المنکر؛ لا یناف فٍ الله لومة لائمء وکان السلطان حسین یعظمه ویبجَلَه؛ شش 

اما فاطتا وکان الشیخ یسمّي الإیمان الذي فسرہ العلماء بالتصدیق والتسلیمء وذکر 
فصیح الدین الہروي فی ١شرح‏ الوقایقء أنه جدہ من قبل الأم ؛ وقد رد علی إیرادات صدر 


الدراسة السابعة: تراجم شراح الوقایة 0 

من التسلیم...ء الخ 

۲. ومنهھم: ه الولی محمد جدّ صاحب االدرٌ الختارہ علاء الدین عل ا حصَکفِي 
ذکرہ مد امی: الشھیر بائن غابدین الشامی لد اغارا'' اتد سان مد 
الرزاق''ء وقال: لم أقف لە علی ترجمة. 

۳ء وم رین ا رص ٹج 

٤۔.‏ وعلاء الدین علي الطرابلسيٗ سمّي شرحہ ب دالاستغنا 

6.والول قاسم بن لات افیکتدی"ء اقرئی سة شیع رتتعنتلہ سمّی 
شرحه بەالتطبیقءء والزمَ فيه ا حوابَ عن إیرادات ابن کمال. 

.٦‏ وحسام الدین الکوسجء سمّی شرحه بەالاستغناء فی الاستیفام'“' 

1ءبوعد الوفافایر وت الاو یئ الھیر باوج ا ظا 

۸ وعرٌ الدین طاهر الافعيٌ. کذا فی (کشف الظنون عن أسامي الکتب 
ال0 

۹۔ ومن الشروح شرح مسمّی بدکشف الوقایقہ هو کاسمه کشفٗ مطالب دالوقایةہ. 

مي حیي ي 


الشریعة عليه ونصر جدہ. (ت۷۳۸/۷ھ) ). 

.)۲٦ ربرد ا حتارء(۱:‎ )١( 

)٢(‏ وھو عبد الرحمن بن إبراھیم بن أحمد بن عبد الرزاق الدمشقی ا حنفي ؛ تتلمذ علی عبد الغي 
النابلسيء قال ا مرادي : برع فی جمیع العلوم؛ ودقَق فیھا وحررھاء لا سیما علم الفرائض 
والفقه والأدبء من مؤلفاتہ : ١نقلائد‏ المنظوم فی منتقی فرائض العلوم؛ ودنٹر لاّلیٔ المفھوم 
شرح قلائد المنظومء و(مفاتح الأسرار ولوائح الأفکار علی الدر الملختار؛ لم یتم ء و١ادیوان‏ 
شعرہءء وبادیوان خطب)ء ۱۰۷٢(‏ - ۱۱۳۸ھ). ینظر: (سلك الدرںك(۲ : .)۲٦۹‏ 

(۳) قال حاجي خلیفة ٹی (دالکشف(۲: ۹۰ء دوھو شرح مفید؛۔ 

)٤(‏ ینظر: ((کشف الظنونء(۲: ۲۰۲۱)ء ودمنتھی النقایقہ(۱ : ۷۳)۔ 

(ہ٥)‏ وقع ٹی جالکشف+(۲: ۱) النیکدي۔ 

.)۷۳ : ینظر: درکشف الظنونء(۲: ٢۲۰۲)ء ودمنتھی النقایقہ(۱‎ )٦( 

(۷) من مؤلفاته: شرحان علی دالوقایقہء کان حیاً سنة (۸۷۲ھ). ینظر: ((ھدیة العارفینہ(۱ : 
۹. (معجم الؤلفین(۲: .)۳٣٣‏ 

(۸) ررالکشف(۲ : ۲۰۲۱). 


اثدراسة الثامنة 
يٌيے ذکر طائفة من محشٰي 
(شرح الوقایة) لصدرالشریعة 

.١‏ ومنھم: ا مولی الشھیر مصّفك؛ وقد مر ذکرہ فی الدراسة السابقة. 

5 ومنھم : یوسف جلبي ؛ حاشیته متداولة بین الطلبةء مشھورۃ ب(ذخیرۃ العقبی: 
أوُّلہا ا حمد ‏ الذي شرح صدر الشریعة الغرّاء...ال خء ذکر فیھا اسم سلطان 
عصرہ ببلاد الروم : السلطان بایزید خان بن محمد خان بن مراد خانء وذکر فی 
آفرفا الد ادا قیاستا اعلی کسی ٹائت وختمھا بختام ذي ا حجة من 


١) 
. اعلی رقشھت'‎ 


وھو یوسف بن جنید التوقاتيء نسبة إلی توقات بلدة من بلاد الروم الشھیر باخي 
جلہي ء ومعنی جلبي فی عرفھم: سیّدي؛ نصٗ عليه شمسٗ الین السخاويّ فی دالضوء 
اللامع فی أعیان القرن التاسعم'' فی ترجمة حسن جلبي. 

جیوپو رو ےہ ےی ج وی تم 
ھت مہ 7 و ...2 2 اش اکر ق 


() ننتھی من ((رذخیرة العقبی)؛(ص٦٦٦).‏ 

(٢)رالضوء‏ اللامعہ(۳: ۱۲۷). 

(۳) وھو السید أحمد بن عبد الله القریِي ؛ قراً علی شرف الدین بن کمال القریِي تلمیذ حافظ 
الدین ابن البزاريء من مؤلفاته: : ((حواش علی شرح اللب؛ للسید عبد الله ودحواش علی 
شرح العقائدہء ودحواشِ علی التلویحء روي أنه لقي السلطان محمد خان یوماً فسأله عن 
أُحوال مدینة قری ہ٠‏ فقال: : کنا نسمع أن بھا ستمئة مفت وثلئمئة مصنف:ء وأنھا بلدۃ عظیمة 
معمورۃ بالعلم والصلاح ء فقال: القرِي : قد أدرکت أواخر ھذا النظامء قال السلطان: وما 
کان سبب خرابھاء قال: حدث ھنا وزیر أهان العلماء فتفرقواء والعلماء بمنزلة القلب من 
البدنء وإذا عرضت للقلب آفة سری الفساد إلی سائر البدن.... ینظر: (الشقائق(ص٥٥)ء‏ 
و((طبقات ابن ا حنائي؛(ص٦ .١‏ 

)٤(‏ أي بمھدرسة ا موی خسرو ببروسهە ء والمدرسة ا حجریة بأدرنة والمدرسة القلندریة بقسطنطینیة 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة "۱ 
رأعلام الأآخیاں''ء ودالشقائق؛'''ء وکانت وفانه علی ما فی دکشف الظنونء'' سنة 
کسی روکسا 
.٣‏ ومٹھم: حسن جلبي بن شمس الدین حمّد شاہ بن مؤلّف جفصول البدائعء 
شمس الدین محمّد بن حمزۃ الرومي؛ الشھیر کسلفه بالفناريء وھو لقب لد 
أبیه؛ لأّه فیما قیل: لَمًا قَدِمْ علی ملك الروم أھدی لە فینارأء فکان إذا سٹل 
عنه یقول: ابن الفنري ء فعٔرف بذلك. 
ولد حسن سنة أربعينَ ومائةء وأخذ العلم عن ملا عليٗ الطوسيٗء وملا 
خسروء حتی برع فی الکلام والعرییّةء والمعقول والأصول: وألْفَ دهحاشیة شرح 
المواقشفہ؛ ودحاشیة اللطوٴلء؛ ودحاشیة التلویحء؛ واعاقبۃ تفسیر الیسضاوي)ٍ 
ودحاشیة شر ح الوقایةہء وغیر ذلكء وجمیع تصائفه مقبولةًء وکانت فا سن ست 
وثمانین وٹماغثئة. کذا ٹی دالضوء ء اللامع)' “ء ورأعلام الأخیار >ء ودالشقائی'“' 


قلت قد ظن کثیر من أفاضل عصرناء وبعض مَن سبقنا ان دذخیرة العقبیہ من 
تالیف حَسن جلبي؛ ؛ مؤلّف حواشي ۸التلویح؛ و١الطوّلء‏ وغیرهاء وھؤ غلط منھم نشاً 
من قصر النظر ؛ وذلك لأّ وفاۃً حسن کان سنة ستٗ وٹانین وٹمامثةء وختام دذخیرۃ 
العقبیہ کان سنة إحدی وتسعمثة' دی نے وی 

راتا ڈکر لی دیباجة رذخیرة العقبہی" . ردان من جملة معتبراتِ الفقه (شرح 
الوقایقہ لصدر الشریعةء وقد تصدّی بعض من علماء الزمان نحو حل مغلقاتہ... احخ. 

وکتب'“ علی قول بعض من علماء الزمان: أعني شیخنا مولانا خسروء ومولانا 


وغیرھا. ینظر : بالشقائق)(ص .)۱٦۷‏ 

.۔)۱/۳۸٦۱ق(ہںایخ'آألا رراأعلام‎ (١) 

.)۱٦۹۷ - ۱٦٦١ دالشقائق النعمانیفہ(ص‎ )( 

.)۲٢١٢۲٢ - ۲۰٢٢ رجالکشف)(۲:‎ )٠( 

.)۱۲۸ - ۱۲۷ جالضوء اللامع(۳:‎ )٤( 

.)۱۱١ - ۱١١ص(ہقینامعنلا زالشقائق‎ )٥( 

.)٦٦٦ص())یبقعلا ینظر : (رذخیرة‎ )٦( 

۷( دذخیرۃ العقبی علی شرح الوقایہہ(ص ۳). 

(۸) أي إِن أآخي جلبي عَلَقَ علی قوله فی دالذخیرةہ: ((وقد تصدی بعض من علماء الزمان نحو حل 
معضلاته وصرفوا عنان العنایة تلقاء کشف مشکلاته؛ أي بالعبارة التيی ذکرھا اللکنوي أأعنی 


آ۷۵3,) عمدة الرعایة علی شرح الوقایه 
و و و سو ری یس یٹ 
70 ۸۷۶ یپ۷" 
وأیضا مَن طالع (طیقات اخلیّةہ للکشوی؛ و ×الشقائق النعمانیّةہ؛ وردکشف 
الظنونء وغیرھاء یعلم قطعاً أنٌ مؤلّف دالذخیرة, غیر حسن جلبيء فإلھم یذکرون 
حسن جلبي ؛ ویعڈون من تصانیفه (حواشي ي ا مطوٴّلء وغیرھاء ویذکرون أخي جلبي 
یوسف: وینسبونُ إليه ذخیرة العقبیء؛ سا جمع فیھا السائل المتعلقة بالکفر؛ 
سماھا دھدیة المھتدین>. 
وأیض من لە قوۃ إدراك ومییز یعلم من مطالعة ہذخیرة العقبیء؛ ومن مطالعة 
تصانیف حسن جلبي آٹھا لغیرہ ؛ فان تصانیف حسن جلہي لھا مشتملة علی تحقیقاتِ 
منیعةء وتوضیحات لطیفة؛ ٠‏ تشھد بتبحر مؤلَفھاء وتوقد طبع مرصّفھا ء بخلاف ررذخیرة 
العقبی)ء فَإنّه لیس فیھا ما یروي الغلیل ویشفی العلیل ء فضلا عن تلك التحقیقات 
0 0 ۰ "0ئ 
.٤‏ ومنھم: ا مولی حیي الدین محمّدء الشھیر بخطیب زادہ الرومیٗء قرأً علی والدہ 
تاج الدین وعلي الطوسي وخضر بيك؛ وغیرهم من أفاضلِ بلادہء وصار 
مدرّسا یاحدی المدارس الثمان بقسطنطینیةء ثم جعله السلطان محمّد خان معلّمً 
ھشز سے متاتعق مد سس اھت دحواش علی حاشیة السیّد التعلقة 
گر انا وحواش مع غافتااشقات: للسّیدء ودحواش علی 
حاشیة شرح الملختصر؛ للسیدء ودرسالة فی بحث الرؤیة والکلامء وەحواشِ 
سی ج ر می سپ سو روپ ہم 
الک ب,حاشیة علی شرح الوقایقہ و لم یتمّھا رختاق رالاعلامم''' ودالشقائیم''' 
٥‏ ومنھم: محیي الدین حمّد بن إبراھیم بن حسین النکساريٗ الروميٗء کان عالما 
بالعلوم الشرعیّة والفنون العقلیةء وتلمذ علی حسام الدین التوقاتي ؛ ویوسف 


ششتای. فیدر آن هذہ العبارۃ من منھوات اخي جلبي علی (دالذخیرة)ء ولكني لم أقف 
عليه ؛ إِذ أن هذہ ال منھوات غیر مکتوبة علی نسختی االذخیرة) الملوجودة ٹی مکتبتی ء وکلاھما 
(١)‏ (أعلام الأخیاںء(ق۳۸۳/ب)۔ 
() رالشقائق النعمائیة(ص ۹۰ ۹۱7). 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة ۲۷ 
بالي بن محمد الفناريء وحمّد بن أرمغانء وغیرھمء الف دَتفسیرَ سورة 
الدخانءء ودحواشي شرح الوقایةء؛ وحواش علی (تفسیر البیضاويہ؛ رخ 
وفاته بقسطنطینیةء سنة إحدی وتسعمئة ۔کذا نی دالاعلام! ٤‏ لوا 


.٦‏ ومنھم: : یرسف بن حسین الکرماستي ؛ قراً علی خواجه زادہ وغیرہ من علماء 
عصرہ؛ وبرع ف العلومء ناروا سا شساظ اہ ؛ ثمٌ قاضیاً ممدینة أدرنةء 
ضرا کر ا فو حرائن ٍ للطولء؛ وغیرہء توفي فی حدودِ سنة 
تسعمئة. کذا لی دالشقائقء''' 

۷ ومنھم: د محيي الدین أحمد بن محمد العجمي؛ ٠‏ کان عالاً فاضلاء مدرَّساً یاحدی 
الدارس الثمانء ثِمٌ قاضیاً بادرنة ومات بھاء لف درسالة علی باب مویہ من 
شرح الوقایقہء وەحواش علی شرح السراجیةہ للسید. کذا نی رالاعلایم''' 

۸. ومنھم: : مصلح الدین مصطفی بن حسام الدینء الشھیر مُسام زادہء من تلامذۂ 
علاء الدین الممالي'”' ۳ ۹ "۶ 
العلوم الأدبیّةء عارفاً بالعلوم الشرعیّةء ومن تصانیفه: × ردحاشیة شرح الوقایكء 
و×مصنف فی الژنشاءء۔ کذا نی دالأعلامم''' 

۹ ومنھم: محيي الدین محمّد شاہ بن عليٌ بن یوسف بالي بن شمس الذین محمد بن 
حمزة الفناري ء تلمذ'' علی والدہء وعلی خطیب زادہء وصار مدرسا ببروساء 


)١(‏ ررکتائب أعلام الأاخیاںہ(ق ۳۸۳ /ب). 

.)۱٦١٦ - ۱٦١ ررالشقائق النعمانیةقہ(ص‎ )٢( 

)١(‏ رزالشقائق النعمانیةقہ( ص۱۲۷). ینظر: (أعلام الأآخیار۔(ق ۳۸۷ /ب)۔ 

)٤(‏ رراعلام الأآخیارہ(ق ۳۸۹/ب)ء ینظر: (الشقائق(ص١۱۸)ء‏ وادفع الخوایةہ(۱: ۱۳)ء 
ورر(مقدمة منتھی النقایفہ(ص١۸۰).‏ 

)٥(‏ وھو علي بن أحمد بن محمد ا حمّالي الحنفي المفتي بالرّومء علاء الدین ء عَاق تا ارتا أويا 
نحوباً مفسراً حد‌ثاً متبحراً فی الفٹنون العقلیة واللّقلیة. من مؤلفاته: بالمختاراتہء (ت۹۳۲ھ)۔. 
ینظر : جبالشقائق)(ص ۱۷۳۴ - ۱۷۱)ء و١داعلام‏ الأخیاںں(ق۹۷۳۹۱)ء ورالالنیٔ ا ار 
(ص۲۳ - ٢٢)۔.‏ 

.)۱۳ : <أعلام الأخیارںہ(ق۳۹۲/ب)ء وینظر: (الشقائق؛(ص١۱۱)ء وددفع الخوایقہ(۱‎ )٦( 

(۷) نی بالشقائق(ص۲۲۹): قرأً فی سن الشباب علی والدہ وبعد وفاۃ والدہ علی ا مولی خطیب 


زادہ.. 


(۱۹۸ 


عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


۱ 


مبنسططییةء ٹم قاضیا بقسططییةء ثمٌبادرنةء ثمٌ اعلي قضاالمسکر ف 
ولایة أناطوليء ثم فی ولایة روم أیلي ومات ھناك وھو شاب سنة تسع 
ورفشرین ركس8ا-رہ٭ حراش علی شرع اللواقف؛ للسیّدء وعلی (شرحه 
للسراجیّةہء وعلی أوائل دشرح الوقایقہ. کذا نی دالشقائق النعمانیّقم"' 


. ومنھم: سعدي'' بن الناجي بيك؛ الشھیر بناجي زادہ؛ ألفَ دحواشِ علی باب 


الشھید من شرح الوقایكفء؛ ودحواشي شرح الفتاح) للسیّد ء مات سنة اثنتین 
وعشرین وتسعمثئة. کذا فی <أعلام الاخا 6 

ومنھم : : بحیي الدین جلبي محمّد بن عليٗ بن یوسف بالي امار قرأ علی 
والدہ وعلی خطیب زادہ سار سا ھ2 ء لہ: : تعلیقات 
علی (شرح الفتاحء لأستع وعلی دالہدایةء وعلی أُوائل (شرح الوقایفءء 


وتوفي لنْة أُربع وخمسین وتسعمئة۔ کذا یی را لاعلایم!“' 


. ومنھم : کمال الدین إسماعیل القرامانی ء الشھیر بقرہ کمال: تلمیذ ال مولی أحمد 


ا خیالي ء ومولی خسرو؛ الف : دحواشي شرح الوقایكفء؛ ودحواشي تفسیر 
البضاوي)؛ ودحواشي حاشية ا خیالي المتعلقة بشرح العقائد السفیةء وغیرھا۔ 
کذا ٹی رالاعلامم''' 


. ومنھم: : یعقوب باشا بن خضر بك بن جلال الدین الروميء أخذ العلم عن 


أبیەء وصار حقَقَاً فی الفنون: ومات وھو قاض بقسطنطینیة سنة إحدی وتسعین 
وٹماغئة؛ سا کر اس شرےاارلاا ایر تو اطای ق وأسئلة مع الإیجاز نی 
التحریرء وعلی (دشرح 040 واگٹر کو امقی حووحطلین:؛ 
مأاخوذة مٹھا ۔ کذا نی دالعقائق“ 


.)۷۷ ٥٤٤ الشقائق(ص ۲۲۹ - ۲۳۰). وینظر: (اکتائب أعلام الأخیاںہ(ق‎ )١( 


.)۱۹۷ وقع فی الأصل: اأُسعدي ء وا بت من دالشقائق(ص‎ )١( 

(۳) اکتائب أعلام الأآخیاںہ(ق ٢٥٤٤‏ /أ)ء وینظر: بالشقائق(ص ۱۹۷). 

.)۲۲۹ أي بإحدی المدارس الثمان وغیرھا۔. ینظر : (الشقائق(ص‎ )٤( 

(ہ٥)‏ (أاعلام الأخیاںہ(ق ٥٤٤‏ /۹)ء وینظر: (الشقائق(ص۲۲۸ - ۲۲۹). 

() درکتائب أعلام الأاخیاںہ(ق ٥٤٤‏ /ب)ء وینظر: +الشقائق(ص١‏ |03۵۷ ۲. ۱ 

(۷ زالشقائق النعمانیةہ(ص۱۰۹)ء قال طاشکبري : کان عالما صالا محققا متدیناء صاحب 


الأخلاق ا حمیدة. وینظر: (بأعلام الأخیاںہ(ق ۳۲ء وددفع الغوایقہ(۱: ١۱)۔‏ 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة ۱۹ 
.٤‏ ومٹھم: سنان الدین یوسف الروميٌء کانت له مھارة فی العلوم الأدییّةء ألف 
شرحا علی ١مراح‏ الأرواحء فی الصرف؛ ودشرح الشافیةہ؛ ودشرح ملخص 
الجغمینيە فی الہیأۃء وەحواشي شرح الوقایةہ. کذا فی هالشقائقم'''ء عند ذکر 
علماء دولة محمّد خان بن مراد خان. 
.٥‏ ومنھم: سنان الدین یوسف الشاعرء تلمیذ مولی خسروء ذکرہ فی دالشقائقم"'' 
من علماء عھد بایزید خان بن محمّد خان. 
.٦‏ ومنھم: المولی أحمد الحیالي ہے شي المشھورۃ علی دشرح العقائد 
الىسفیٰةء ذکرہ یی رالک یف ق محشي (شرح الوقایقہء قال الکفوي قِ 
دٛاعلام الأخیار''': داحمد بن موسی الشھیر با مولی ا حیاليء کان أبوہ قاضیا 
فقرأ عندہ مباني''' العلوم. 
ٹم وصل إلی خدمة المولی خضر بيك؛ وکان مدرّسا بسلطانیّة بروساء وصار 
معیدا لدرسەء والمعید الأوٗل خواجه زادہء وکان المولی مصلح الدین القَسْطْلانيٌّء 
والمولی علاء الدین العربیٗ من أصحاب الدرس. 

ثمٌ صار مدرّساً ببعض المدارس ؛ ثم انتقل إلی مدرسة فلبهء وکان لە کلٌ یوم 
ٹلائون درھمآًء ثمٌ إنٌ المولی تاج الدین إبراھیم الغھیر بابن اخطيیبء؛ والد اتول 
الشھیر بخطیب زادہء مات بمدرسة أزنیق عرض'' ال حیالي مکانەء فقال السلطان محمّد 
خان للوزیر محمود باشا: لیس هو الذي کتب دا حواشي علی شرح العقائدہ وذکر فیھا 


)١(‏ بالشقائق النعمانیةہ(ص ۱۲۹ - ۱۳۰)ء قال طاشکبري : کانت لە مھارۃ فی العلوم الأدیّة. 

)١(‏ (زالشقائق النعمانیة(ص۸٦۱)ء‏ قال طاشکبري : کان عاداً فاضلا جاقدا مرالاسشرت 
والفروع ؛ والمعقول والمنقول؛ ؛ مشتغلا بالعلم غایة الاشتغال صَارفا أزقانه فیەء من مؤلفاته: 
((حواشي شرح الوقایةء وھي حاشیة مقبولة عند الطلاب. 

() ررکشف الظنونء(۲: .)۲۰٢۲۳٢‏ 

)٤‏ ق ((کتائب أعلام الأخیاںء(ق ۳۸۲ /ب)۔ 

)٥(‏ وقع ںی دالشقائق(ص ۸۵): بعض. 

(13 ای الرزیر رد باعھاغفاست علیة اسلطات عید عاق اسنا عظماء ٹم قال للوزیر ا مزبور: 
اطلب مکانه رجلا شاباً مھتماً بالاشتغالء فتبادر ذھن الوزیر إلی ا مولی ا خیالي لکن لم یتکلم 
فی ذلك ا جلسء ثم عرض المولی الخیالي فی مجلس أخر فقال السلطان... ینظر: دالشقائق(ص 
.)٦‏ 


"٠٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

انان 
قال: نعم هو کذلك؛ ء قال: إِلّه مستحقء فأعطاء الدرسةء وعیّنَ لە کل یوم مئة 

وثلائینَ درھماء وکان ا حیاليٌ تھیّ للحجٌ فجاء قسطنطیتیّةء ناعل امت غود نات 

فأبرمْ عليه قبول المدرسة المزبورۃء فقال : إِن أعطیتني وزارتكء والسلطان سلطنتهء 5 

رك ھذا السفرء فذھب وصارٌ مدرَّساً بھا بعدما رجع؛ ولم یثبت إِلاً سنتین حتی مات 

فی أوائلِ عشر السسّین وثمائئةء وکان سنّہ ثلاثاً وثلائین سنة. 
وکان مشتفلا بالعلم والعبادةء لا ینفكٌ عنھما ساعةء وکان یاکلُ فی کل یوم 

ولیلة مرّة واحدة؛ ویکطی بالأقئلٌء وکان نحیفا فی الفایةء جتی روي أله کان سبایئہ 

وإبهامّهُ یدخل فیھا یدہ إلی أن ینۃ ینتھي إلی عضدہء وله حواش علی ١شرح‏ العقائد النسفٰیّة 
للتفتازانی) سلك فیھا مسلك الإیجاز والألغاز وأتی ببدائع تقرب رتبة الإعجازء وله 

دحواش علی آوائل حاشیة التجریدہء ولە: دشرح نظم العقائدہ لأستاذہ خضر بیك.. 

تن 

۷ ومنھم: محمد بن فراموز الشھیر یمولی خسروء وملا خسرو الروميّء مؤلف 
دالغرر فی الفقه وشرحه دالدرر؛ ودحواشی التلویح٤ء‏ ودحواشي الطولء؛ 
و×مرقاۃ الوصولء؛ وشرحہ :مرآة الأصولء؛ کان بحراً زاخراًء عالا بالعقول 
والمنقول؛ء ؛ حاویاً للفروع والأصول؛ أخذ العلم عن برھان الدین حیدرء تلمیذ 
السُعد التتَارَانِي. 
وصار مُدرَساء ثمٌ قاضیا للەسکر؛ ء وکان أبوہ من أمراء الفرسخةء وکان رومي 

اللاصلء شمْ أسلمء وکانت لە بن زوّجّھا من أمیریسمّی بخسروء وابنە محمّد ھذا کان 

ڑاکی نہ رام مھسوروت ہپ شروت لپ فی 

وکانت وفاته سنة خمسِ وٹمانین وثماغئة بقسطنطینیة'''۔ کذا فی دالأعلامءء وغیرہ. 

۸ ومنھم: ا مولی حمّد بن حمّد الشھیر بعرب زادہ الرومیّء کان من فحول عصرہء 
وأکابر دھرہء صاحب تحقیق وتدقیق ء صار مدرّسا بمدینة بروساء ثمَ بمدرسة 
ضود اتا کطاظیہ تو اعد انار ھا ارت تفر انتا 

ٹم قلد قضاء القاھرةء وکان فیه قضاؤہء فرکب البحر فی غیر أوانە فی زمان 


.)۸۷ - ۸۵ من اکتائب أعلام الأخیاں(ق ۳۸۳/)ء وینظر : (الشقائق(ص‎ )١( 
.)۳۰۳ - ۳۰٣۲ ینظر : (رالضوء اللامع)ء(۸ : ۹ء دالفوائدہ(ص‎ )٢( 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة مہ 

غنرہ وطقباہء فتلاظمت امواجة وانکسرزت سفینتہء فمات شھیداء وکان ذلك سنة 

تسع وستّین وتسعمئةء وقد مضی من عمرہ (خمسون) سنة. 
لە: ررحاشیة علی شرح الوقایةہء وعلی دالہدایةء وعلی شرحھا دالعنایفقہء 

وعلی <فتح القدیں)ء وعلی دشرح المفتاح؛ للسیّدء وعلی دا مطوٴلء وغیر ذلك. کذا نی 

دالعقد المنظوم ”فی ذکر أفاضل الرومم'"'' 

۹۔ ومنھم: : لمولی تاج الدین إبراھیم بن عبید الله ا حمیدي ؛ نسبة إلی بلدہ حمید؛ 
دخل قسطنطییّةء وتوطن بھاء واشتھرت فضائله فیھاء الف ەحاشیة علی شرح 
الوقایقہ أ٘جابَ فیھا عن إیرادات ابن کمال باشاء کر ھی ار 
سد یرسسلگایسي ہے سم ان“ فی ترجمة ابنه حیدرء 
ساس قتف اظطترث'' 
وذکر صاحبُ دالعقد اللنظومء لە ترجمة حسنةء ملحُمُھا: داله ولد علی رأاس 

تسعمثةء فی ولایه حمیدء وخرج منھا لطلبِ العلمء وأخذ العلم عن عن ا مولی نور الدین 

وغیرء ودرس بمدرسة إبراھیم الروٴاس بقسطنطیتیّةء ثم بمدرسة قصبة بلونه؛ ثم 

بدرسة القاضي الأسودء ثمٌ بمدرسة سلیمان باشا بأزنیق. 
وکتب فیھا دحاشیة علی شرح الوقایقہء ورذ فیھا علی ابن کمال ٠‏ فلمَا اتفصل 

عن تلك الدرسة کتبَ رسالۃً وجمع فیھا من مواضع ردّہ عليه سنّة عشرٌ موضعاء 

وأغلظ عليه القولء ولە أبضاً ہحاشیة علی بعض المواضع من شرح الفتاحء للسیّدء رد 

فیھا علی ابن کمال باشاء ول دشرح ا مراحء فی الصرفء'' 

٠۔‏ ومنھم: المولی صالح بن جلالء ا متوفی سنة ثلاثِ وسبعین وتسعمئةء کبھا 
للسلطان مراد خان علی أَنھا هشرحٌ مسائل الوقایةہ التي لم یتعرّض الشارح 
لھا۔ کذا فی دکشف الظنون عن أسامي الکتب والفنونء''' 


)١(‏ هو للمولی علی بن بالی المعروف منقء ا متوفی سنة (۹۹۲). منه رحمه الله. ینظر: (دالکشف) 
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.)۳٥٣ - ۳٤٣٣۹ العتد المنظوم(ص‎ )٢( 

(۳) ررخلاصة الأثرہ(۲: ۱۲۸). 

۔)۲۰۰۲٢ ررالکشف۔(۲:‎ )٤( 

.)۳۷۳ - ۳۷۱ انتھی من دالعقد ا منظومہ(ص‎ )٥( 

.)۲۰۲٢۲ ررالکشف+(۲:‎ )٦( 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وئی دالعقد اللنظوم ٹی ذکر أفاضل الرومہ: کان أبوہ من کبار زمرۃ القضاۃ 

ال حاکمین فی القصبات؛ ونشأً مشغوفا بالعلم وأربابەء ومعجہا بالفضل وأصحابه؛ 

فاهتم ٹی التحصیل؛ ورغب في التکمیلء وتشرّف مجالس السادة :وکالامته نا:کان 

کے ضا فاانا فا ا کر ات وضات اساظات سان 

ٹم درس الَرَسَة الَیِراجْة بأدرنة بخمسة وعشرینء ثم بمدرسة مراد باشا 
بقسطنطیتیّة بثلاثینء ثم ببدرسة محمود باشا بھذہ اللدینة بأربعینء ٹم صارَ وظیفتہ فیھا 
خمسینء ثمٌ ساعدہ الدھر وأعانه الزمانذ حیث وصل إلی إحدی ا مدارس الثمان بمھمَة 
[یاس باشا الوزیر الکبیر بتقدیر العزیز القدیر؛ ثمٌ صار مأمورا من قبل السلطان سلیمان 
بترجمة بعض الکتب الفارسیّة بالترکیّةء فأَنٌمھا فی قلیل من الزمانء فأعطاء مدرسة 
سر وت 

جن تسا ء حلب؛ ٹم عزل عنهء وفوّض إليه تفتیش أحوال القاهرۃء 
فاصبحت بکمال استقامته عامرۃء ثمٌ قلّد قضاء دمشق الشام؛ ؛ ٹم نقل إلی قضاء مصر 
ذات الآھرام: "سو ای ارب الاآنصاري ظلہ بئة درھم؛ فعمًا قلیل 

عمیت اعیناہ]''ء فتقاعد بوظیفته المزبورة. 
فلمًا وصلٗ العمر إلی حدود دالثمائینہ آبادہ الزمانء وآبلاہ الدھر اخُوّٗانء وذلٰك 

سنة ثلاث وسبعین وتسعمئةء وقد کتب هحواش علی شرح ال مواقفہء وعلی (شرح 

الوقایقہ لصدر الشریعةء وعلی دنشرح المفتاح؛ للجٰرُجانيٗء وله دیوان شعر بالترکي). 

انتھی کلامہ'''۔ 

.١‏ ومنھم: مصلح الدین القوجوي؛ المعروف بشیخ زادہء وقد مر ذكْرُهُ فی الدراسة 
السابقةء عند ذکر شراح دالوقایقہ. 

٦۔‏ ومنھم : حسام الدین حسین بن عبد الرحمںن'' ٠"‏ أخذ العلم عن عبد الرحمنء 
الشھیربؤیّد زادہء وعلی خواجه زادہء وصار مدرّس ببروساء ویاحدی الدارس 
الثمان؛ وقاضیاً بادرنة وبروساء ومات بقسطنطییّة سنة ستٗ وعشرین 
97 8 دحواش علی أوائل شرح التجرید؛ء وعلی ١شرح‏ الوقایقہ؛ 


.)۳٦۹ غیر موجودۃ فی الأصل ء ومثبتة من <العقد المنظوم٠ ص‎ )١( 
علي بن بالي فی (بالعقد المنظوم(ص۸٦۳ - ۳۷۰)۔.‎ )( 
.)۲۳۱ 2ڈ وقع ٹی الأصل : الله ء والمثبت من داالشقائقء(ص‎ 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة ۱۰۳ 
ودرسالة فی استخلافِ الخطیب+ء ودرسالة فی جواز الذکر ا حھريٰ)۔ کذا نی 
رالشقائیم'''. ِ 

۳۔ ومنھم: مصطفی بن خلیلء والد مؤلّف دالشقائق النعمانیّةہء تلمیڈ والدہ؛ 
وخاله حمد بن إبراھیم النکساري ؛ ودرویش بن محمد والمولی علی العربيء 
وخواجه زادہء وصار مدرْسا ببروسا وقسطنطینیّةء وکانت ولادثه بطاشکبري؛ 
سس تم ری می وت سی چب 
درسالة متعلقة بعلم الفر ائض+ء ودرسالة ٹی حل حدیثي الابتداءء ودرسالة 
علی بعض المواضع من تفسیر البیضاوي)ء ودشرح الوقایق'“'۔ کذا ذکرہ ابنە ٹی 
دالشقائقم'''. 

٤۔‏ ومنھم: المولی شمس الدین أحمد بن ا مولی بدر الدین ء المشتھر بقاضي زادہ 
اوس قرأاعلی علماء عصرہ: کالمولی محمد المعروف بجوی زادہء والمولی 
سعدي محشيٗ اتفسیر البیضاوي) وبرعٌ فی العلومء وصار من ا لجھابذةء وفوض 
إليه تدریس المدارس بقسطنطینیّة وأدرنة وغیرهماء وقضاء حلب؛ وقضاء 
العساکر بروم ایلي. 
وفوٴّض إليه أمر الفتوی والتدریس بقسطنطینیةء ولم یزل عليه إلی أن مات سنة 

مان وٹمانین بعد تسعمئة؛ آلف: دشرح الہدایقہ من کتاب الوکالة إلی الآخرء وھو 

العروف ب۔نتکملة فتح القدیںءء وهحاشیة علی شرح المفتاحء للسّیدء ودحاشیة علی 
أوائل شرح الوقایقہء وەحاشیة علی التجریدہء ورسائل کثیرۃ. کذا فی دالعقد المنظوم ٹی 

ذکر أفاضل الرومء“'. 

٥‏ ومنھم: شیخ الإسلام أحمد بن بحیی بن حمد بن سعد الدین اللغتَازَانيٌ مسعود 
ابن عمرء طالعت حاشیتەء ذکر فی آخرھا: إِلّه فرغٌ من تألیفھا فی ربیع الاوٗل من 
شھور سنة تسعمئةء وھو من تلامدة إلیاس زادہء شارح ااختصر الوقایقہء کما 
أفصح عنه ٹی 6بحثِ الوضوءء. 


)١(‏ دالشقائق(ص۲۳۱)۔ 

)٢(‏ لە رسائل علی بعض ا مواضع من د(شرح الوقایقء لصدر الشریعة. ینظر : (دالشقائق؛(ص۲۳۲). 
(۳) ززالشقائق النعمانیةہ( ص۲۳۱ - ۲۳۳). وینظر: (اعلام الأخیاںء(ق٦۳۸/ب).‏ 

.)٦۹۸ - ٦4٦٤ص(موظنلا بالعقد‎ )٤( 


٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


ومن نتصانیفە: شرح التهذیبہء ےت شي التلویحء ودشرح الفرائض 
السراجیّةہء وغیرھاء ا ا ا ا کے و اک 
الرابع والعشرین سن ذي الحجّة سنة سبع وٹمانین وٹمانمثةء وکان متازا بمنصب مشیخة 

الإسلام من أواخرِ عھد مرزا شاہ رخ بن تیمور إلی عھد السلطان حسینء 09 

مناصيه. 
فاغام بطة خُراسان وآ من ثلائین سنةء یدرس ویفیڈ إلی ان ُرِلَ يی سن ستٗ 

مر سد سر ات و ظلت اف ۔ کذا فی دحبیب السیں'' وقد بسطتٗ الکلام 

فی ترجمته وترجمة أبیه ووالد جدّہ السعد التفتازانیٔ فی دالفوائد البھیٔقہء وہتعلیقاتھا 

الستیتم"' ۱ 

٦.۔‏ ومنھم: سس رو رو وروی سرت 
الشھیرة ؛ ک+دحواشي شرح العقائد النسفیّةمء ودحواشي تفسیر البیضاويء؛ 
ودشرح تلخیص العاني؛ اللسمّی بەالأاطولء وغیرھاء وکانت وفاته علی ما ٹی 
دالکشف؛''' سنة أربع وأربعین وتسعمئةء أوٗل حاشیتہ: نحمدك یا مَن هو موجز 
مدایعك وقایة... الخء وذکر فیھا آلہ آتم الجزءَ الأوّل منھا فی الثلثِ الأوٴل من لیلة 
الؤإثنین من النصفِ الآخرِ من ربیع الأوٗل فی سنة أربع وثلاثین وتسعمئة. 

حر مصفت الدین ا مرزیفونيٗ الروميٗء مدرّس مدارس أزنیق وقسطنطینیّةء 
التوفی غلی ماٴذکر فی +الشقائق؛'' سنة خمس وثلاثین بعد تسعمئة. 

۸ ری : حسام الدینء التوقّی سنة عشر بعد الألف ء لە تحریرات مقبولةء وکان 
2-87 تدارس آفزنة )۹ی + القرن ا حخادي 
عشر>؛ 

۹ ومنھم: محيي الدین محمد القرہ باغي'”'ء قرأً علی علماءِ بلادہء ثم أتی بلاد 


)١(‏ (حبیب السیر فی أخبار أفراد البشر؛ (فارسي) لغیاث الدین حمود بن همام الدین ء 
(ت۵۸۳ھ). ینظر : بالکشف+(۱: .)٦٦٦‏ 

.)۲۲٢ دالفوائدہء ودالتعلیقاتء(ص‎ )٢( 

.)۲۰۰۲٢ ررکشف الظنون(۲:‎ )٠( 

۔)۲۸٦۹ص(ءقئاقشلاد‎ )( 

.)٣۰٥ ررخلاصۃ الاثرء(۱:‎ )٥( 

)١(‏ وقع ٹی دالشقائق(ص۲۷۲): القراباغي. 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة 0ہ 
7ی تی رت ےا ١5ےے‏ و ےج رجف 


۱ 


اوہ 
٣۔.‏ 


الرومء وقرأً علی یعقوب بن سیّد علي ء شارح ہشرعة الإسلامہء وصار مدرْسا 
بأزنیقء ومات ھناك سنة ثلاثِ وأربعین وتسعمئةء لە تعلیقات علی جالکشافء؛ 
وعلی (تفسیر البیضاويء وعلی اعت وعلی دالہدایةء وعلی (شرح 
الوقایقہء وغیر ذلك. کذا ہی 


علی موسی جلہيء وغیرہہ وارتحل إلی القاھرةء وقرأ هناك کتب ا حدیث: ٹم 
تی بلاد الروم؛ ولم یزل یدرس ویفید إلی أن مات سنة خمسین وتسعمئة. کذا نی 
رالشقائق؛'''. 

ومنھم: المفتي زکریا بن بیرام أصله من بلدة أنقرۃء وقدم قسطنطینیّةء وأخذ 
العلم بھا عن عرب زادہ عبد الباقي ء وولي قضاءَ حلبٍ وغیرہء مات سنة عشر 
بعد الألفء لە: دحواشی علی العنایقہء وعلی دشرح الوقایةہ۔ کذا ٹی دخلاصة 
نشط 

ومنھم : د المولی محيي الدین محمّد بن الخطیب قاسم“' 

وحمّد بن بیر علي البرَكِلي؛ نسبة إلی قصبة برکلء المتوففی سنة إحدی وئانین 
سار عر و ات الظت احمدیْق وغیرها )ذکزہ"'' عرةالشی اقابلی''' 
ٹی جا حدیقة الندیة شرح الطریقة احملبّةم''“' 


.)۲۷۲ ر(زالشقائق النعمانیةہ(ص‎ )١( 

)٢(‏ ررالثقائق(ص۲۸۸)ء وفی (زدھدیة العارفین(۱: ۷۷): ((کان یدرس بجامع ابي آینوتٔ 
الأنصاري ء ولە حاشیة ترکیة علی شرح الوقایة لصدر الشریعة فی الفروع). 

(۳) وقع فی الأصل : بھرامء والثبت من دا خلاصة(۲: ۱۷۳) 

.)۱۷٢ - ۱۷۳ ررخلاصة الأئرہ(۲:‎ )٤( 

.۔)ھ۹١۰( ینظر: ((دالکشف+)(ص۲ : ۲عء وذکرہ وفاته سنة‎ )٥( 

0 ا سےا تما صاحب دالکشف+(۲: .)۲۰۲٢‏ 

)۷( وھو عبد الغني بن إسماعیل بن عبد الغني النابلسي ا حنفي الصوف ء من مؤلفاته : ررذٰخائر 
المواریث ق الدلالة علی مواضع الأحادیٹثٹ))ء (شرح أنوار التنزیل للبیضاوي)ء ودتعطیر 
الأنام ٹی تعبیر الأحلام)ءء ( ٠١٥١٠١‏ - ١٤٣۱۱ھ).‏ بنظر: (طرب الأمائلء( ص٥١٦١‏ -٥٥۵٢)۔‏ 
رالأعلامء9٦‏ : ۶۸ - ۹٥۱).۔‏ 

(۸) ررالحدیقة الندیقہ(۱: ۳)۔ 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


: َ۷ 3 7 
٤‏ وسلیمان بن علي القرمانيء المتوفی سنة أربع وعشرین وتسعمثة ۔ 
.٥‏ وشحمد بن إبرا ہوراصطلے ای ملا اعلی رس ریت 


٦۔‏ وامولی علم شاہ بن عبد الرحمن المتوفی سنة سبع ونمانین وتسعمئة 
۷ ۸۳ یئ 


۸ والمولی خسرو من أحفاد الکرماسني ا متوفی سنة سبع وسنّین وتسعمئة. 

۹ والفاضل بالی باشا (بن)''' حمّد الفھیر بُزلانا ہکان 

.٠‏ وشرف الین یحیی بن قرہ جا" الرھاویٌ!“ 

۱. والشیخ یحیی بخشی ا متوفی فی أوائل ال كئة العاشرۃ'''۔ ذکر ھؤلاء صاحب (کشف 
42۲س 
الظنونء : ۱ َٰ : ۱ 

.٢‏ ومنھم: عبد الله بن صدیق بن عمر الہرويٗ ء؛ أوٴل حاشیته: ا حمد للہ رب 
سے می سی ئ0" سسجت ودقائق لطیمة ود و 
سر مؤلف 7 5 

ھمیر ای نو و ہو وردسی ہت 


(0۲) 


لاح ام ق ((سےحة 2 الرجان پی آثار هھندوستانء د رن ولادئّه سنة إحدی 

جت جالکشف(۲: .)۲۰۲٢‏ 

١(‏ وھو حمد بن إبراھیم بن یوسف بن عبد الرحمن ا حنفي التاذفی ا حلبي ء لە: (أغوذج العلوم 
لذوي البصائر والمھوم)ء و(دحاشیة علی شرح التفتازانی علی تصریف العزيء ورردرر ا جب 
ٹی تاریخ أعیان حلبء۔ ینظر: (معجم المؤلفین(۲: .)٥٦٤ - ٣٢٤‏ 

(۳) ینظر : ررالکشفے)(۲: ٢۳٢٠۲۰)۔‏ 

() ینظر: ((بالکشف(۲: ۲۰۲۳)۔ 

.)۲۰۲٢ غیر موجودۃة فی الأصل ء ومثبتة من (رالکشف(۲:‎ )٥( 

۔)۲۰٢۲۳٢ ینظر : جالکشف+(۲:‎ )٦( 

)۷( وقع ٹی <جالکشف(۲: :)۲٤۰٠٢‏ قراجا 

(۸) ینظر: (رالکشف(۲: ٢۲۰۲)۔‏ 

(۹) ینظر: جالکشف(۲: .)۲۰٢۲۳٢‏ 

() ینظر: ((بالکشف۔+(۲: ٣۰٢٠٢‏ - ٢۳٢۲۰)۔‏ 

)١(‏ وھو محب الله بن عبد الشکور البھاري الہندي الُنمَيء من مؤلفاته : (مسلم الثبوت)ءء 
وزاالمغالطة العامة الورودء (ت۱۱۱۹ھ). ینظر : ((معجم المؤلفقین)ء(۳: ۱۷)۔ 

)٢(‏ وھو غلام علي آزاد بن السید نوح العلوي الحسني الواسطي الکجراتي ء وجیه الین ء 
الم زرف نان الہندء ولد ٹی باجرامء من مؤلمفاته : (رشفاء العلیل)ء ود‌تسلیة الفؤادہء 


۔.(۳) 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة ۱۷ 


نی سبحة الملرجان فی آثار ھندوستانء: دن ولادتّه سنة إحدی عشرۃ وتسعمئة؛ 

ووفاته سنة مان وتسعین وتسعمئة؛ یوم الاحدء التاسع والعشرین من صفرء : 

زالت تالما 2-7 

((حاشیة تفسیر البیسضاوي)؛ و(دشرح النخہة)ءء ودحاشہة شرح المختصر 
العحضدي)ء ودحاشیة التلویح)؛ ودحاشیة أصول البَزْوَدِيء؛ وححاشیة الہدایةہ؛ 
ودحاشیة شرح الوقایةءء ودحاشیة اللطولء؛ وەحاشیة الختصر؛؛ ودحاشیة شرح 
التجریدء للأصفھاني ء وەحاشیة شرح العقائد للتفتازانیء ودحاشیة القدیِةہ للدَوانيٗء 
ودحاشیة شرح ا مواقفہء ودحاشیة شرح حکمة العینء. 

و(دحاشية شرح للقاصدءء وبررحاشیة القطہيء؛ وررحاشیة شرح ملخص 
ا حغمیني؛ ودشرح التحفة الشاھیة؛ ودشرح رسالة القوشجي؛ فی الہیأۃء ودحاشیة 
الشوائد الضیائیٰةہء واشرح الإرشاد,ء للشھاب الدولة آبادي؛ وغیر ذلكء ولیطلب 
سہ ےت ےر ے کت 
علماء عیدرسیاقق"'' 

.٤‏ ومنھم: شاہ لطف ال ال ملعروف بلا زان بن أورنك زیب؛ أوّل حاشیته: ا حمد 
ل الذي جعل کتابه... اخ واسمھا دحل الملشکلاتء؛ وفیھا أسئلة وأجوبة 
کثیرۃ متعلقة بعباراتِ جال متنہ ودالشرح) ومعانیھا. 

.0٥‏ ومنھم: أبو الممعارف محمد عنایت اللہ القادريٗ القصوريٗ ثم اللاموري 
الشطاريٌٗء طالعت حاشیته السمّاۃ ب<غایة ا حواشي؛ فی جلدینء أولہا: 
الحمد لله الذي موجز ھدایته وقایة عن الاإنحخراف عن الطریق ال مستقیم... ال خء 
وهي مشتملةً علی فروع کثیرۃء ومن تصانیفه: رملتقط الدقائق شرح کنز 
الدقائقء ذکرہ فی بث الإشارۃ فی الشھّدء ورجّح سٌّیتھاء کما هو رأي 
اوت 


سان الہند ء ولد ٹی باجرام: من مؤلفاته: (شفاء العلیلء وداتسلیة الفؤادء و(دضوء 
الدراري شرح بە جزءا من (البخاري)ء ۱۱۱٦١(‏ - ١۱۱۹ھ).‏ ینظر: ×آبجد العلومہ(۳: 
.۲٢ - ٥٠‏ ودالأعلامء(۵ : .)٤‏ 

)١(‏ هذہ الرسالة للاٍمام اللکنوي لم یتمّھاء ولذلك لم تطبع ولم أقف علیھا۔ 

)٢(‏ کملك العلماء ٹی (درسائل الأرکانہ(ص ۸۱)ء وعلي القاري ٹی ذاالتزیینء واالتدھین)٤ء‏ وابن 
عابدین ٹی درفع التردد). 


)۸" عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 

.٦‏ ومنھم: الشیخ نور الدین ابن الشیخ محمّد صالخ الأاحمد آباديٗء صاحب 

الصصانیف الکثیرۃء مٹھا: حواش کل من دشر الوقایقہء ودالتلویحء؛ 

ودالعسضدي)ء ودالمطسولءء ودتفسیر البیسضاوي)؛ ودشسرح ا مواقصف؛؛ 

وجالقدمةء؛ ودشرح المقاصدء؛ ودشرح ا لمطالعءء ودالفوائد الضیائیةہء وغیر 

ذلكء کانت ولادلہ سنة دأربع وسشّین وألفہء ووفاته سنة خمس وخمسین بعد 
الألف والكئة. کذا ٹی ١سبحة‏ المرجانء. 

۷۔ ومنھم : أُستاد استادی عم والدی : مولانا الشتی عمّد یوسف بن النی عمّد 
أُصغر؛ ؛ التوفی فی التاسع عشرّ من رجبِ سنة خمس وخمسین بعد الألف 
وامشتینء یوم السہت؛ ابن الفتي أہ بي الرحم بن ملا حمّد یعقوب بن مولانا عبد 
العزیز - التوفٰی لشسع خلود من ذي العقدة سنة ستٗ وستّینء وقیل: اٹہ 
خمس وسشین بعد الألف والمئة - 
ابن ملا سعید بن ملاّ قطب الدّین الشھید السّهالويٴ - التوفی فی یوم الائنین 

التاسع عشر من رجب سنة إحدی وقیل : ثلاث بعد الألف والئة - ابن الشیخ عبد 

پر وی ہی تپ یی بت روہ ہت 
علاء الدین الأنصاري ؛ وھو من أحفاد خواجه عبد اللہ الأنصاريٗ ء من نسل سیدنا أبي 

یوب الآنصاري الصحابي 03 
ولیطلب تمامْ نسبه وتراجم آبائەء وکذا تراجمُ کثیرِ من أعزّتي وأقاربي وعلماء 
بلدة لکنو القیمین فی حلة فرنجی محل ہ من رسالتي: دخیرالعمل فی تراجم أھل فرنجی 

7 العی جعلتھا 7 لرسالتي ننانباء اخلان بآتباء علماء منتدوستانء: 
کان رحمہ الله یوسف عصرہ فی ا حمال والکمال؛ ہ جامعا للفروع والأصول؛ 

78 تھہ!ہج" ذا مجاهدة وریاضةء وعبادة ومکاشففة؛ سرجدا شتا رت 

ق عبات ست لات رعرین بعد الالفک وشن و ٹرا اکا الکكت ارعش 

والدہء وقدراً مھا بحضرۃ مولانا لمفتي ظھور اللہء ودالرسالة القوشجیّةء بحضرۃ أخیہ 

مولانا نور الله الرحوم۔ 
وبایع علی ید مولانا أحمد أنوار ا حقّء المتوفی فی السادس والعشرین من شعبان 

سنة - ستٗ وثلاین بعد الألف والنتین - ابن مولانا أحمد عبد ا حقٗ - امتوفًی فی یوم 

ال جمعة تاسع ذي امن اه ايد راثن بد الالف وا کا ٹلا مسر 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة ۹ 
القتطب الثھید. وتعلّم أکثر الأذکار والأوراد من مولانا عبد الوالي - ا متوفی فی شعبان 
سنة تسع وسبعین بعد الألف والشتین - ابن مولانا أبي الکرم بن مولانا یعقوب المقدم 
ذکرہ. 
ولّمًا توفٰي والدہ الفتي محمد أصغرء قُوّض إليه إفتاءُ العدالة بیلدتنا فقام بە بحسن 
الدیانة إلی زمان فتنة الہندء وانتزاع السلطةء وو سنہ اثنتین وسبعینء ثمٌ صار مدرْسا 
بجوشور بمدرسة ا حاج إمام بخش المرحوم؛ حین سافر والدي المرحوم إلی حیدر آباد 
اقتگی کا0ود ساضا وذلك سنة سبع وسبعین؛ ری کال آلمساست 
وثمانینء واستفاد منه خلق کثیر۔ 

وسافر فی شعبان من السنة المذکورة من جونفور إلی ا حرمین الشریفینء ودخل 
مکة العظّمة فی آخر رمضانء وارتحل فی آخر شوال إلی المدینة الطیّبةء وابتلي من أثناء 
الطریق با حمّی والإسھال الكبديّء فتوفی بالمدینةء ودفن بالبقیع فطوبی لە من حسن 
خاقة وفضل مضجع ومدفن ؛ وکان ذلك یوم الاحد تاسع عشر ذي القعدۃ سنة ست 
ومائن, 

وله تألیفات شاھدة علی مھارته وتبِحّرہ: منھا: ہحواشي شرح السلّم؛ للا 
حسن بن القاضي غلام مصطفی بن ملا أُسعد بن القطب الشھیدء ومنھا : دحواشي 
شرح السلم؛ للقاضي مبارك: ومتھا: ہحواشي الشمس البازغةق؛ ومنھا: رتکملة 
حواشي الشمس البازغقہ ملا حسنء ومنھا: دحواش علی طبیعیّات الشفاء؛ للشیخ 
أبي علي ابن سیناء ولمَ تتم؛ ومنھا: ,ەحواشي شرح الوقایقہ من الابتداء إلی بحث مسح 
الرأاس ولم تتمٌء وله تعلیقات متشتته علی تفسیر البیضاوي)؛ء و×صحیح البخاري)ء؛ 

وغیر ذلك. 

۸. ومنھم : والدي ومن إليه فی العلوم استنادي ء مولانا الحافظ ا حاج عبد ا حلیم بن 
مولانا أمین الله - ا لمتوفی سنة ثلاث وخمسین بعد الألف وا ئتین - ابن مولانا 
حمّد أکبر بن المفتي اأبي'' الرحم اللقدم ذکرہء ولد فی ا حادي والعشرین من 
شعبان سنة تسع وثلاثین: وحفظ القرآنء وقرأ کتب الصرف والنحو علی والدہ. 


() سقطت من الأصل. هو أحمد أبو الرحم ؛ کان من الفقھاء المشھورین ٹی عصرہ ولد ونشاأً 
بلکنوء وحفظ القرآنء وقرأً علی أبیەء ثم اقتصر بمطالعة کتب الفقهء وولی الافتاء ٹی عھد 
نواب سعادة علی خان اللکنويء فاستقل بە مدة حیاته. ینظر: ززنزھة الخواطرہ(۷: .)٦٤‏ 


٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

وبعد وفاتہ قرأ نبذا من دشرح تلخیص الفتاحء علی جدّ أیيه الفاسد مولانا للفتي 
ظھور اللہ بن ملا محمّد وليٗء صاحب التصانیف الشھیرة : کا حواشي علی دا حواش 
الزاھدیةہ الخلائة اللشھورة التعلّقة بحاشیة دالتھذیب الجلالیّةء والمتعلقة ب۔+الرسالة 
القطبیّةہء وا متعلقة ب×شرح ال مواقفہء وغیر ذلكء المتوفی فی السنة السادسة وا خمسین. 

وقرأً نبذا من الکتبِ الدرسیّة ک×شرح الوقایقہء و:نور الانواں؛ء و×شرح العقائد 
النسفیّقہء وغیرھا علی المفتي محمّد أصغر عم والدہء وبعد وفاته قرأً بقیّة الکتب 
الدرسیّة معقولا ومنقولا علی المفتي محمّد یوسف القدُم ذکرہ: وقرأً کتب العلم 
لرواسے طلى کافس رلاراعتصد عافد اق ى ٘سا یق شر بنة 
تسعین -ابن مولانا نور اللہ بن ملا محمّد ولي بن القاضي غلام مصطفی بن ملا سعد 
القطب الشھید. 

وبرع فی جمیع العلوم العقلیّة والنقلیّةء وفاز برتبة التحقیق فی جمیع الفنون الفرعیة 
والافلة سال می رالبللساتسلکسئٹیٰ نف ایرپ ڈر اشھازاارلة 
الرحوم مدرْسا بمدرستہء فاقام ھناك یدرس ویفیدء ثمٌ سافر إلی جونفورء فجعله الحاج 
حمّد إمام بخش رئیس تلك البلدة - المتوفی ممکة العظّمة سنة مان وسبعین ,/02020یھ-. 
مدرستەء وقد تلمد عليه خلق کثیر حین إقامته بھانین المدرستین ؛ واشتھرت فضائله 
وفتاواہ وتصانیفه بین ا خافقین ء ۶8 ۶۹ ۵ه" 

ثمٌ سافر إلی بلدة حیدر آباد الدکن سنة سبع وسبعینء فجعله ویر السلطنة 
الآصفیّة النوٌاب ختار الملك بھادر دام إقباله مدرّسا بمدرستەء فأقام فیھا یدرس ویفیدء 
شمٌ استعفی عنه لعوائِق عرضت لەء وسافر إلی الحرمین الشریفین؛ سنة تسع وسبعینء 
فاکرمهہ علماؤھما وأجازوہ : 

٭ منھم: مفتی ا حنفیّة بمكة مولانا حمّد جمالء اللتوفی سنة أربع ونمانین. 

٭ ومفتي الشافعیّة بھا: مولانا السید أحمد دحلان'''۔ 


)١(‏ وھو محمد جمال بن عمر الكَيٌ ا حنفي ء المفتي ورئیس المدرسین بمكةء من مؤلفاتہ : <الفرج بعد 
الشدۃ فی تاریخ جدہ)ء وافضائل النصف من شعبانء ودپور ا حمال علی جواب السؤال) ٹ 
ت ۔ ینظر: دإیضاح چوت ×: .)۱۸٦‏ ررھدیة العارفین(٣٦‏ : ۵۷٥۲)۔‏ ۔ ((معجم المؤلفین)( 

.۱ 

رج ےيل مسھھھ ء أبو العباس ء ولد بمکة وتولی الإفتاء والتدریس ؛ 

رکان مِنَتيَالَلشَافْة مَكة من مؤلفاته : جالزھار الَزییّة فی شرح من الألفیةء و((السیرةۃ 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة ۱ك 
٭ وشیخ الدلائل لی علي اخورں اتی الرحوم. 
٠‏ ومولانا عبد الغنی ا جدديٗ الدھْلویٌ” تر سیت سن 
٠‏ راہ ار فاتی وع 
٠‏ وکانت له إجازة سابقة من مولانا حسین أحمد ا مدّث اللیح آبادي'''ء تلمیذ 
0 مولانا عبد العزیز الدهُلوي'“. 
شم رجع إلی حیدرآیاد سنة تمانین فی ربیع الآخرہ ففوّض إليه الوزیر المدوح 
نظامة العدالة العالیة الدیوانیةء فتوجّه إلی فصل ال خصومات بسن النظام إلی أن توفٔي 
ھناك یوم الإثنین التاسع والعشرین من شعبان من سنة خمس وئانینء وله تصانیف 


الَبويةہء ودالدرر السنیة فی الرٴدٌ علی الوهایّقء (۱۲۳۲ - ١٣۱۳ھ)۔‏ ینظر: دالأعلام(۱ : 
.۵٥‏ (معجم الؤلفین(۱: .)۱٤١‏ 

)١(‏ وھو عليٗ بن یوسف ا حریريٗ الَدنْيَء ملك باشلي ء المعروف بشیخ الدلائل ٠‏ من علماء القرن 
الرابع عشر الہجري؛ من مؤلفاته : بالأخبار السنیة وا حروب الصلبیةء. ینظر : <طإیضاح 
اللکنونء(۳: .)٦٤‏ (معجم المؤلفینء(۲: .)٦٦١٤‏ 

)٢(‏ وھو عبد الغني بن أبي سعید بن الصفي العمري ا ُدّدي الدهلَويٌء من ذریة الشیخ أحمد بن 
عبد الأحد السرھندي إمام الطریقة ا جددیةء وقد انتھی إليه الإمامة فی العلم والعمل والزھد 
وا لحلم والأناۃء وقد اتفق الناس من أھل الہند والعرب علی ولایتہ وجلالتہء من مؤلفاتہ: 
ذیل نفیس علی ((سنن ابن ماجة؛ سماہ دنجاح احاجة)ء ور(رسالة ٹی تخریج اُحادیث مکتوبات 
الإمام الرباني٤٤؛‏ (ه ۱۲۴ - ٦۱۲۹ھ).‏ بنظر: (نزھة الخواطرء(۷: ۲۹۹ - ۷. ((معجم 
المؤلفین(۲: ۱۷۹).۔ 

)٣۳(‏ وھو عبد الرشید بن أحمد سعید بن أبی سعید العمري الَْْلُوي ؛ کان ورعاً تقیاً زاھدا منقطعاً 
إ ی الله سبحانهء کثیر الیکا شدید ا حخشیة اوہ (۷۰ - ۱۲۸۷ھ). ینظر : 
(رنزهمة الخواطشء(۷: ۸ 

)٤(‏ وھو حسین أحمد بن علي أحمد بن علي ا جد ا حسینيٗ السرھندي ا لملیح أبادي : أحد العلماء 
الملشھورینء من تلامیذ الشیخ عبد العزیز الّھلويٗء من مصنفاته: (رسالة فی إثبات البیعة 
المروجة؛ ودرسالة فی حلیة النبي لَل٤ء‏ و×(شرح علی رسالة الشیخ رفیع الدین بن ولي الله 
الدھلوي ٹی مبحث الوجود)ء (ت۱۲۷۵ف). ینظر : ((مقدمة السعایةہ(ص۱۸).۔ و(مقدمة 
عمدۃة الرعایقء(۱ : ۲۸). وزانزمة ا خواطر×(۷ : ١٤۱)۔‏ 

)٥(‏ وھو عبد العزیز بن ولي الله عبد الرحیم الدهْلوِيٗ الہندي الُتَعَيٌّء من مؤلفاته: ((ہستان 
ا حدثین)ء ودفتح العزیز فی تفسیر القرآنہء ودالتحفة الائنا عشریةء ودالعجالة النافعةء نی 
أُصول ا حدیث:ء ۱۱٥۹(‏ - ۱۲۳۹ھ). ینظر: دنزھة الخواطرء(۷: ۲۷۵ - ۲۸۳)ء ؛زإیضاح 
اللکنونء(۳: ۱۸۲)ء وررعلماء العرب(ص٦٦٦‏ - ٦٦٦)۔‏ 


۳۲۳ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
کثیرة مدوٴنة سوی التعلیقات المشنّتة علی الکتب الدرسیّةء وکلھا مقبولةء وعند 
الفضلاء محمودةء فمنھا: 

درسالة ٹی الإشارۃ بالسبابة ٹی الدكشھدءء ودحاشیة شرح العقائد الٰلالي؛؛ 
اللسمًَاۃ بہ,حل ال لمعاقدہء ودنظم الدرر ٹی سلك شق القمرہء ودإمعان النظر لبصارةۃ شق 
القمر؛؛ ودالتحلیة شرح التسویةء ودنور الایان فی آثار حبیب الرحمن+ء ودالملاء ٹي 
تحقیق الدعاءءء ہوإیقاد اللصابیح فی التراویسحءء وغایة الکلام ٹی بیان ا خلال 
وا حرامء ودخیر الکلام ٹی مسائل الصیامء. 

ودالقول ا حسن فیما یتعلق بالنوافل والسننء و×عمدۃ التحریر فی مسائل اللون 
واللباس وا حریر؛ءء ودالسقایة شرح الہدایةء ولم تتم ٌ ودقمر الأقمار حاشیة نور 
الآنوارہء ودرسالة فی أحوال رحلة إ لی ا حرمینء ودالتعلیق الفاصل فی مسألة عو 
التخللء؛ مت متناق ببحث الطھر من دشرح الوقایقہء ودحاشیة الوقایةہ ولم 
ودرسالة ٹی تراجم علماء الہندہ ولم تتم؛ ودرسالة نی جمع فتاوي سئل عنھاء ولم تتم 

ومن تصانیفہِ فی العلوم العقلیٰة مس ات کسشرست 
الرسالة القطبیّةہء ودالقول الأسلم لل شرح السلم؛؛ ودالاقوال الأربعةء: ودکشف 
سم یو ہے ۵0 "۶ ٔ۹۹+وسو"۰/) اللؤلف والبسیطء؛ 
ورمعین الغائصین ٹی رد الغالطینء ودالإیضاحات لبحث المخلطاتء. 

وہکشف الاشتباہ لحلٗ حمد اللہہء ودالبیان العجیب فی شرح ضابطة التهذیب؛؛ 
ورکاشف الظلمة فی بیان أقسام ا حکمةہء ودالعرفانء وھو متن متین ٹي اللنطق ء قد 
شرحه من تلامذته ا مولوي ریاضت حسین٠‏ والمولوي ا حکیم ناصر علي ؛ والمولوي 
ا حکیم وکیل أحمد السکندرفوري ؛ وشرحه أُحسن شروحه. 

ودحاشیة النفیسي شرح موجز الطبء؛ الملسمَاۃ ب<حل النفیسي+ء وراحاشیة 
القدیِة الدوانیةہ ولم تتمٌء و<شرح شرح التجدید للقوشجي ؛ ودحاشیة بدیع المیزانء 
ولم تتمء و×حاشیة ےک وو یت وقد ات وس ساسا 
بححسرۃ العالمم'' وسأذکرُ ترجمتُه مبسوطة فی رسالتی 6خیر العمل؛ التي أنا مشتغل 
بتألیفھا ٹی ھذہ الایام. 

۹. ومٹھم: مولانا خادم أحمد - التوفی ف الثاني عشر من ذي ا حجّة سنة إحدی 


)١(‏ أتممت تمحقیقھا بفضل من الله تعالیء وھي الآن تحت الطبع. 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة وہ 

وسبعین بعد الألف والنتین - ابن مولانا حمّد حیدر - ا متوفی بحیدرآباد الدکن 

ےم رر ہر و کو یو ب۲۱ 

کشرح السلم؛ وغیرہ؛ مولانا محمّد مہین - التوفٌی فی ربع الآخر سنة خمسِ 

رعقفری کارنلا قب این سلات اسا فی تہ ناس تاب الضات 
الشھیدء المقدم ذکرہ. 

له: درسالتان بالعرییّة وبالفارسیّة متعلقتان بیحث الدائرة الہندیة الواقع لی شرح 

الوقایقہء وله أَرقامٌ متشتتة أیضا علی (شرح لایس رد ترسالتعلاہسمت 

ا حاصل وا حصول من الفوائد الضیائیةء. 

.٠‏ ومنھم : المولوي الو ابو اخین محمد معین الدین الکروي - نسبة إلی کرَہ بفتح 
الکاف والراي الفارسیة را سا کرت اف اکا بن شاہ خیرات علی بن 
السید أحمد بن شاہ قیام الدین؛ وینتھي نسبة إلی الإمام موسی الکاظم. 
لە: تعلیق متعلّق ببحث الطھر التخلّل : ؛ سمّاہ دالتعلیق الکاملء وقد تعقبه فی 

مواضع والدي العلام ٹی ر(منھیات التعلیق الفاصل)ء ومن تصانیفہ : ربرسالة فی بحث 

المْناۃ بالتکریں؛ء وۓمرقاۃ الاآذھان فی علم ا میزانہء ومرآۃ الأذھان ٹی علم الواجب)؛ 

ودالاداب ا لمعینة فی المناظرةء وججلاء الأذھان فی علم القرآنہء ودىھدایة الکونین إلی 

شھادۃة الحسنینء. 
ودالتبیان فی فضائل النعمانہء ودالتبیان ٹی حکم شرب الدخان: واکثر ما فیە؛ 

بل کله مأخوذ من رسالتی ہے میں بتشریح حکم شرب الدخانء من غیر 

إشعار بەء وقد تعجب بعض الفضلاء لما رأی رسالتەء من حیث أنٌ فیھا ما یدلَ علی 

کمال تبِحْر ملَفْھاء وسعة نظرہء ووسعة علمه. 
فلا وقفَ علی رسالتي ؛ وِعَلِم أَنٌّ کل ما فیھا من فتاوی العلماء وتحقیقات 

الفضلاء دار2 ھا زا سرع کی سن اسم ھی لاجد از 

غیر إشعارِ بە فی موضع من مواضعھاء وھو عالمٌ متبِحْرّء وفاضل جاممٌ لکل فنء أُخذٌ 

العلم عن کملاء دھرہ: 

٠‏ منھم: مولانا عبد ا حکیم مؤلف (مسیر الدائر شرح الدائرہء وەحواشي شرح 
السٗلم؛ محمد الله وغیرھا “ ا لتوفی فی صفر من السنة السابعة والٹمانین بعد 
الالف والئتین - ابن مولانا عبد الربٗ بن بحر العلوم ذي التصانیفِ الشھیرۃ 


نوہ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
مرلاقاقہد الئبلی اھر متراس مر بلاہ اللگ ق رسشسئ ات -اظامست 
والعشرین - ابن أستاذ أساتذۃ الہند: ملا نظام - الدین ا توفٔی فی جمادی 
الأولی من سنة إحدی وستّین بعد الألف وا ئة - ابن القطب الشھید ا مقدّم ذکرہ. 

٭ ومنھم: مرزا حسن عليٗ ا حدث اللکنويٗ من تلامذة شاہ عبد العزیز بن شاہ 
ولیٌ الله الهَلٰويٗ. 

٠‏ ومنھم : خال والدي وأستاذہ مولانا نعمت الله الرحوم. 

٭ ومنھم: جذ جذّي وأستادُ أستاذي مولانا امفتي ظھور اللہ. 
ہے ا ےجو جو ہت 

ھمتاعات موک امت یھی ساتھرڑ شا عفر سز ات 

.سم و رو 
امو سد ہد جو تہ 
دالفصول الأکبری؛ مولانا علاء الدین أحمد ختن بحر العلوم وتلمیذہ؛ این 

اصفرہ واکٹڑھا علی ابنہللشعي یوسف للدم ذ> رہ؛ بشرکة ای للرحوع؛ وبا 
تعحات کی سد ظط بھاس مھا ےر سو 

"يد الَعرَیر الاحلری الف رمنھج الرضوان فی قیام رمضانء؛ ودالأآنوار الغیبیٰةء؛ 

ودحاشیة شرح الوقایقہ ولم تَتمٌء وھهو الآن مشغول بإجراءِ السلسلةء والناس 

یدخلون فی بیعته فی السلسلة القادریة 

۲. ومنھم: ا مولويٗ محمّد حسن بن ظھور حسن بن شمس عليء من نسل عبد الله 
ابن سلام الصحابيٗء من أھل سنبھلء بلدة من أضلاع مراد آبادء تلمیذ خاله 
خان الدهٰلويٗء والمولوي محمد قاسم النانوتوي. 


)١(‏ وتوفی رحمے اللہ ستة (٣۱۳۰ھ).‏ ینظر: (نزھة الخواطسء(۸: ١٦۷۹‏ - ۸۰٦)ء‏ و((دفع 
الخوایةہ(ص۱۸). 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایةۃ ںہ 
هو فاضل کامل؛ مستعدٌ جیّد الف متنا متیناً فی علم الفرائض؛ وہشرح 

خلاصۃ الکیداني؛ وذکر لي ان ولادته فی شعبان سنة رب وسنّینء 0 0 

شرح الوقایقہء کتب منھا إلی الآن نحو سبعین جزءا. 

۳. ری سر وو دو تہ رہ 
الکیرن یطالع ا جامع ة"'" ٠‏ وفی دالتعلیقات السیّة علی الفوائد 
الع وفی سَْمة اکعلبق'' ونی (مقدمۃة التعلیق الَعت علی خظطا 
غیت لع م2 لی و کانی سھاتی ول ماف اشروا 
لیعرفني من لم یعرفئي ء ویدعو لي بحسن بدئي ومآلي : 
وو سو سو یی رر سو سور سس 

الألف وا مشتین من الہجرة ة ٹيی بلدۃ باندہء حین کان والدي الرحوم مدرْسا بھاء 

واشتغلت بحفظ القرآن ا جید من حین کان عمري نحوْ خمس سنینء وفرغتٗ عنه حین 

کان عمري عشرَ سنینء وفی أثناء ذلك قرأتٗ بعض الکتب الفارسیّة وغیر ذلك. 
وبعدما فرغتُ من ا حفظ - وکان ذلك فی جونفورء حین کان لوالدي اللرحوم] 

مدرّساً بھا - شرعتٗ فی تحصیل العلوم العرییّة اعلی] حضرة الوالد الرحومء وقرأت 

عليه جمیع الکتب الدرسیّةٴ من : ہمیزان الصرفہ إلی :تفسیر البیضاوي؛ ودالقدیة, 


.)٦٦ - ٠٦ دالنافع الکبیںہ(ص‎ )( 
.)٦٤٤ - ٦٢٤ دالتعلیقات السنیةہ(ص‎ )( 


.)4٦٤٤- ١٦٤ ررمقدمة السعایقہ(ص‎ )۳( 

)٤[(‏ ررمقدمة التعلیقء(۱: ۱۰۹ - ۱۳۳).۔ 

)٥(‏ أي فی الدرس التظامي الذي کان یدرس فی اثنيی عشرة سنة؛ وخلاصة ما یدرس فيه من العلوم 
والکتب ما یلي : 

دی الصرف : (المیزان)ء وا منشعب)ء ولینح کنج)؛ و((زبدة)ء و(اصرف میں؛)ء و۔رالفصول 
الأکبریةہء ودالشافیةء۔ 

وٹی النحو: (النحو میں)ء و(شرح ا مائةء ودزھدایة النحوءء وددالکافیةءء و(شرح الکافیكغء للجامي 
إلی مبحث ٢‏ حال۔ 

وٹی البلاغة : ا مختصرءء وبا مطولء۔. 

وٹی المنطق : (جالصغری؟؛ ودالکبری)ء ودالیساغوجي)ء وجالتھذیب)ءء ودشرح التهذیب)ء 
و۱اقطبي))ء ودمیر قطبي)؛ء ودسلم العلومء ودمیر زاھد رسالةء ودمیر زاھد ملا جلال). 

وٹی ا حکمة: ((شرح هدایة ا حکكمة) للمیذيء وشرحھا للصدر الشیرازي إ ی مبحث الکان : 


٢‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
ودالنفیسی؛ ودالشمس البازغقء وغیرما من کتب علم ا حدیثِ والتفسیر والفقه 
زار0 سار الگتت الھرل والکرل: رَتَرغت می التحصیل سرع کات عری 
سبع عشرۃ سنة مع فترات وقعت بسبب الرحلتین : 

أحدُھما: الرحلة من الوطن إلی حیدر آباد الدکن. 

وانیتھما: الرحلة من حیدر آباد إلی ا حرمین الشریفین 

ولم أقرأً شیئاً من الکتب العلمیّة علی غیر الوالد إلا بعض کتب علم الریاضي ء 
ک(شروح التذکرۃةء للے جندی وللخفري وللسید السندء ودرسالة الاسطر لاب 
للطوسيء ودزیج الغ بیکسە مع شرحه للہرْجَنْدِيَء وەزیج بھادر خانيء ودرسالة فی 
النجومہء فقد قرأتھا بعد وفاته علی خالِهِ وأستاذہ مولانا محمّد نعمت اللہ المرحوم ؛ 
صاحب الید الطولی فی العلوم الریاضیّةء وأنا آخر مَن تلمذ عليه. 

وقد رأیت فی ا نام نی تلك الیٔام ا حقق نصیر الدین الطوسيٗء مؤلف دالتذکرةء 
وجالتجرید؛ و١×غریر‏ إقلیدس)؛ وغیرهاء رساقلهغ اشافہ وأٹنی علي بالاشتغال 
بھذا الفْنّء وأظھرَ الفرحٌ والسرورَ وبثرني بحصول الکمال فی هذا الفن. 
١‏ وقد أجازني الوالد بجمیع العلوم : 
٤ ٠‏ ٭0ظ808٭“ ٣‏ "آ0 
٠‏ سے وو .وت جج 

الشاردء۔. 


و١االشمس‏ البازغة) للجونبوري. 

وٹی الریاضیة : (۸اخلاصة ال حساب) باب التصحیح ء وا مقالة الأولی من (غریر الإقلیدس))ء و(اتشریح 
الأفلاكءء و١االقوشجیةء‏ والباب الأول من (شرح ا حغمیني). 

وف الفقه: النصف الأول من (دشرح الوقایقء والنصف الثاني من ((ھدایة الفقهء. 

وی ُصول الفمنه: انور الأنواں٤ء‏ ودالتلویح)) إل ی المقدمات الأاربع ٠‏ وزرمسلم الثبوت) إلی ا مبادیٔ 
الکلامیة . 

ول الکلام : (شرح العقائد للتفتازانی إی السمعیات : والجزء الأول من (شرح العقائل) للدواني : 
و(میر زاہد شرح ا مواقف؛ مبحث الأمور العامة. 

و التفسیر: ا جلالینء ودالبیضاوي) إلی آخر سورۃ البقرة. 

وفی ال حدیث : (امشکاة امصابیح) إل ی کتاب ا حمعة۔. 

وٹ المناظرة: دالرشیدیةء. ینظر : ((معارف العوارف؛(ص١٣)ء‏ واالمٹھج الفتھي)؛(ص۸٦‏ - ۹٢)۔‏ 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایةۃ ۷ 
رھد ھت سے ےی مت لت ذو اچ ہچ کے ےہ ہچ سر ےس جح تب یت گے 


1 


وعن السید اأُحمد دحلان سیف 

وعن شیوخ کی بے پت مثبت فی ورقة إجازته. 

واجازئی ا مھت 0 7  .‏ أولی مع الوالدین اماجدین 
لد ال ہت اتی طس مرے قومافیشت مثبت ںی ورقة إسنادہ. 


۱ راد ا حر وکلالا قد اللائل کل ارہ سی ق ارائن ا حرم سنة 


ٹمانن۔ 


. وأیضاً مفتي ال حتابلة یِكَة مولانا السیّد محمّد بن عبد اللہ بن حمیدء التوفیَ فی 


السنة ا خامسة والٹسعین لقیته فی الرحلة الثانیة حین دخلتٗ ا حرمین الشریفین فی 


91 سو‌00" ء عن الشیخ عابد السنديء وغیرہ من مشایحه. 
وقد وفقني الله للاشتغال بالتدریس والتألیف من عنفوانِ الشہاب , بل من زمان 


ہے بی ری یی تا 
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ہم 


ق علم ااسرقۃ' 'التبیان شرح المیزانءء و تکملۃ المیرانء و''شرحه؛؛ 
و'رامتحان الطلبة ٹی الصیغ الفشکلہہ ورسالة آخری استھا:“'جارکل. 


۱ 7 علم النحو: ,خیر الکلام لی تصحیح کلام المللوك ملوك الکلامء زا نار 


الحمد عن إعراب اأکمل ا لحمد. 
و ِ المناظرة : یت نخان ية شر ح الرسالة العضدیةہ. 


خوا: شی الزاھد علی ےل القطبۃہ لی کت ''دھدایة اع وتعلیقا ثانیا 
ما 3 1 ‌ 
علیھا تو ب'''مصباح الدجی؛)؛ وتعلیقاً الٹا علیھا السمَی امو 
۳ 
الہدی)ء و" 'التعلیق العجیب لحل حاشیة ا حلال علی التھذیب+؛ و "ایس 
اللغلق فی بحث ا جھول الملطلقءء و“'الکلام المنین فی تحریر البراھینء. 
وے سس العسیر ٹی بحث المثناۃ بالتکریںء نا2 اکا قْ نگ کے 


عرض شعیپرةء؛ ین اج حاشیة الوالد املرحوم علی النفیسي)؛ و 'ردفع الکلال 
عن طلاب تعلیقات الکعالہ و “'الغازف با نی حواشي شرح المواقف)؛ رای 
ا جمائل علی حواشی الزامد علی شرح الہیاکل؛؛ و 'ا,حاشیة بدیع المیزانہ؛ ولم تتم 
هذہ الأربعة إلی ھذا الزمان. 


۸ك عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

.٥‏ وفی علم التراجم والتاریخ : ''',حسرۃ ة العالم بوفاۃ مرجع العالمہء و''',دالفوائد 
البهيَة ٍ1 تراجم ا حنفیّةہء و'''التعلیقات السنیةہء و“ /مقدمة الہدایة؛ وذیله 
اتی یسل الدرایقہء ومقدمة ا جامع الصغیر المسمَاۃ ب“''دالنافع الکہیںء 
وےامة الشاتہ) رر“ مْلَمَة التقلق اہ 
زا 'متعت عمدة الرعایقہ التي نحن بصدد تألیفھاء وھاتان المقذمتان وإن کانتا 

مدرجتین ٹی الکتاب؛ لکثٹھما مشابھتھما لغیرما حَق أن پفردا'' بالتعدادء و" رخیر 
العمل بذکر تراجم علماء فرنجي محل+ء و" "النصیب الأوفر فی تراجم علماء الئة الثالثة 
عشرہء و'”'ہرسالة أخری في تراجم السابقین من علماء الہندہء وھذہ الثلائة مجموعھا 
سی وزناء اخلان يابتاءَ علماء ھندوستانء ولم یتم إلی الآنء و“ ''إبراز الغي الواقع 
فی شفاء العيء. 

.٦‏ وف علم الفقَهء والسیر وا حدیث : وغیر ذلك : ” "ا حاشیة القديِة لشرح 
الوقایقہء وشرحہ المسمّی ب' 'االسعایة فی کشف ما فی شرح الوقایقہء ولم یتم 
إلی ھذہ الساعةء وھذہ ا حاشیة الثالثة اللسمًاۃ ب''”ا,عمدۃ الرعایقہء و“ "دالتعلیق 
المجد علی موطاأً الإمام محمّدء؛ و ”'اجمع الغرر فی الرد علی ٹر الدوں؛ 
رددت فیه علی مُن رد علی بعض ا مواضع ا لمتعلق بعبارة دالتفھیمات, الواقع نی 
جح یں اللسمَاۃ بانظم الدرر نی سلك شق القمرء۔. 

و''القول الأشرف ف الفتح عن الصحف؛ و''القول المنشور فی ھلال خیر 

الشھوںء؛ وتعلیقه السمٔی بب" ٴالقول المنثورء و”رزجر أرہاب الریان مى شثرت 

اللغافؤاشرست سد اما ری سمتا زا“ 'ترویح ا جنان بتشریح حکم 

شرب الدخانء۔ 

و“'االإنصاف فی حکم الاعتکافء؛ و"'الإفصاح عن حکم شھادۃ امرأۃ نی 

الإرضاع)ء و“ تحفة الطلبة نی مسح الرقبةہء وتعلیقه السمّی ب''تحفۃة الکملةہ؛ 

و ظا اس الفکر في ا جھر بالڈکسہء و *إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملةہ؛ 
را ظرَظاةالتال ٹہُما معلن باعالیرعلف اتی "'ظفر الأنفالء. 

وٴ ”الہسھسة بنقض الوضوء بالقھقھةءء و“ ,خیر ا حخبر بأذان خیر البشرہ؛ 

و ارفم الستر عن کیفیة إدخال المیت وتوجیھه فی القبںہ: و" ”قوت المغتدین بفتح 


)١(‏ وقع فی الأصل : یفرد. 


الدراسة الثامنة: تراجم محشي شرح الوقایة ۹ 
القتدین)ء و" زافادۃ الخیر فی الاستیاك بسواك الغیںہء و“”التحقیق العجیب فی 
التٹویبءء و"”*الکلام ال حلیل فیما یتعلّق بالمندیل>. 

و“'تحفۃ الآخیار فی إحیاء سَتّة سیّد الأبراںہء وتعلیقه اللسمّی ب'''شخبة 
الأنظاںہء و"”''رإقامة ا حجّة علی أنّ الڑکٹار فی التعبٔد لیس ببدعقہ؛ و”'تحفة النبلاء 
فیما یتعلق بجماعة النساءء وٴ''ازجر الناس علی إنکار أثر ابن عبّاس ظله. 

و'''الفلك الدوار فیما یتعلق برؤیة الہلال بالٹھارہء و”'الفلك الشحون فی 
انتفاع الراھن وا مُرُنھن بالرھونہ؛ و“''االأاجوبة الکاملة للأسئلة العشرة 6 

و“ اظفر الأماني بشرح المختصر ال منسوب إلی اجرْجاني, ولم یتم إلی الآنء و"'دإمام 

الکلام فیما بتعلق بالقراءۃ خلف المام)؛ء وتعلیقه للسمّی ب' عل الفوائد العظامء. 

و''تدویر الفلك فی حصول ا لجحماعة با جن والملكہء "'ونزمة الفکر ٹی سبحة 
الذکرە وتعلیقه المسمّی ب''''النفحةءء و”القول ا جازم فی سقوط الد بنکاح ا حارم؛؛ 

و ”(آکام ان ٹی أداء الأاذکار بلسان الفارس)ء و“ 'تحفۃ الثقات فی تفاضل 

اللغاتءء رع تم ان هذہ الأوقات. 

و“”'ردع الإخوان عمًا أحدثوہ فی آخر جمعة رمضانء؛ و'“'رسالة فی الغیبةہ 
ولم تتمٌء و'”رسالة فی الأحادیث الملوضوعةہ ولم تتمء و“ تبصرۃ البصائر فی معرفة 
الاواخر؛ ولم تتمٌء و"*جمع المواعظ الحسنة خطب شھور السنقہ؛ و"“ٛالآیات 
البیینات علی وجود الآنبیاء ٹی الطبقاتء. 

وٴ”/ادافع الوسواس فی آثر ابن عبّاس ظہء و““دالکلام المبرم فی نقض القول 
ا لحکمءء و“ “الکلام المبرور فی رد القول المنصور؛ و" “السعی المشکور فی رد اللذھب 
الاٹی ں٤‏ و 'رمدایة الفتذین فی فتح القتدینءء وغپر ذلك''۔ 

وإنٔي أشکر اللہ شکرا متوالیا علی ان رزق لتصانیفي قبولا عالیاء وجعلھا حمودة 
رات انت ف۵ت وَرا نہنا رفا اما ناقاخ حر کی تھا 
الأفاضلٗ من الدیار البعیدة والأمصار الشاسعة'''۔ 


)١(‏ تکلمت عن مؤلفات الإمام اللکنوي بالتفصیل وصحة نسبتھا إلیھا وضبط أسمائھا وعددھا نی 
کتاب أفردته بترجمته وسمیتہ جدالمُنھج الفقھي للاٴمام اللكکنوي)ء ففيه کفایة لکل مستزیدء ولا 
حاجة هنا للمعادة. 


"٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


ولم یعبھا إلا ا حسود العنودء وھو عن زمرۃ الفضلاء مطرودء وکفی ا حاسد 
الکایتت او الاحمصت الشارد ما فی سورة الفلق من التعب والقلق ؛ واللہ سال سؤال 
الضارع تقافت سون لا اعم الشافع أن یتقیّل جمیع تألیفاتي : ےا 
بعد وفاتيء وینفع بھا عبادہ فی حیاتي وبعد مماتي ء وأن یتجاوز عن طغیان أقدامي: 
وزلات أقلامی. 
۱ ي ي ي 


البدیعة عند الموافق وا ملخالفء فھی عحط أنظار العلماء ومرمی أنظار الفقھاء وٹ هذا یقول 
العلامة حمّد عبد الباقي عنە :درزقه الله القبول فرضي بتحقیقاته اللھرۃء ومَھر بتصانیفه 
الطلیةء وسکتٗ عند مناظراتہ ا حقّقون؛ واستخغنی عمن سواہ ا مستفتونء وبا حملة : کان نی 


التاخرین آیةّ من آیات اللہ 0 2 ۷" دعا الله أن یجعله جددا علی 
رأس الئة الثالثة عشرةء أظنٌ ان اللہ استجاب دعاءٰ) ۔ ینظر: د(رتحفة الأخیارںء(ص ۳۷). 


وقال الأستاد احدث عبد الفتاح أبو غدۃ ظله ٹی ((اقامة ا حجةہ(ص٦‏ - ۷): دھذا الژمام 
الف النّادر العجیب ء الذي اُعطي القٌبول فی مؤلفاتہ فی حیاتہء وبعد مَمَاته من کل مَن قَراً له 
شئامن کتبە؛ آو وقف علی نقلِ من کلامە؛ ذلك ما اتُسم به ظلله من التّحقیق الفریدء 
والاستیفاء البالغ والإ(نصاف والتواضع). 


الدراسة التاسعھة 
بے تراجم الأعیان اللذکورین 
رالوقایة) وزشرح الوقایة) 


ونذکرھم علی ترت تیب حرف التھجي بعنوان عَبْرَ به عنه فیھما: 


۱ 


الشعبيء ہس وعنه وکیع وأبو نعیم وغیرهماء سدرتاویں 


ابن أبي لیلی: لە ذکر فی دشرح الوقایقہ ٹی ہکتاب الدعوی, عند ذکر اللسألة 
اللخمٌّسةء وھو قاضي الکوفة ومفتیھاء أحد ا جتھدینء محمد بن عبدِ الرحمنِ بن 
یسار أبي لیلی الأنصاري الفقيه القرئي؛ کانت ولادتُه سن أریع وسبعین من 
الہجرۃ؛ وتوفٔي سنة ثمان وأربعین ومئة بالکوفۃء وھو باق علی القضاء ٠‏ فجعل 
اھت اس ات کھقن 2 ۔ کذا فی دتاریخ ابن خُلْکانہ ”ریس 
بروفیات الأاعیانم'''. 


زنگر الام یی ا وی دالعبر باخبار مُن غبر): × جانّه ات عن 
(١‏ 


ا حدیث اٌفقه التا سم" 7 وقد ذکرت قدرا من ترجمتھ ی ررمقدمة الہدایة''' 
.٦‏ ابن الأنباري اللغوي : له ذکر "۷ رباب ا لف بالفعل) من (اکتاب الآمانء من 


(شرح الوقایةہ: هو محمّد بن القاسم بن محمّد بن بشّار أبو بکر النحويٗ اللغوي 
الانہاري نسبة إلی انبار؛ بفتح الہمزة؛ بعدھا نونء بعدھا باء موحدةء ثم ألفء 
ٹم راء اء مھملة ٠‏ بلدۃ قدیة علی النھر بقرب بغداد. 

قال الزّبیديٰ : کان من أعظم الناس بالنحو والادبء واکٹرھم حفظاء ات 


)١(‏ وھو أبو العباس أحمد بن محمد الأربلی الشافعی ء قیل : إِكُ خُلْکان اسم أحد أجدادہ؛ فاشتھر 


بنسبته إليهء توف سنة (۱۸۱). منە رحمہ الله. ینظر لترجمته : (مرآة ا جنان ل) : ۱۹۳ - 
۷ءء و((النجوم الزاھرقهہ(۷: ۲٥٢‏ - ٢٥۲)ء‏ و١دطبقات‏ الأسنويء(۱ × ۲۸ ۲۳۹)۔ 


.)۱۸۱ - ۱۷۹ : ٤(منایعألا رروفیات‎ )٢( 
ررالکاشف(۲ : ۱۹۳)۔‎ )۳( 
وقع ٹی جالعبںہ(۱ : ۱.: جائز۔‎ )٤( 


.)۲١١ : انتھی من جزالعیں۔(۱‎ )٥( 
)۳۰٣ ررمقدمة الہدایقہ(۲ : ۷)ء وینظر: مرآة ا جنانء(۱:‎ )٦( 


ز2 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فاضلاء ین خراء روی عن الَارقطِي وجماعة؛ کان بحفظ ثلائٰكة ألف بیت شامدا 
ٹی القرآنء وکان بِلي من حفظه لا من کتاب. ذکر لە السٔیوطيٗ فی مغیة الوعاۃ فی 
طبقات النحاء ترجمة طویلة مشتملة علی محامدہ. 
وذکرَ آله أملی کتبا کثیرۃء منھا: دغریب ا حدیثہء دکتاب الذکر والمؤنٹہء 
اکتاب القصور والممدودہء ×٦کتاب‏ شرح غریب شعر زھیںء ١شرح‏ النابفةہء شرح 
شعر الاعشی)؛ وغیر ذلك؛ ولد یوم الأحد لإحدی عشرة لیلةِ خلت من رجب سنة 
اخلق وھ شا سر نی للا یه اسر ا کی ساسا قالاہ رقل: : سبع 
وعشرین وثلاثئة رے 
٣‏ این شْبْرْمة: بضم الشین اللعجمةء وضم الراء اللھملةء بینھما باء موحّدة ساکنة؛ 
نکی وکلات لتعیاغ غاد ممیت هو فقيه الکوفة أبو شْبرّمة عبد 
اللہ این شُبْرُمة الضييٗ القاضيٗء روی عن نس ظظله والتابمین؛ وکان عاقلا 
علَینا ٠‏ عارفاً شاعراً جواداء توفٔي سنة أرمع وأریعین ومئة بالکوفۃا'' ۔ کذا نی 


زدعیںم' ”الع و×مرأآ١‏ انان“ ' للیافعی'“'. 


۳ ابن عہّاس ظ4: له ذکر ٹی (کتاب ا حج) فی بحث الاإحرامء ھو عبد اللہ ابن عم 
النبي قلل العبّاس بن عبد اللطلب ٠‏ بر الفسّرین ء حبر العا مین مات رسول اللہ لچ 
وسنّه ثلاث عشرۃ سنةء وقد دعا لم النبي َل أَنٌ یفتھه فِ الدینء ویعلّمه 
الاویل'''ء فأجاب الله دعاءہ. 


.)۳٣٣ - ٤٤٣٤٣ : ینظر: ((معجم الأدباء(۱۸: ۰۷ - ۳ء (جوفیات()]‎ )١( 

: وقال حماد بن زید ظل: ما رأیت کوفیا أفقه من ابن شبرمةء۔ ینظر: ((تھذیب الأسماءء(۱‎ )١( 
.)۲٤۹ ۲ء ولدطبقات الشیرازي)(ص ۸۵)ء ودالتقریبء(ص‎ 

)٣(‏ رجرالعیں(۱ : ۱۹۷)۔ 

() زا مرآق(۱ : ۲۹۷). 

)٥(‏ هو عفیف الدین ؛ عبد الله بن أسعد الیافعی الیمنی المکی ء ا متوفی سنة .)۷٦۸(‏ منه رحمہ الله. 
أقول: ومن مؤلفاته : ((نشر ا حاسن الخالیة فضل مشایخ الصوفیةء و((أُسنی المفاخر یی 
مناقب الشیخ عبد القادرء. ینظر: 6الدرر الکامنمہ(۲ : .)۲٤۹ - ۲٢١۷‏ ((طبقات الشافعیقء(۲ : 
۰٣‏ - ۳۳۳). 

)٦(‏ کما ثبت فی حدیث النبي قكٍ بدعائہ لابن عباس ش: جاللھم فقه فی الدین ء وعلمه التاریلہ نی 
((مسند أحمدہ(: ٣۳)ء‏ قال الشیخ شعیب الأرنؤوط : إسنادہ قوي علی شرط مسلم. 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ‏ الشرح ك٣"‏ 

قال عبید الله بن عبد اللہ بن عتبةۃ' '': بدکان ابنْ عبّاس خ فاق الناس بخصال: 
بعلم ما سبقہ؛ وفقه فیما احتیج إليه من رأیەء وحکم؛ وتاویلء وما رأیت أحدا کان 
أعلم با سبقھ من حدیث رسول الله یل منہء ولا بقضاء أبي بکر وعثمان ط منه. 

ولا أفقہ فی رأيٗ منہء ولا أعلم بشعرِ وعرییّةء ولا بتفسیرِالقرآن؛ ولا حساب 
ولا بفرضیّة منہ؛ ولقد کان یجلس یوما ولا یذکر إلا الفقه: ویوماً التاویل؛ ویوما 
0-٦‏ ویوماً ام العرب٠‏ ولا رأیت عالاً قط جلسإليه إلا خضع لہء 
سال لاح سال اھ س فلا 

وقال لیث بن أبي سلیم" اقلت!''' لطاووس“'' ظ4 : دلزمت ھذا الغلام یعني ابن 
عبّاس طلهء وترکت الأکابر من أصحاب رسول اللہ قَء قال: فإلّي رأیت سبعین رجلا 
من أصحاب رسول اللہ ق إذا تداروا فی أمر صاروا إلی قول ابن عباس طلل4ء استعمله 
عليٗ بن أبي طالب ظله علی البصرۃء فبقي علیھا أمیراء ثمٌ فارقھا قبل أن یقتلّ عليٰ 
ظلہء وعاد إلی ا حجاز وشھد مع علي ظٹ4 حرب صفین. 


روی عن: النبيٗ قَل وعمر وعليٗ ومعاذ وأبي ذر ٭ہ٭. 
وروی عنە: ابن عمرء ایس وأبو الطفیل ؛ وأبو أمامة؛ وسھیل بن حنیف 
وولدہ عليٗ بن عبد اللہ ومواليه : عکرمة؛ وکریبء وعطاء بن آبی زیاخء وجاهد: 


)١(‏ وھو عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود ب رو عائل یوحیت اہی ء أحد الفقھاء السبعة 
بالمدینةء وھو ابن خی عبد اللہ بن مسعود رضی الله عنهء (ت٤۹ھ).‏ ینظر: رروفیاتء(۳ : 
۵٥‏ - ٦ء۔۔‏ ذالتقریب؛(ص ۳۱۳)ء وررتمذیب الکمالہ(۲۰: (۸. 

)٢(‏ وھو لیث بن أبي سلیم بن زنَیٔمء حدث الکوفةء وأحد علماٹھا الأعیانء حدث عن أَبي بردة؛ 
والشعبيء وجاعدء وطاووسء وعطاءء ونافع مولی ابن عمر؛ وغیرهم؛ وحدث عنە: 
الثوريء وزائدةء وشعبةء وشیبانء وشریكء وزھیر؛ وغیرھم. قال فضیل بن عیاض : ((کان 
لیث بن أبي سلیم أعلم أھل الکوفة بالمداسكہ؛ توفي سنة (۸٢۱ھ).‏ ینظر: (سیر أعلام 
النبلاء(٦‏ : ۱۷۹ - ۱۸۱)ء ودالتقریب(ص ٭ ٤٥)ء‏ وغیرھا۔ 

(۳) ساقطة من الأصل ء ومثبتة من (×أسد الغابقہ(۲: .)٦٣٣۳١‏ 

)٤(‏ وھو طاووس بن کیسان الیماني اِنَديٌالحِیري مولاھم الفارسيء آبو عبد الرحمن + وقیل: 
ائعه ڈُکوانء وطاورس لقب: للا فتیة فَاصَلَء قال الٹعی : آحد الاغلام علماً وعملاء: (ت 
٦ھ)‏ بنظر: التقریب( ص ۳٢۲۲)ء‏ ودَالعیں(۱ : ۱۳۰١‏ - ٣۱۳۱)۔‏ 


٤٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وس اسب وعلي بن ا حسین: وعروۃة بن الزبیر وأبو الضحیء رکا کر 
غیرھم. ؛توفٰي بالطائف سنة مان وستو: ۔ وقیل < سبعین. وقیل : : ثلاث وسبعین کذا نی 


(أسد الغابة فٹی معرفة الصحابقہ' ' لابن الائیر ا حزري سا 


۵. این عمرظه: لە ذکر فی دہاب الوتر والنوافل ٤ء‏ وغیرہء هو عبد اللہ بن عمر بن 
ە+ھ+ أُبو عبد الرحمن ن العدوي ؛ اُحد أعلام الصحابة ٹيی العلم والعمل ء 
بے غررا الخندق وما بعدھاء وبایع فی بیعة الرضوانء آٹنی عليه النبي ٭لہ 
وقال: دِله رجل صالحء'"ء قال ابن ا حنفیة: ہکان ابن عمر حبرهذۃ الأمَةہ. 
وقال سعید ِن السیب: دلو شھدتٗ لأحدِ آنه من أھلِ النّة لشھدت لابن عمر 
ظہء وقال نافع : تبّع این عمر مر رسول الله کل وآثارہ وأفعالہ: احتی کَأنه خیف من 
عََاٌَ تال جا ۷ف رونا مََا لا مو عاتے بد السا وباق ضا لان س1 

وقال سعید بن عمر القرشي : دقام ابنْ عمر وا حجًاج خطبء فقال: عدو اللہ 
استحل حرم اللہ وخرٌب بیت‌ٗ اللہ وقتل أولیاء الله ء فقال احجّاج : مُن هذا؟ فقیل: 
ابن عمر ظء فقال ا حجاج : اسکت یا شیخا قد خرف: فلمًا صدرَ ا حجاج أمر بعض 
0ظ ااس ممست رش سا ماك فدہ یھی مات 
منھاٴ'ء وکان ہیر سے ثلاثِ وسبعینء وقیل : أوّل اُربع وسبعین۔. کذا ٹی دتذکرة 
احفَاظ, للٹھے“' 

٦‏ ابن المبارك ظ4 : لے ذکر ٹی ہاب ا حیض, من (کتاب الطہھارۃء وھو: 
عبد اللہ بن المبارك بن واضح ء أبو عبد الرحمن ن ا حنظليٌ مولاہم الْرُوزيٴ الترکی 
الأبء ا خوارَزميٌ الأمء أحدُ تلامذة الإمام أبي حنیفة ظلةء ولدَ سنة نمان عشرة 
ومئة أو بعدھا بعامء وأفنی عمرّہ فی الأسفار حاجَا ومجاھداً وتاجراً۔ 


۔)۱۳١‎ - ۱٣٣١ ررأسد الغابقك(۲:‎ )١( 


(ھو عز الدین ء علي بن محمد لات دالکامل التاریخ؛ ود(أآسد الغابقء وزامختصر أنساب 
السمعانيء المتوفی سنة (٭ ۰ء وو أخو ابن الأثیر مؤلف (۱جامع الأاصولءء ودالنھایقء۔ 
منه رحمه الله . سبقت ترجمته۔ 

.)۳۸۸ : ٦9؛)یربکلا ٹی ((صحیح البخاريی(۳: ۱۳۱۷)ء و(دوسنن النسائي‎ (٣( 

.)۳۷ فی الأصل: عنهء وا ثبت من (رتذکرۃ الحفاظء(۱:‎ )٤( 

)٥(‏ ررتذکرۃ الحفاظء :١(‏ ۳۷)۔ 


اندراسة التاسعة: تراجم الأعیان ج الشرح ٤٢‏ 
88:78-70:87 ت نی سس ےو ےے ہے 

سمع سلیمان التیمي: وعاصم الأحول؛ وحمید الطویل ؛ء وھشام بن عروۃة 
وغیرھم ؛ وتفقه بأبی حنیفةء ودوّن العلمَ فی الأبواب : را)َعَہ علق آلآغضرتہ/ 
منھم: : یحیی بن معین؛ وعبد الرحمن بن مھدي؛ وأبو بکر بن أبي شیبة؛ وأخوہ 
عثمان؛ والإمام أحمد بن حنبل وغیرھم. 

قال ابن مھدي : الأئمة أربعة: : ماللكف؛ وسفیان الثوري؛ سواہ ینہ وابن 
المبارك۔ 


وقال أحمد: : لم یکن فی زمانه أطلب للعلم منە. 

وقال ابنّ معین : کان ثقة ثبتاء وکانت کتبه التی حدّث بھا نحوا من عشرین ألف 
حدیث. 

وقال عبّاسْ بن مصعب: جمع ابنُ المبارك ا حدیث والفقةً والعرییّة وأيامٌ الناس 
زالساعقوالریظاہ, 

َقا لا سن می ست مو سادات اسان 

وقال: نعیم بن حماد: ما رأیت أعقل منە ولا أکثر فی الاجتھاد فی العبادة منه. 

ومناقبٔةُ کثیرۃ مبسوطة فی دتاریخ ا٥‏ تی ا مات رن 
لأٗ : )٥(‏ ا 
بی نعیم ےء وعیرھا. 
کانت وفاته نی رمضان سنة إحدی ونانین ومئة. کذا فی دتذکرة ال حفاظم''' للذهِي. 


)١(‏ وقع فی الأصل: دمشقء ومعلوم ان تاریخ دمشق) لابن عساکر لا للخطیب. 

۔)۱٣٦١١-‎ ۰ (تاریخ بغدادہ(۲‎ )٢( 

(۳) وھو أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مَھَدِي؛ الحرزف اخَطیب الیْکدائیء أبي بکرء من 
مؤلفاتە: ودالکفایة ٹی علم الروایةء وا جامع لأخلاق الراوي وآداب السامع)ء (ر۳٣۳‏ - 
۳٣ھ).‏ ینظر: (النجوم الزاھرقہ(۵ : ۸۷ - ۸ ((معجم الأدباے(٤‏ : ۱۳ -٤٥)۔‏ 

۔)٤٦٤٤‎ - ٦1١۸ ردحلیة الأولیاءہ(۳:‎ )٤( 
(قامن محممو وھد الاسای رم تالا اس ا انتا رد اس‎ 
مع ا حفظ والاستبحار من الحدیث والفنون ء من مؤلفاته : +احلیة الأولیاءء ور۔تاریخ‎ 
أُصہہهان)ءء ددلائل النبوۃ))ء ( ہ٣۳ - ٣٤٤٤ھ). ینظر: (وفیات۔(۱: ۹۱ -۹۲۰)ء ورمرآة‎ 

الحنانمء(۳: ٢٥‏ - ٥۵٥)ء‏ وداالنجوم الزاھرة(۵ : .)۳٣۰‏ 

- ۲۸۰ ررتذکرۃ الحفاظء(۱: ۲۷۶۵ - ۲۷۹). وینظر: (وفیات+(۳: ٣۳۲۳)ء ودالعبںہ(۱:‎ )٦( 

۱ء ودطبقات الشیرازي)؛( ص۱۰۷ - ۱۸ء ودال مستطرفقةہ( ۳۷). 


سا0 امن قعل اف 


یصفُٗ عن ا ارم واللامي 


ہے عمدة الرعایة علی شرح الوقایۃ 
فائدة : 
نا یںسبٗ إلی این البارك ظل من الأشعار فی حق الإمام آبي حنیفة طِه علی ما فی 
جالدر المختارم'''ء وغیرہ : 
لقد ر! الےلاد ومَسن علبھا إمسامٌ السلمین أبسو حدےفه 
پاحتتصاف السمسحار سے کاسات ان رر علی المعت 
فمسا فی السشرقین لے نظیر ولا بالملغسسسرپین ولا بک سسوفهہ 
(ما ےآ صسار قی الإسسلام نسوراً سے رج رتا زے 
لہ اسر اللاتین وصسسام تھسسازہ لله خ مےفهہ 


7ئ ھ۳َ.--:کاھھ02010"0۲"09."" 


فمَن کابسي حنسیفة فی عسلاہ إسصحام للخ یقة وا 2ل ےفه 
7ٹ ء٭ِ8'- 9ءء" خلاف ا حقٌ مع حجج ضعیفه 
اوح پچ تع لے ق الأارض ار مرن 
7 ۷ َ) ٗ:., صحیح النقل فی حکم لطےفه 
با الستاس نپ فقے 9ال علسی فقے الإمسام أبسي حنیفه 
فان رٌٗسنا أعسداد رسسل علی مت رہ قیرل آپی س نت "' 


وأوردً علی البیتِ الآخیر باله منافٍ لأحادیثِ التع عن لعن أحد السلمینء 07 
امن بجوز علی الکفار لا علی المؤمنین. 

وطراة إنّ اللْمنٌ الختصٗ بالکفارِ هو معنی الإیعاد عن الرحمة مطلقاً لا 
طلتا ناقھت الا اھ الرحمة اللختصّة بالأبرارِ جائزٌ علی الملسلمینء اقم اللع 


۔)٦٦ (الدر المختارء(۱:‎ )١( 

)٢(‏ ذکر الإمام اللکنوي ھذہ الابیات فی دالقول ال جازم)>(ص١٥)‏ فعلقت علیھا: أجد فی نفسي شیا 
من نسبة کل ہذہ الأبیات إلی ابن المبارك ؛ لأنە توٹی سنة (۱۸۱ھ)ء وتوقٴٌ الشافعي (٢٠٥ھ)ء‏ 
وقد ذکر صاحب د(الفھرست)(۱ : )۲۸۰٢‏ هذہ الأبیات إلی حجج ضعیفةء ونسبھا إلی ابن 
المباركک واللہ أعلم:ٍ 

)٣(‏ أي إِن اللعنة مطلقاً تشمل الکفارء وھي معنی الطرد عن رحمة اللہء لا مطلقاً تشمل المؤمنین ء 
وإنما تشملھم بمعنی الوبعاد عن الرحمة ا مختصة. واللہ اأعلم. 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ي الشرح ۷ 
رجا سر ےئ رپ رہ یر 
الآخبار: سح ×لسن الواضَلة ؤالتوصلقہ' 'اہیال تھا راشرھلفہ' "ء وَتالکّھات 
7 ۷" ٭ء ودلعنٌ من غیر منار الأرض ٠‏ ومن ذبح لغیر اللہ''' 
رج لام اموفضان 

فإن قلت: کیف یکون جرد الرد علی أبي حنیفة ظله باعثا للمنَ والوبعادء ولم 
ا زی یج بش تہ 
ون کت ہو حا سد سنت جس ھت 
حدّ سبّه وشتمه وإطلاق کلماتِ قبیحة عليه علی ما هو الشائع فی أکثر العوامء بل 
الخواص کالعوام. 

فِإنّ مثل ھذا الرد علی مثل ھذا الإمامِ الذي أَقر بفضلِہ اجتھدون؛ وشھد بعلمه 
وفقھهه وتقواء وورعه واجتھادہ وانقیادہ للشریعة والباعه للطریقة الأئمَةً لرضیون یبلغ 
فاعلہ إلی ن یصیر ملعوناً مردوۃ الشھادۃء فاسقا مطروداء معدودا ف أھل الضلالقٰ 
وقد منم الفقھاءُ من قبول شھادة مَن بظھر سب السلف؛ وفسّرہ شارح الوقایقم'”' 
وصاحب لدالنھایف وغیرھما بالصحابة والتابعین والأئِمّة ا جتھدین''ء فاحفظه ولا تکن 


)١(‏ من حدیث أسماء بنت أبي بکرء قالت : جاءت امرأة إلی النبي قٌل فقالت یا رسول اللہ إن لي 
ابنة عریسا أصاہتھا حصبة فتمزق شعرھا أفاصله فقال : الس ادا سز ااکرلائل 
((صحیح مسلم؛(۳: ٦ء‏ واللفظ لەء ورسنن الترمذيہ(۵ : .)۱۰١‏ 

)٢(‏ من حدیث ابن عمر مرفوعاء ققال: (العن الله الواشمات واللمستوشمات : والنامصات 
والانمصات : والمتفلجات للحسن المغیرات خلق الله) ٹی (اصحیح مسلم+(۳: ۸ء 
واللفظ لەء و(سنن الدارمی)(۲ : ٥۵)ء‏ وغیرھما۔. 

)٣(‏ من حدیث ابن عباس ظ4ء قال: دالعن رسول اللہ ق ا متشبھات بالرجال من النساءء والمتشبھین 
بالنساء من الرجال) فی ((جامع الترمذيی)(۵ : ٥۵ء‏ واللفظ لەء قال الترمذي : حدیث حسن 
صحیحء و((مصنف ابن أبي شیبةق(٤‏ : ۹ء وغیرھما۔ 

)٤(‏ من حدیث علي بن أبي طالب ظلله قال: قال رسول اللہ قَلّ: دلعن اللہ من ذبح لغیر اللہ ومن 
تولی غیر مواليهء ولعن الله العاق لوالدیهء ولعن الله منتقص منار الأرض) فی بالمستدركہ(۹ : 
۹ء وغیرہ. 

.)۲۱۸ : ١(ہقیاقولا (شرح‎ )٥( 


)٦(‏ قال الزیلعي فی طالتبیین9۷٦‏ : ۳ء ز(یظھر سب السلف یعني الصا حین ومنھم الصحابة 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

۷ ابن مسعود ظ٭8: لە ذکر ٹی باب صفة الصلاقء من دالوقایةہء وی رہاب الأذانم 
ٹی جالشرحء؛ وی رہاب سجود التلاوقءء وغیرھاء هو عبد الله بن مسعود بن 
غائل بی یت اللَتیٰ> ابو عبل ال رخ من اجلة اصغاب رضرل ال 8 
صاحب ا لمناقب الجلیلة : 

٭ منھا: إنه کان صاحب نعلي رسول اللہ تق وعصاہ ووسادته وطھورہ'''۔ کما 
أخرجه البُّخاري''' والترْمِذِيٌ وغیرھما''. 

٠‏ 7 سیب 0 تھے ہر یی 


و 


واجووج ھی مم ۳ھ ۷0۳01210320"ئ"م)0) 


والتابعون والعلماء کأبي حنیفة وأصحابہ ؛ لأن هذہ الأشیاء تدل علی قصور عقله وقلة 
مروءته؛ ومن لا متنع عن مثلھا لا یتنع علی الکذب عادقء؛ ومثله قال البابرتي فی 6العنایق) 
(۷: ٤١٦)ء‏ وار بن الہمام ٹی (فتح القدیس(۷ : ٥١٦)ء‏ وملا خسرو فی درر ا لحکامم(۲: 
۱) وابن جیم فی دالبحر الرائق ق)(۷: ۹۲)ء وغیرمم ٠‏ فھا هي أقوال العلماء متفقة فسق 
ورد شھادة من یتجراً علی سبْ سلفنا الصالح من الصحابة والتابعین وأئمة هذا الدین ء فانظر 
رحمك الہ لمن لا ھم لە إِلا انتقاصھم وتقلیل مرتبتھم ما یکون حاله؟! 

7 "1م 
أمامه بالعصاء حتی إذا أتی ے جلسه نزع نعليه فأادخلھما فی ذراعه: وأعطاہ العصاء وکان یدخل 
ا حجرۃ أمامه بالعصاء کما فی (سیر أعلام النبلاء(۱ : ٤1٦)ء‏ ھهذا الامر جعله من آکٹر 
الصحابة لہ حالاً وصفة للتبي قء سی قال عيه علرقا ظف: گان آفرپ التابی ھنیاء 
0/271 برسول الله ول ابن مسعودء حتی یتواری منّا فی بیتەء ولقد علم ا حفظون - أي 
انجتھدون - من أصحاب محمد ال أن ابن أم عبد هو أقربھم إلی اللہ زلفی) فی سنن الترمذي؛ 
)١٦۷١ : ٥(‏ وقال: حدیث حسن صحیح۔. 

.)۱۳٣۸ قی ((صحیحهء(۳:‎ )٢( 

() ینظر : افتح الباري)( ۱ : .)۲٥٢‏ ودضسیم الریاض فی شرح شفا القاضي عیاض)(۲: ٥٤٠٤‏ - 
٥ء‏ وداحلیة الأولیاءء(١‏ : ١٦۱۲)۔‏ 

)٤(‏ من حدیث ابن عمروء قال رسول الله ہل سمعت رسول الله ٌٗ یقول : ×خذوا القرآن من 
ُربعة من ابن ام عبد فبدأً بەء ومعاذ بن جبل ء وأبي بن کعب ء وسالم مولی أبي حذیفقہ فی 
((صحیح البخاری(۳: ۱۳۸۵)ء و(صحیح مسلمء(] : ۳ء وغیرھما۔ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۹‌ٔ 
لرحلت إليەء قال الراوي : فما سمعتٗ أحدا من الصحابة طظل یرد ذلك ویعیبہ''۔ 
٠‏ ومنھا: إِنّه کان هو وَأمّه ممن بحسب آنه من أھل بیت رسول اللہ قچُ من کثرۃ 


دخولہما وترددھما إلیه؛ ودخوله فی بیته بلا إذن. کما أخرجه البٔخاري"'ء 
٠‏ )(۳() 
وعغیرم : 


وکان مفتیاً مرجوعا إليه فی للشکلات باتفاق علماء ا حجاز والشام والعراقء 
وھو الذي قال له بعض الصحابة ظہ: لا تسألونی ما دام ھذا الحبر فیکمم'“'۔ 

وشھد لە عمر بن الخطاب ظل4. کما فی دالوطاء: دِلّه مليء علماء!'' 

9 9 9ئ مت 
ومات فبھا فی خلافة عثمان ظھ سنة اثدتین وثلاشینء أو شلاث وثلائین؛ وقیل : 
بالکوفةء ولیس بصحیحء والقول الأوّل أثبت. کذا فی ١مرآة‏ ا جنانم'"'ء وہتھذیب 
التھذیبم''' للحافظ ابن حجر. 

۸. آبو جعفر الفقيه الہِنْڈُوانیٌ: لە ذكر فی بحثِ ا ماء الحجاري من ×کتب الطھارۃہء هو 

ممَدیی عرداشی عتْداقلخیٰ الہلاواتی؛ نسبة إلی لّة ببلخء یقال لہا: 

باب مِنْدُوانء بکسر الہاءء وضم الدال المھملةء بینما نون ساکنةء ینزلَ بھا 


)١(‏ فی ((صحیح مسلم۷۷٦‏ : ۲ 0ءء وغیرہ والراوي ھو شقیق. 

.)۱٥٥١ : ٦(يراخبلا ٹی رصحیح‎ )٢( 

(۳) مثل مسلم ٹی (صحیحہه9٦‏ : ۱۹۱۱). 

)٤(‏ فعن ھزیل بن شرحبیل قال: (سئل أبو موسی عن ابنة وابنة ابن وأخت فقال للابنة النصف 
وللأاخت النصف وأت ابن مسعود فسیتابعني فسئل ابن مسعود وأخبر بقول أبي موسی فقال 
لقد ضللت إِذا وما أنا من ا مھتدین أقضی فبھا بما قضی النبی ا للابنة النصف ولابنة الابن 
السدس تکملۂ الثلثین وما بقي فللأاخت فاتینا أبا موسی فأخبرناہ بقول ابن مسعود ظ4 فقال : 
لا تسألوني ما دام ھذا ا بر فیکم) فی (صحیح البخاري) :٦(‏ ۷۷١۲)ء‏ وغیرہ. 

: ٹی (مصنف عبد الرزاق ۱۰ : ۳ءء ودآثار أبی یوسفء(ص ۱۳۳)ء واالمعجم الکبیں۔(۹‎ )٥( 
ونی جم الزوائدہ(٦: ۳۰۳): رواہ الطبراني ورجاله رجال الصحیح إلا أن قتادۃ لم‎ ءء٤‎ 
یدرك عمر ولا ابن مسعود. وئی روایة : (فتھا) ٹی (مصنف ابن أبي شییةه(1 : اکروہڈ‎ 
وااللعجم الکہیں(۹ : ٥ءء و (جمع الزوائلہ(۹ : 1۱) رواہ الطبرانی ورجاله رجال‎ 
الصحیح۔‎ 


)٦(‏ رمرآۃ الجنانء(۱: ۸۷ - ۸)۔ 
(۷) ((تتھذیب التھهذیب(٦: ۲٢‏ - ٢۲)۔‏ 


تن عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
سید بت التي تجلب من الہند. 
کان قافن فاضلا فَارَخا ء کان یقال لە: أبو حنیفة الصغیر۔ کذا نی ٦اأنساب‏ .- 
سعد السَمٰعانی "۹ وذکر الیافعي فی رمرآۃ ا جنانء او کم ران ارت 


۶+۶ 
. آبیو حنَْيیمه ۂ ظلف: هوالامام الاعظم؛ والمقيه الاقدم: الشائع مذھبه ٹی اکٹر 
العالم ء الناطق بفضله فضلاء ء العالم وقد یئ ہستا تال ۳ء 


رچھاف فور نل طاع اخا سن یت ریت 
موطاً الإمام محمّدم" 'ء وٹی رمقدمة السعایتم” 7ر وکیرت ئن کا ماما لان جن 
فی غیرھاء ودفعتٗ مطاعن المتعحصّبین عليهء وإیراداتِ ا ماھلین عليهء ونذکر منھا 
أیضا قدرأ مفیدا کافیاً للمتبصّر ا لتذکر. 

فامَا نسهة 

فو لیا مات اغال'' مرف اوت اکر ال 5ک 


(1) عو عد الگریم بن غمّدیع مضورالْرْرَزیٌر ااارنی بل (۵1۷)), سدرےمد الد آئرل: ومن 
مؤلفاته: (تذپیل تاریخ بغدادء: و(رتاریخ مسروءء ٣١٥(‏ - ٥٦۵ھ)ء‏ ینظر: (النجوم 
الزاھرۃ(۵ : ۳۷۸) (زوفیاتء(۳: ۲۰۹ - ۲۱۲). (زالعیںء(٤‏ : ۱۷۸). (۲(مرآۃ ا لجنانم(۳: 
۱ - ۳۷۲). زالأانسابء(۳: ٢٦۲)۔‏ 

.)٦٦٦ : ٥()باسنألار‎ )( 

(۳( ((مرآة ا حنانء(۲ : ۳۸۵)۔ 

.)۲۹۵ ینظر: جالعیںہ(۲ : ۳۲۸)ء ال جواھرء(۱ : ۱۹۲)ء دالفوائدہ(ص‎ )٤( 

۔)٦-‎ ٥: ررمقدمة الہدایةہ(۲‎ )٥( 

.)٥٤ - دالنافع الکبیں(ص۳۸‎ )٦( 

(۷) رمقدمة التعلیق اللمجدء(۱: ۱۱۸ - ۱۲۸)۔ 

(۸) (رمقدمة السعایقہ(۱: ۲۷ - )٠٣‏ 

(۹) دزتھذیب الکمالم(۲۹: .))٦٢٤‏ 

() زوطی لیس بوالد ثابت مباشرةء بل بینھما النعمان بن ا مرزبانء کما نص علی ذلك الامام 
مسعود بن شیبة ٹی ذالتعلیمء وھو ال موافق ما صحٌ عن اإسماعیل بن حماد ۔ کما علقه الإمام 
الکوثري فی (مناقب أبي حنیفة؛ للذھبي(ص۷)ء وعليه فیکون اسمه : النعمان بن ثابت بن 
النعمان بن المرزبان بن زرط گیا خررقق:(نام الاسة الفقھاء أبو حنیفة النعمان بن 
ثابتہ(ص٣۸۰).‏ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان بے الشرح ٥١‏ 
ا ھ2 ع 7 5 

- بضم الزاي العجمة -ابن ماہ؛ قیل : کان جدہ زوطي من آھل کابل آو بابل مملوکا 
لہني تیم اللہ فاعتق ء وولد أبوہ ثابت فی الإسلام ووصل هو إلی خدمة عليٌ الملرتضی 

وذکر فی ١تھذیب‏ الکمالم''' عن إسماعیل بن حماد بن أبی حنیفة ظل4: زدنحن من 
أُبناءِ فارس الأحرارء والل ما وقع علینا رق قطء'''ء وقیل فی نسبه: النعمان بن ثابت 
ابن النعمان بن ال مرزبان'''. 

اما و لاد رَوفائف 

فذکر ابنٌ خلکان نی دتاریغم'ک' ۳ئ رتھهذیب الگمالء" 'وغیرھم: إ 
َلاَق قاقے ست انت ”ء وماتٗ سنة خمسین ومئةء تا 
مرات من کثرۃة الازدحام: احہعم سل ما انکر سا وغسَله قاضي القضاة 
ا حجسن بن عمارۃ فی جمع عظیم؛ وقال لە: درحمك اللہ وغفرَ لك لم تفطرَ منذ ثلاثین 


.)٦٢٤٤ ((تھذیب الکمالء(۲۹:‎ )١( 

)٢(‏ ینظر: <وفیات الأعیانہ(٤‏ : ٤٥٥)ء‏ ودمناقب أبي حنیفة للقاري(۲: ٤٥٥)ء‏ وقال: وھو 
الاصح ء ودالنافع الکہیں؛(ص٤٦)ء‏ و(زمقدمة السعایقء(۱: ۲۷ - ۲۸)ء و(زإمام الأئمة 
الفقھاء(ص ۸۷)ء وغیرھا. 

(۳) ھذا ھو الراجح فی اسمه ونسبه کما سبق. 

۔)٦١٤٤‎ - ٦١٤ : ٣(ہنایعأآلا رروفیات‎ )٤( 

)٥(‏ وھو یوسف بن عبد الرحمن بن یوسف القضاعي اي الدمَتقِيَء ابو الحجاجء جمال الدین: 
والمٰزٌي نسبة انا قریة بظاھر دمشق؛ قال الأسنوي : کان أحفظ أھل زمانهء ولا سیما 
الرجال ا متقدمینء وانتھت ت إليه الرحلة من أقطار الأرض لروایته ودرایتء وکان إماماً فی اللغة 
اریت عل ا ظا را لذتکلت وا ومن مؤلفاته : (ہتھذیب الکمال فی اُسماء الرجال؛ 
ورتحفۃ الأشراف فی معرفة الأطراف)ء ٥٦(‏ - ٢٣۷ف).‏ ینظر: (الوفیاتلابہن رافع 
السلامی(١‏ : ۳۹٦٣‏ - ۳۹۷). (طبقات الأسنويی(۲ : .)۲٥۸ - ۲٥۷‏ ((التعلیقات السنیة) 
(ضص4۹4: 

۔)٥٤٤ ر(تھذیب الکمالہ(۲۹:‎ )٦( 

(۷) ھمذا مو الثھور کما (زالعصبں(۱ : ٢۲۱)ء‏ و(تھذیب الأسمساء(۲ : ٢٦۲۱)ء‏ ودالسنافع 
الکبیں؛(ص٤٥)ء‏ وغیرھاء ولکن رجح الإمام الکوثري فی تعلیقه ((مناقب أبي حنیفة؛ للذھبي 
(ص۷)ء ودالانتصارء(ص١١)ء‏ ودالتانیب(ص۳۷ - ۳۹)ء : أن ولادته سنة (۷۰ھ)ء 
وبسط أدلة ذلك. کما ذکرتھا فی ددإمام الائمة الفقھاء(ص۸۸). 


7۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
سنةء ولم تتوسدً مینك باللیل منذ أربعین سنةہ. 

وامًا مشایخھ يٌ العلم فکثیرون: 

عد منھم فی دتھذیب الکمال'' 'آزید من خمسِ وستّین: مم اع موی اب 
عمر ظلہء وموسی بن أبي عائشة؛ سواہ ای ماما وابن شھاب الرْهْرِيء 
وعکرمة مولی ابن عبّاس ء وعبد الله بن دیتار؛ وعبد الرحمن بن ھرمز الأعرج ؛ 
وإبراھیم بن محمد بن الْنغرء وجبَلة بن سُحَیْم٠‏ والقاسم اللسعودي. 

وعون بن عبد اللہء وعلقمة بن مرثدء وعلي بن أَقَمَر وعطاء بن أبي رباحء 
وقابوس بن أبي ظبیانء وخالد بن علقمةء وسعید بن مسروق الثوري ء وسلمة بن 
کھیلء وسٍماك بن حربء وشداد بن عبد الرحمن ء وربیعة بن أبي عبد الرحمن وأبو 
جعفر محمد الباقر وعطاء بن أبي رباح ء وإسماعیل بن عبد الملك. 

وا حارث بن عبد الرحمنء والحسن بن عہد اللہء وا حکم بن عیبةء ...'" 
وطریف بن سفیان السعديء وعامر الشُعيِيٗء وعبد الکریم بن أبي أَمیّةء وعطاء بن 
السائب؛ ویحارب بن وثار؛ ومحمّد بن السائب؛ ومعن بن عبد الرحمنء ومنصور بن 
العتمرء وهشام بن عروۃء ونحیی بن سعیدء وآبو الزبیر اللکي ؛ وغیرھم من المشایخ 
الکبار أولي الأیدي والأبصار خڑ'''۔ 

وامًا تلامذثہ فخلقٌ کثیرٌ منھم: 

زفرہ وا حسن بن زیادء وأبو مطیع البلخي ؛ ومحمّد بن ا حسنء وأبویوسف؛ 
ووکیع ؛ بن ا حراح ء وعبد الله بن المباركء وزکریا بن أبي زائدةء وحفص بن غیاث 


۔)٥٢٤‎ - ٦١۸ دتھذیب الکمالە(۲۹:‎ )١( 
وقع فی الأصل: وسماك بن حرب. وھو مکرر۔‎ )٢( 
وقال آأبو عبد الله بن أبي حفص: ((دعدوا مشایخ أبي حنیفة من العلماء والتابعین ء فبلخوا أربعة‎ (٣( 
.)۳۷ آلاف ء وھذا من أدنی فضائل الإمام. ینظر : ((مناقب نی حنیفة) للمکی(ص‎ 
وقال العلامة طاشکبري ظله نی (مفتاح السعادۃء(۲ م۷۸( وم ساس یسر أُربعة‎ 
آلاف شیخء وی (زالانتصاں) : ھذا من آدنی فضائله ولا یخلتج نی صدرك أن مشایخ البخاري‎ 
رما تبلغ عشرة آلاف فیلزم أُن یکون أفضل منە ؛ لان مشایخ ا حدیث لیسوا کمشایخ الفقهء‎ 
فان الأولین لا بد أُن یکونوا عا مین دون الآخرین ؛ ولہذا قلٗ الفقھاء وکثر رواۃ ا حدیث)۔‎ 
واأضاف الاإمام علي القاري ٹی (سند الأنام(ص۹) بعد ذکر ھذا: رروا حاصل إن آکثر مشایخ‎ 
الإمام کانوا جامعین بین الروایة والدرایةء وأکثر مشایخ البُخاري برزوا بعلو إسنادِ فی الروایقہ.‎ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۳" 
9 اہ م‫ 
النخعي ء ورئیس الصوفیة داود الطائي ء ویوسف بن خالد السمْتيّء وأسد بن عمر؛ 
۱ انفیقم'''۔ 
7 چو : ھ7 ٰكىٰھٰھ 
فقیل : من تہ التابعینء وھوالذي مال إلیه ا لحافظ ابنْ حجر العسقلانی“ 
نی ا تقریب التھذیب!'' 
وقیل : إنّه من التابعین رأی انسا ظل٭ه ظله غیرمرٴةء لَمًا قَدِمَ الکوفةء وهذا هو 


الصحیح پر رو الا تعاطا 
وقد نص عليه الخطیب اتاد ی' ٥‏ ا ا وواپ ہا ال جوزی“' 3 


.)۷۷/۱۹ - جالآنمار ال حنیةہ(۱۳ /ب‎ )١( 


() وھو أحمد بن علي بن محمد الکَاني السسْقَلاِي الصري القاجِري الشَاوِعي؛ أپر التضل بات 
الدین ء المعروف بابن حجر: من مؤلفاتە: ز (رفتح الباري بشرح سو او ((إنباء الخمر 
بابناء العمِ٤؛‏ رالاإصابة ٹی ہے ات قال الاإمام اللکنوي : وکل تصانیفه کھت بانه إمام 
افاظ سی اقشان ژبلۃ الناقدین ء لم پُخلف بعد مثله؛ , (۷۷۳ - ۵۸۵۲). ((دالضوء 
اللامع ۲۸ : )٣٤ - ٦‏ واالبدر الطالع(۱ : ۷ - ۹۲)ء ودالتعلیقات؛(ص٣٦۳).‏ 

.)٦۹ ٤ ربالتقریبء(ص‎ )۳( 

.)۲۰۸ : ںی رتاریخ بخدادء()‎ )٤( 

)٥(‏ وھو علي بن ری اسیو تع الَارطی تار الشَافِيٍِيء آبو ا حسن؛ 
زالدا عطی اید ال عارالفط بلک تناد تال ابوالطب ااطری : الدَارَقَطْيٌ أمیر 
المؤمنین تریغ من مؤلفاته : (السنن الکبیرں)ء دالمختلف والمؤتلفءء ودالأفراد؛ 
٠٣٢٣(‏ - ۳۸۵ھف). ینظر: (دروض المناظىسء(ص١۱۸۰‏ - ۱۸۵)ء و۔دالکامل ٹی التاریخ۷(۷: 
۹۶ء و(×طبقات الشافعیة الکبری(۲: ۳۱۲)۔ 

() ںی سض الصحیفةءہ(ص .)۲۹٥۵‏ 

(۷) وھو عبد الرحمن بن علي بن محمد القرِْئ ٴي البَكَرٍي البَمْدَادِيٗ الللِيَ الواعظ ؛ ابو 
الفرجء جمال الین ء اللعروف بابن تر والٰوَزي : نسبة إلی فرضة الجوز؛ حکي مرٰة أن 
جله حُزرعثة أآلف: ء'من مؤلفاته تق توافت فصحوت وزرالنتظم)ء 
والملوضوعات)ء ٣١۸(‏ - ۵۹۷). ینظر : ردوفیاتء(۳: ٥٤١‏ - ١١٤۱)ء‏ ومرآۃ الجنانہ(۳: 
۹ - ٤۹٣٦)ء‏ ودتذکرۃ ا حفاظ( : .)۱۳٣١‏ 

(۸) نی جالعلل التناهیةہ(ص١: .)۱۳١٣‏ 


٥‏ سس رجہ سے الوقایه 
اھ ٦‏ والدهَی' وابن حجر المسٰقلاني فٍ جواب سؤال سٹل عندا ٤‏ وائو لا 
العراقي! اراس رای ۳ ؛ والسَئوطی" ور فرتع سس اجافا فشامحت 
عباراتھم ٹی رسالتي : دإقامة الحجّة علی أَن الإکٹار ٹی التعبد لیس ببدعتم!“. 

َأَمَا ما ذکرّہ بعحضٗ أفاضل عصرنا' نی وآبجد العلومء: دِنّه لم یر أحدا من 
الصحابة ظ8ہ بالْفاقی اُھل ا حدیث ؛ وإن عاصرَ بعضّھم علی رأي النفیّقہ. انٹتھی”' 

فغلط واضح؛ کما حققتہ فی رسالتی : طإبراز الغيٌ الواقع فی شفاء العیٌ"' 
الذي ذکرت فيه أغلاطه ومسامحاتهء عفا الله عنّا وعنه. 

وأمُا توثیقه لے روایات الحدیث: 

فذکر الذھبيٗ فی دتذکرۃ الحفاظء: دن بحیی بن معین"''ء قال فیه: لا بس بە لم 


(٦فی‏ (تھذیب الأسماء واللغات+(۲: ٢٦۲)۔‏ 

)٢(‏ ق جزثئە الخاص ناقب أبي حنیفة (ص۸). 

٣٦‏ ١یض‏ الصحیفةہ(ص ۲۹۹ - ۲۹۷)۔ 

)٤(‏ وھو أحمد بن عبد الرحیم بن ا حسین الکردي امھراني ال لصري العراقيء أبو زرعةء ولي 
الدینء من مؤلفاته: (رواۃ ال مراسیلء و((رحاشی"ة علی الکشاف)ء؛ و×أخبار اللدلسین)ء 
و١رفریر‏ الفتاوی)ء ٦ ۷٦٢(‏ ھ). ینظر: ((الضوء اللامع)ء(۱ : ٣٤٤ - ٦‏ ۳)ء ودالبدر 
الطالعء(۱ : ۷۲ - ۷). 

.)۲۹٦۳ص(ہةفیحصلا (تیض‎ ٦ 

() قی (دالخیرات الحسان فی مناقب أبي حنیفة النعمانہ(ص ۲۹). 

)۷( ٹی (اتبییض الصحیفة فی مناقب أبي حنیفةء(ص .)۲۹٥٢۵‏ 

(۸) (زاقامة ا حجةہ(ص ۸۳ - ۸۹). 

(۹) وھو صدیق حسن خان بن حسن القتوجي ء یرجع نسبە إلی علي بن أبي طالب ظل4ء سافر إلی 
بھوبال طلبا للمعیشة ففاز بشروۃ وافرة حیث تزوج ملکة بھوبال٠‏ وکان اللك بید الإنجلیز 
فعزلوہ فترۃ من الزمان ثم أعادوہء الف العدید من ا مؤلفات ء جمع فیھا بین الرطب والیابس ء 
ولم بحقق ویدقّق با گان یکتبء واکٹر فیھا من التحامل علی أئمة الأأمة الکبار لنصرۃ ة ھواہ 
الذي ادّعاہ بتخطئتھم وتصویب مسلکە؛ وقد بیّن الإمام اللكکنوي أخطاءہ ومغالاطاته فی 
حواشي کتبەء وآفرد فی ذلك کتاہینء وھما دابراز الغٰيء ودتذکرۃ الراشدہء ۱۲١۸(‏ - 
۷ھ). ینظر: (الأعلامء(1 : ۱٦١۷‏ - ۸٦۱)ء‏ (بحسن الأسوۃہ(ص۹ .)٦١١-‏ 

.)۱۲١ من دآبجد العلومہ(۳:‎ )٠( 

.)۱٥۷ - ۱١١۷ (ابراز الغي(ص‎ ( 

)٢(‏ وھو بیی بن معین بن عَوْن بن زیاد بن بسطام الفَطنَاني البغداديء ابو زکریاء قال١‏ ای 
إمام مل الحدیث في زمانەء والمشار إليه من بین أقرانهء قال ابن حجر: ثقة حافظ مشھور ماد 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۰۵" 
یکن متٌّھماء. انتھی. وھذا اللفظ من ابن معین رئیس النقاد قاثمٌ مقامٌ: ثقةء صرح به 
ال حافظ ابن حجر وغیرہء کما حققته فی رسالتی : دالسعي الشکور فی رہ المذھب اأثورہ 
التی الفتھا رتا" علی من حجٌ ولم یزر قب النبي َء بل آفتی بعدم إمکان زیارۃ قبرہء 
وعدم مشروعیّتھا وبحرمتھا علی بنی آدم ای 
وذکر ابنٌ عبد البرّ عن وی بن الئیی'؛ أبو حنیفة روی عنه الثوريٗ وابن 
اللباركڈء وحماد بن زیدء وهہشامء ووکیعء وعباد بن العوامء وجعفر بن عون؛ وھو 
ثقة لا بأس بھ. 
وکان شعبة ظل4 حسن الرأی فے'''۔ 
وقال یحیی بن معین: أصحابنا یفرطون فی أبی حنیفة ظلہ وأصحابهء فقیل لە: 
أکان یکذب؟ قال: لا'''۔ 
وامًا روایاته للأاحادیث: 
هي وان کانت قلیۃً باتسبة إلی غیرہ من الاثین لان تھا لا تحط مرتبتہ: کما 


ظتّه ا حاهلون؛ ریانی ال لا اك یَتمٌ تورہ ول و کرۃ ہ ا حاسدون 2 


ا چرح والتعدیل ء (ت۲۳۳ف). ینظر: (تہذیب الکمالء(۳۱: .)۵٦۸ - ٢١٥‏ (رالتقریب)) 
(ص۷٥٢۵٢).‏ 
)١(‏ القصود صدیق حسن خان. 
)٢(‏ وھو علی بن عبد اللہ بن جعفر السّعُدِي البصريء آبو الحسن؛ الشہور بابن الدینيء قال ابن 
حجر: أعلم أمل عصرہ بالحدیث وعللهء حتی قال البْخَاري: ما استصغرت نفسي إلا عند 
)"ھ00 (ت٤‏ ۲۳ھ). ینظر: جالعیںء(١‏ : ۸٦٦)ء‏ زالتقریب)(ص ٣٤‏ ۳). 
(۳) وقیل لشعبة ظ4: مات أہو حنیفة. فقال شعبة: (رلقد ذھب معه فقه الکوفةء تفضل اللہ علینا 
وعليه برحمته)۔ وسئل ابن معین عن أبي حنیفة؛ مم امہ اکا ستهھوعتا 
شعبة بن ا حجاج یکتب إليه أن یحدث ؛ ویأمرہ وشعبة شعبة)کما نی جالانتقاءء( ص ۱۹۷). 
قال محدث العصر الإمام الکشمیري فی (١(فیض‏ الباريم(۱ (١٦‏ : رفعلم أن الإمام 
الہسام لم یکن جروحاً إلی زمن ابن معین 4ء ئم وقعت وقعة الإمام أحمد لہ لی مسالة خلق 
القرآنء وشاع ماشاع؛ وصارت جماعة ا حدثین فيه فرقاء وإلا فقبل تلك الوقعة توجد ٹي 
السلف جماعة تفتی بمذھبه). 
)٤(‏ بسطت کلمات الثقات فی توثیق الإمام أبي حنیفة رضي الله عنه وأرضاہ فی <إمام الائمة 
الفقھاء(۱۳۹ - ١٥۱)ء‏ ففیھا بصیرۃ لصاحبھا۔ 
)٥(‏ ذکرت فی دمام الأئمة الفقتہاءہ(ص :)۱۲١ - ۱۲١‏ إنما قلت الروایة عن الإمام أبي حنیفة ظ4 


او عمدۃ الرعایه علی شرح الوقایة 

قال الؤرخ ابن خلدون''' فی دتاریخہہ: ١6قد‏ تقوٴٗل بعض ا متعصبین إليٗ أُنّ منھم 
من کان قلیل البضاعة فی ا حدیث: ولا سبیل إلی ھذا العتقد فی کبار الأنمّة ؛ لن 
الشریعة إِنّما تؤخذ من الکتاب والسنة؛ ومن کان قلیل الحدیث فتعیّ عليه طلبہ 
وور اف وا ضز کے و ہت جو 
عن صاحبھا الع لہا. 

راقائل مھ توشر یقن سر ہر پ و 
تعرض ف طرقھاء وا جرح مقذم عند الاکٹر فیؤدّیه الاجتھادٔ إلی تركٍ الأخذِ بما یعرض 
مثل ذلك فیه من الأحادیثِ وطرق الآسانیدء مع أنٌ أھل ا حجاز أکْثرُ روایة للااحادیث 


وإِن کان متسع ا حفظ لأمور مٹھا: 

أولاً : اشتغاله عن الروایة باستنباط المسائل من الأدلة ٠‏ کما کان أجلاء الصحابة کأبي بکر وعمر 
وغیرھما یشتغلون بالعمل عن الروایةء حتی قلّت روایتھم بالنسبة إلی کثرة اطلاعھمء وکثرة 
روایة من دونھم بالنسبة إلیھم ء وکذا الإإمام مالك والإمام الشافعي لم یرویا إلا القلیل بالنسبة 
إلی ما سمعاہء کل ذلك لاشتغالہما باستخراج المسائل من الأدلة... 

ٹانیا: چوب رر ہیں سس جو وت : قال أبو 
حنیفة طللہ: : لا ینبضي للرجل أن بحدث من الحدیث إلا بما حفظه من یوم سمعہ إلی یوم یحدّث 
بەء وروی الخطیب عن إسرائیل بن یونس ظه قال: (نعم الرجل نعمانء ما کان أحفظه لکل 
حدیث فیه فقهء وأشد فحصه عنهء وأعلمه ھا فيه من الفقھ...). 

قال الشیخ ہو غضدۃ ظه ٹی زدھهامش الانتقاء(ص :)۲۰٢‏ ((وقد استوعب تجلیة ھذا 
الملوضوع واستیفاء بیانە القاضي تقي الدین التمیمي فی الطبقات السنیةهہ(۱: ۱۳١‏ - ۱۳۸) با 
یتعیٔن علی الباحث الفاحص مراجعته والوقوف عليه۔ 
وقال شمس الائمة السرخسي ظللہ فی (أصول الفقهہ(۱: :)۳٥٣‏ درکان الإمام أبو حنیفة 

آعلم آھل عصرہ بالحدیث : ولکن لمراعاۃ کمال الضبط قلت روایته. 

اك : إِن الإمام آبا حنیفة کان یری روایة ا حدیث بالعنی کما عليه جماھیر علماء اللسلمین 
کالبخاري وغیرہء قال العلامة سبط ابن ال جوزي ظ4 فی دالانتصار والترجیح؛(ص١۱):‏ دوإنما 
گان یری روایة الحدیث بالمعنی فظنوا أن ذلك إساءة فی ال حفظء. قال الإمام الکوثري ظلہ ٹی 
ردھامش الانتصاں(ص١ ١‏ (داوکان الغالب علی الفقھاء فی مجالس التفقيه الإرسال والروایة 
بالمعنیء وھم أمناء علی الاحتفاظ بالمعنی بخلاف النقلة من غیرھم)۔ 

( ھو القاضي عبد الرحمن بن محمد ا حضرميء ا متوفی سنة ۸۰۸. منە رحمہ الله. أقول: من 
مؤلفاته : العبر ودیوان ا مبتدأً والحبر.. ٠ء‏ و(شرح قصیدۃ ابن عبدون الأشبیلي)؛ و(الباب 
ا حصل فی أصول الدین)؛ (۷۳۲ - ۸۰۸ھ). ینظر : (الضوء ء اللامم(٤ ١٤١٠‏ -۹١٦)۔‏ 
(معجم الؤلفین(۲: ۱۱۹ - ١١٢٦۱)۔‏ ٍ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان بے الشرح ۷ 
سس ٹسشٹ ٹسٹتحسج ہے ےس سم نٹ ٹ سس یرٹ شس 


من اُھل العراق ؛ لأنٌ الدینة دار الہجرۃ ومأوی الصحابة ٭4ء ومن انتقل منھم إ ی 
العراق کان شغلھم بالجھاد اکٹر 

والإمامُ أبو حنیفة إِّما قلت روایُه ما شدّد فی شروط الروایة والتحمل ٠‏ وضحّف 
روایة ال حدیث الیقیني إذا عارضھا الفعلٌ النفسي”ء وقلّت من أجل ذلك روایته فقل 
سفال الکران کرت عدا ء٠‏ فحاشاہ من ذلك. 

ویدلَ علی أنّه من کبار ا جتھدین فی ا حدیث اعتمادً مذھبۂِ فیما بینھم ء والتعویل 
قللہوسامی ارغو لا اکا ہس افاای رت مور رشان 
ات وط ء فکٹر حدیثھم؛ والکلٌ عن اجتھادء وقد توسع أصحابه من بعدہ ن 
الشروط؛ رقرت روایتھم ؛ وروی الطحاوي فاکٹرء وکتب مسنداء. انتھی'" 

وذکر الزْرَقَاني شارح جالموا ھب 2 ودالموطأء وغیرہ نی عدد روایاته أقوالا: 

رأحدھا: إنٌ روایاته خمسمئة۔ 

وثانیھا: سبعمئة. 

والٹھا: بضع وألف. 

ورابعھا: سبع مئة وألف. 


۱ 7 
وخامسھا: ست وستون وستمۂ4). 


)١(‏ أي ان یعمل الرواي بخلاف ماروی مما هو خلاف بیقین: فإِنه یسقط العمل بەء لا أُن یکون 
حتملاً للمعنیین عمل الراوي باحدھما؛ لأنه إن خالفه بیقین یکون للوقوف علی نسخه؛ أو 
لکونە غیر ثابت فقد سقط الاحتجاج بەء وإن خالف لقلة المبالاۃ بە أو لغفلته فقد سقطت 
عدالته. 

من ذلك ما روت عائشة رضي الله عنھا: <أیما امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطل) 
من آی داودہ(۱: ٤٦٢١)ء‏ و(سنن الترمذيی)(۳: ْٔء)ء ثم إنھا زوجت بنت أخیھا بلا 
إذن وليەء فعن عبد الرحمن بن القاسم عن آبیە: دن عائشة زوج النبي لگ زوجت حفصة 
بنت عبد الرحمن ال منذر بن الزبیر وعبد الرحمن غائب بالشام فلما قدم عبد الرحمن قال: 
ومثلي یصنع ھذا بەء ومثلي یفتات عليهء فکلمت عائشة ا منذر بن الزبیرء فقال المنذر: فإن 
ذلك بید عبد الرحمن ؛ فقال عبد الرحمن : ماکنت لأرد آمرا قضیتهء فقرت حفصة ثم ا لمنذرء 
ولم یکن ذلك طلاقاء فی ۃموطاہ(۲: 0ء وشرح معاني الاآٹاںہ(۳: ۸ء قال ابن حجر 
ٹی جالدرایةگ(۲ : ۰: إسنادہ صحیح. وذلك لأنه یحسن الظن بالصحابة ہك فلا یتوم عليه 
أن یترك ما سمعه إلا علی مثله۔ 

.)۳۱۲ من (رمقدمة ابن خلدونء(ص‎ )٢( 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایه 
ممیسش یلیک ھت کت م یب عۓےًْسےسسس جے سے جا ا سر شت 


“×٤۶ 0‏ : <أبو حنیفة یقال: بلغت روایاته إلی 
ماع عتسھرفوے ' '۔وھذا القول قد اغتر عليه کثیر من عوام الزمانء وفتحوا 
لسانٌ الطعنِ علی الاإمامِ العظیم الشأنء وقالوا: ام یک لت اقدیت نات رک رز 
إلاً سبعة عشرَ حدیئا کما صرّح بە ان خلدون الٰورٔحٌ الکبیرالشان. 

ولا عجب منھمء فلم یزل من شأن ا جھلاءِ الطعنُ علی العلماءء وھذا أمرٌ ناله 
العلماءً بوراثتھم عن الأٰنبیاءء فکما طعِنّ معاصرو الأنبیاء ومن بعدھم مُن لم یعرف 
قدرھم ولم یدرك رتبئٌھم الرسل والأنبیاء؛ کذلك یطعنْ جھلاءٔ کل عصر علی مَن 
یعاصرھمء ومن سلفھم من العلماء ا متدینین والأئمَة ا جتھدین. 

نما العجبْ سن العلماء حیث ینقلونٌ هذا الول الردود القبیح ؛ ویقرؤنہ 
ویسکتون عليه ولا یتعرْضون بالتغفلیظ والتقبیحء وقد نقله بعضُ أفاضلِ عصرنا''' في 
کتابة: ا حطة بذکر الصحاح السنّةم''ء وسکت عليهء ومنه أخذٌ بعضُ أتباعه زا ئن 
ھذہ الکلمة وأشاعھاء وظنٌ صدقھا وروٌجَھا مع آە یحرمٌ علی العالم لاسیما مَن کان 
نظرہ وسیعا وعلمه رفیعاً أن ینقل ھذہ الکلمة إلا للردً علیھا وتغلیطھاء ونحن نقول: 

اولا: و تااقر 0م کی نا برک تہ ہبرتھقرت ہی کاٹ 
دتاریخہءء أو من مھتمي طبعه؛ فھو قولَ خالفٌ للثقات ا الذاکرین تعداد الروایات للممام 
الاعظم ذي الکرامات ؛ فیکون شاذڈًا وت 

اق ان خلدون وإٹ کان ماھرأ فی الأمور التارییّة ِا آنه لم یکن ماھرا 
بالعلوم الشرعیة. کما نصٗ عليه شمس الدین السَخَاوي' فی ترجمته فی دالضوء اللامع 


١(‏ من رمقدمة ابن خلدون(ص۳۱۱)۔ 

)٢(‏ المقصود صدیق حسن خان. 

() را حطة بذکر الصحاح الستة:(ص ۷۳). 

)٤(‏ وھو محمد بن عبد الرحمن بن حمد السّخَاوِيٴ القاھريٗ الشَافِحِيٗء شمس الین ء نسبة إلی سخا 
بلدة غربي الفسطاط ء قال الإمام اللکنوي : قد طالعت من تصانیفه: ۰ رفتحج الخَیث)ء 
وررالملقاصد الحسنةك؛؛ وجارتیاح الأآکباد بمفقد الأولادءء 23 نفیسة -20 مشتملة علی فوائد 
مطربة. (۸۴۱ - ۹۰۲ھ). ینظر : بالتعلیقات السنیةہ(ص۹٦)ء‏ جالضوء اللامع)(۰۸ ٢‏ - 
۲ء ا۔دالنور السافںہ(ص۱۸ - ۲۳). 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۹ 
نی أعیان القرن التاسم فکیف یکون قوله مقبولا فی ھذا الرامء فإن من لا مھارۃ له 
فی الملوم الشرعّة لا یف علی مراتبِ الأئمة الأعلام فیما یتعلّق بالأمور النقلیّةء ء فلا 
یقبل قوله؛ ؛ لا سیما إذا کان خالفا لغیرہ. 

وثالثاً: إِنّه ذکرہ ابن خلدون بلفظ : یقالء الدالٌ علی ضعفْہِ وعدم حصول 
إذعانه بەء ولم َزْميَة فکیف بحتج بہ. 

ور اتا إنٌ الأمور التارییّة والحکایات النقولة فی الکتب التارییّة لا بد أن توزن 
و یس قب حالت تر امن القَطمة الَعثَيَةً آر انقلیّة رد عند اریاب العتول: 
یدلُ علی ذلك قول ابنُ خلدون فی مفتح دتاریخہہ: 

:الأخبارُ إذا اعتمد فیھا علی جرد النقل ؛ ولم عُکُمْ أصولُ العادة؛ وقواعذ 
السیاسةء وطبیعة العمران والأحوال فی الاجتماع الإنساني؛ ولا قیس الغائب منھا 
بالشاھدء وا حاضرُ بالذاھمبء فغرَبما لم یؤمن فیھا من العثور ومزلة القدم وا حید عن 
جادۃ الصدق. 

وکثیراً ما وقعٌ للمؤرّخین والفسّرین وأثمّة النقل الغالط فی الحکایات والوقائع ٤‏ 
لاعتمادھم فیھا علی جرّد النقل غتّا او سمیناً لم یعرضوها علی أصولہاء ولا قاسوھا 
بأشباهھاء ولا سبروھا عیار ا حکمةء والوقوف علی طبائع الکائنات؛ وتحکیم النظر 
والبصیرۃ فی الاخبار۔ 

فَمل عن ا ححقء وتاھوا نی بیداء الوھم والغلط ء ء سیما فی إحصاء الأعداد من 
الأموال والعساکر إذا عرضت فی ا حکایاتء إذ هي مظلّة الکذبء ومطیّة الہذرء ولا 
بد من عرضِھا علی الأصولء وعرضِھا علی القواعد. انتھی کلامہ'' 

إذا عرفت ھذا فاعرف أنٌ هذہ الکلمة: إن روایات أبی حنیفة بلغت إللی سبعة 
عئر غخالفة للدلائل القطعیّة ا لؤیّدۃ بالأمور النقلیّة الیقینیّةء وللمشاھدة الا 

١۔‏ وذلك لأنٌ مَن نظرٌ تصانیف تلامذۃ الإمام الذین أسندوا الروایات فیھا إلی 

أستاذِھم وأسندوھا إلی الرسول لق باسنادھمء ک١موطاً‏ الإمام محمّدہء وکتاب 

دالحجج؛ لەء وکتاب دالآثارہ لەء ودالسیر الکبیں؛ لەء وکتاب دا حراج؛ للامام 

أبي یوسفء وغیر ذلكء وجذد فیھا روایات الإمام أزید من مئة بل مثتینء فما 


.)۱٤١۹ - ۱٤١ : ١(عماللا جالضوء‎ )١( 
أي ابن خلدون ٹ (رمقدمتہ))( ص ۷)۔‎ (٢٦ 


۰ ۱ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
بی کوی رواافسہا قم نظ 

3 وأیضا: : مُن نظر ەمصلٔف ابن أبي شیبةہء و:مصّف عبد الرزاق؛ء وتصانیف 
الدَارَقْطیِيٌء وتصانیف ا حاکم'''ء وتصانیف البْهَقَی'''ء وتصانیف الطحاويٗ 
ک:شرح معاني الآثارہء وّمشکل الآثارہ؛ وغیرِك وجد فیھا روایات کثیرۃ 
لابي حنیفة لہ مرویّة من طرق مرضیّةء فکیف يُسلُم کوتھا سبعةً عشرَ فقط. 

۳ زارعتا : کل أحدِ یعلم ان زمانٌ الإمام کان آخر زمان الصحابة طء وأوّل زمان 
التابعینء وکان ذلك العصر شیوع العلم وإشاعة الأخبار النبویْةء وکان أصاغرٌ 
ذلك الزمان أأیضاً تبلغھم الأحادیث الکثیرۃء فمع ذلك کیف یور العقل أن لا 
مو یی 

قرایقااغعھافتثفلاتَ الفقھاء وا حائین والؤرخین: بل جميع العلماء 
العتبرین علی أنٌ أبا حنیفة ظ4 کان مجتھداء وإجماعُھم دالّ علی أنه بلفته 
أحادیث کثیرۃء فمن الظاھر أن من لم تبلغه من الأخبار النبویّة إلا سبعة عشرَّ 
کیف بیجتھڈ وکیف یستنبط. 
فان قلت: حن نلتزم آئه لم یکن مجتھدا۔. 
0ل فاتحرتاه کرت شر 0 عاضاقت راک فی رس۸ الا اتی قس 

الجتھدین ء وذکرھم لە ف أُثناءِ ذکرھم ٠‏ وذکر قوله ومذهبه عند ذکر أقوالہم 
ومذامبھم؛ َِاعَة فَولَه فِا تهم رذ وٹیزلا - کاذبا وباطلاً ء ومّن التزمَ ذلك فھو 
اُجھل ا حاھلین بالیقین. 


)١(‏ وھو محمد بن عبد اللہ بن حمد بن حَمْدُويه بن تُعیم الضّبٔي الطهْمَان اللَیٔسابوري ء ابو عبد الله ء 
اللعروف با حاکم ء وانما عورف با حاکم لتقلدہ التضاءء قال ابن خَلکان: إمام أھل الحدیث فی 
عصرہ؛ من مؤلفاته : المستدرك علی الصحیحین)؛ء و((معرفة علوم الحدیث)ء و(تاریخ 
نیسابوں)ء (۳۲۱ - ٤٤٤ف).‏ بنظر: (وفیات(] : ۲۸۰ - ۲۸۱). ((طےقات اہن قاضي 
شھبق(۱: ۱۹۷ - ۱۹۸). المستطرفةہ( ص ۱۷)۔ 

)٢(‏ وھو أحمد بن ا حسین بن علي ا حَسْرَوْچِرُدي الییْهَقَيَء آبو بکرہ وَبَیّْهَقَ اسم لناحیة من نوحي 
نیسابور مشتملة علی عدۃ قری؛ قال الذھبي : بلغت تصانیفه ألف جزء ونفع اللہ بھا الملسلمین 
شَ تَا رتا ؛ لإمامة الرجل ودینه وفضله وإتقانهء کاالسنن الکہیں؟ء وداالسنن الصغیںء؛ء 
ومعرفة السنن والاثار)ء (ت۸٥٤ھ)۔‏ ینظر: (العیں) (۳: .)۲٢٢‏ (طبقات الأسنويء(۱ : 
۸ ۹۹)۔ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۹۱ 
وايَهَاء قد اجعت کلحاتھم علی اذ ایا صینة کاۃمی النتہاءء خی فال 
محمّد بن إدریس الامامٌ الشافعيٰ ظل4: دن الناسَ في الفقةُ عیال علی أبي حنیفة 

9ء ولم یذکرہ أحد من ا مؤرّخین وا حدّثین إلا وصفه بفقيه اأھل العراق. 

ومن ا معلوم أَنٌ ھذہ الصفة لا توجڈ بدون قوٰۃ الاجتھادء فإنّه یشترط فی حصول 
الفقه ملکة الاستتباط والاجتھاد کما هو مصرّح فی کتب أصول الفقه؛ ولذلك صرٌحوا 
أنّ اللقلدَ الذي لیس لە ملکة الاستتباطِ لیس بفقیەء بل هو حاكٍ وناقل : ٠‏ فلو لم یکن 
تبِلقّهُ إلا سبعة عشرَ حدیثا کیف یصحٌ حکمھم ذلكء وكیفٌ یصح حکم الشافعی ظلہ 
فْما عنالك: 

۹:َوَايَسا السائلُ الفرعیّة فی العبادات والمعاملات التي نقلت عن الإمام فی کتب 
تلامذتهِ کالکتب السنّة للاژإمام حمد : دا جامع الصغیںہ ودالجحامع الکبیں؛ء والسیر 
الکبیںہء ودالسیر الصغیں؛ء ودالمبسوطہ ودالزیاداتء ودکتاب الآثارء لە 
ورکتاب ا حجج؛ لەء وکتاب دا حراج)ء پان یوسفء و دالأمالي؛ لەء وا جرّدء 

لابن زیادء ونحو ذلك آکثر من ان تحصی. 

7 8یکگئٔ'٘ٔ۷۶۶۶ ا" ثبتت یاجماعء واکٹرھا تا لا تدرك جرد 
القیاس والرأي؛ فان کان لم تبلغه أحادیث فکیف آفتی بھاء ومن أین استخرجھاء 
وحکم بھاء ومٰن لا تبلغه من الأحادیثِ إلا سبعة عشرَ کیف یفتی بھذہ الأحکام 
المتکئرۃ؟۱ 

فإن قلت: یکن أن تکون مسموعاته سبعة عشرَ فقط ء واطلع علی أحادیثٌ 
کثیرۃ من غیر روایةء فاستخرج منھا الاحکام. 

قلت : : لم تکن کتب ا حدیث في زماه مدوٴنةء ولم یکن للاإطلاع علی الاحادیث 
فیه سبیل إلا السمٌّاع عن أفواِ حملة الشریعة, 

۷ وأیضاً: مشایخه فی العلم علی ما ذکرہ ابنٌَ حجر ظ4 وغیرُہ أربعة الاف؛ وعدٌ 

منھم فی :تھذیب الکمالم''' وغیرہ من کتب نقاد الرجال نحو سبعینَ شیخاء فإن 

کان سمع من کلٌٗ واحدِ من شیوخه حدیثا واحدا فقط تبلغ مرویّاته سبعینَ أو 

أُربعة آلاف ؛ فما معنی کونھا سبعة عشر. 

فو رامشا کر لاففسو الاحارے اس 2 لصاو قاف ساعز 


.)٦٢٤٤ - ٦١۸ دتھذیب الکمالہ(۲۹:‎ ١( 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
أن یدرجٌ فی عداد ا حفاظ الّقینء مع أٹھم عدّوہ فی ال فاظء کما لا یخفی علی من 
طالع رتذ کرۃ احفاظ. 
فان قلت : إدراجه نی ا نات 9 بت منه آله حافظً فی نفس الأمر أیضا. 


قلنث؟ : فحیدٹلٍ یرم الأمان عن اقوال ناد الرجال: : کالذھبيء وابن حجر 
والملزي وغیرمم من أربابِ الکمال ؛ لاحتمال مثل ذلك فی کلّمُن عڈُوہ من حفاظ 
ا حدیث: وکشفوا عن أحوالھم بالکشف ا حثیث. 
۹. وأیضا: کلام ابن خلدون بعد ذکر عبارۃ وقعت فيه هذہ الکلمةء وھو ما نقلناء 
۴ ۹ پٔپ+ى۷۶ىٔ9 ٤‏ × 
سیت اق الات سی ارول اقوت سا کا ما ام 
تبلغه من الأحادیث إلا سبعة عشرٌ لم تصحٌ منه هذہ الشھادة. 
وبا لجملة ؛ فتلك الکلمة : یعني بلغت روایاته إلی سبعة عشرٌ قد کدّبتھا عبارة ابن 
0 / ۷ھ ھ 
والؤرُخینء ونادت بکونھا غلطاً مطالمة کتبِ أبي حنیفة لہ وتلامذته التّقینء 
وحکمت بعدم قبولہا معاینةً کلام غیرھم من ا جتھدین. 

ومع ھذا کلّه فلا یؤمن بھا إلا العتدي ا مھین لا العاقل الفطینء وما مھا إلا کما 
وت ر و رٹک جج 
وآله لم یکن من الفقھا لفقھاء ولا کان من ا جتھدین قط 

ت2 اس مات تعرس ساروا 
الإجماعء ویحكمُ بکونھا غلطاً العقلُ والنقل بلا دفاعء لا تقبل عند أحدِ بلا نزاعء 
فاحفظ ھذہ کل فإلّه نفّْك فی دنیاك وآخرتك. 

وأسًا ثناءٔ الناس عليه وشھادتھم لە باجتھادہ ۓ العبادۃ وتقواہ وورعه؛ 
ومبلغه ۓ الطاعة وغیرھا من اللناقب واوصافِ النباهة: 

فقد ذکر ا خطیبُ الغداديٗ نی دتاریضےهہ'''ء والنوويٴ''ء وابسن حجسرء 


۔)۱٦٦١١ ۔‎ ٢ (تاریخ بغدادہ(۱۰:‎ )١( 
.)۲٢۳ - ۲۱٦ فی دتھذیب الأسماء واللغاتہ(۲:‎ )٢( 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓے الشرح ۳ 


رالسیزط یی“ والتھی؟'' ؛ والیافعي''ء والشعزائی''ء والڑی' “وغیرهم من أجلة 
ار تخت بت تل جن اقر2د ولو جمعت فی جموع لکان جلدا کبیراء 
ولنکتفِ علی بعضهە: 
٭ فعن عبد الل الرقیٗ 4ء قال: ×كَلم ابنُ ھبیرة - وکان عاملا علی العراق فی 
(نادس اکاد ات ات بل تھا لکرتالای ار ففرب تا 
سوط؛ عشرَ أسواط فی کلٌ یومء وھو مع ذلك علی الامتناعء فلما رأی ذلك 
ترکھ)ء. 
٭ وعن معتب؛ قال: قال خارجة بن بدیل ظل4: ددعا أبو جعفر المنصور أبا حنیفة 
ظله إلی القضاء فأبی عليه فحبسهء ثمُ دعاہ فقال: أُترغبْ عمّا نحن فیهء فقال: 
أصلح الله أمیرّالمؤمنینء إِنّي لا أصلح للقضاءء فقال لە: کذبت: ثمَّ عرض 
عليه الثانیةء فقال أبو حنیفة: قد حکم علي أمیرْاللؤمنین نی لا أصلح للقضاء؛ 
لالہ نسبني إلی الکذب؛ فإن کنت کاذبا فلا أصلح ء وإن کنت صادقا فقد أخبرت 
آئي لا أصلح للقضاء 
٭ وعن الفضیل بن عیاض ظل4ء قال: کان آبو حنیفة ظه فقیھا معروفا مشھورا 
بالورعء معروفاً بالأفضال علی مَن یطوفٗ'”' ابەاا'ء صبوراً علی تعلیم العلم 
باللیل والٹھار کثیرالصمت: قلیل الکلامء حتّی ترد عليه مسألقہ. 
٭ وعن ابن المبارك ظل4ء قال: رما رأیت فی الفقه مثل أبي حنیفة ظلفہ. 
٭ وعن أبي نعیم 48ء قال: دکان أبو حنیفة ظ4 صاحب غوص فی المسائلء. 
٠‏ وعن جعفر بن الربیع 4ء قال: ١اأقمت‏ علی أبي حنیفة ظھ خمس سنینء فما 
رأیت أطول صمتا منەء فإذا سٹل عن الشيء ء من الفقه تفتٌح وسال کالواديء۔ 
٭ وعن ییحی بن أیوب ظلہ قال: دکان أبو حنیفة لا ینامٌ اللیلء۔ 


.)۴۳۳٣ - ٠٣۰٣ص ئ ایض الصحیفةہ(‎ )١( 

( ق رمناقب - حنیفةہ(ص۹ .)۳٣٣“-‏ 

زیر (ہمرآة ا حنانء(۱ : ۳۰۹ - ۳۱۳)۔ 

.)۷۵ - ٦٦ فی الیزان الکبری(۱:‎ )٦( 

.۔)٥٤٤-‎ ٣٤٤ فی درتهذیب الکمال(۲۹:‎ )٥( 

.)٠٤ وقع فی الأصل : یطیفء والثبت من دالحیرات الحسانء(ص‎ )٦( 
.)٠٤ غیر موجودة فی الأصلء ومثبتة من (االحیرات ا حسانء(ص‎ )۷( 


کا عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


٭ وعن أسد بن عمرو ظ4 قال: دصلی أبو حنیفة بوضوءِ العشاء صلاۃ الفجر 
أربعین سنةء وکان عامّة اللیل یقراً القرآن ویبکي ٠‏ حتی یسمع بکاؤہ جیرانہ؛ 
وختم القرآن فی للوضع الذي توفٔي فيه سبعةً آلالف مرٗقہ. 

٠‏ وعن أبي یوسف ظ4 قال : دبینا آنا أسشي مع أبي حنیفة فسمع رجلا یقول: 
هذا رجلٌ لا ینام اللیلء فقال آبو حنیفة ظلہ: لا یتحدث عتّي با لا أفعلہء فکان 
یحيي اللَیل صلاة ودعاءٗ وتضرٰعاء. 

فو ری لو الد سعاہ 2 اسظکہ ات رع سو قلم رھ ھر 
فی الصلاة حتّی ختم القرآنَ کل فی رکعة؛ ٠‏ فنظرتٗ فإذا هو أبو حنیفة ظلفء. 

٭ وعن زائدۃ نی4ء قال: : دصّلیت مع أبي حدیفة ظل فی مسجد العشاء وخرج 
الناسُ ولم یعلم آئي فيٍ الملسجد: فقام فافتتح الصلاة؛ حتی بلغ ھذہ الایة : 
ظ کمرک ال متا وَْقَتا )4 ''' فلم یزل یردّدھا حتی ان ادن لصلاۃ الصبح)۔ 

٭ وعن وکیع ظلہء قال: دکان أبو حنیفة ظللہ عظیم الأمانةء وکان یؤثر رضاء الله 
علی کل شیءء ولو أخذته السیوف فی الله لاحتملھاء. 

٭ وعن ابن الباركک ظ4: قیل لسفیان الثوري ظ: رما أبعد أبو حنیفة عن الغیبةء ما 
سد رات اسا قط لزا تن قال 2زج اعت سے ان ساط عل نات 
ما یذھب بھاء. 

٭ وعن إبراھیم بن عکرمة 4ء قال: ما رأیت فی عصري کلّه عالاٗ أورع ولا 
آزھد ولا أعبد ولا أعلم من أبي حنیفة ظلہہ. 

٭ وعن ابن داود ظل: باإذا أُردت الآثار فسفیان ظ4 وإذا أردت تلك الدقائة ئق فأبو 
حنیفة). 

٭ وعن الشَافعیٗ ظل4: مَن أرادّ أن یتبِحْر فی الفقه فھو عیالٌ علی أبي حنیفة ظ4ء 
ومَن أرادّ أن يتبِحَرَ فی المغازي فھو عیالٌ علی محمّد بن إسحاق ظ4ء ومن أراد أن 
يتبحْر فی النحوء فھو عیالٌ علی الکسائي ظ4. 

٭ وعن ابن معین ظللہ: بالقراءة عندي قراءة حمزةء والفقه فقه أبی حنیفة ظظہہ. 

٠‏ وعن علي بن عاصم ظل: دلو وزهٌ عقَلُ أبي حدیفة ظله بعقل ال الأرضِ 
لجع بھم: 


.)۲۷( من سورۃ الطورء الأیة‎ )١( 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۰" 


٭ وعن حفص بن عبد الرحمن ظ4: دکان أبو حنیفة ظله بحيي اللیل کلّهء ویقرأ 

القرآنَ لی رکعة ثلاثین سنةء. 

ومن شاءَ زیادة الاطّلاع علی أقوالہم فی ورعهء وعبادتہء وتقواہء وخشیته؛ 
وسخائەء وزھدہء وجودۃة طبعهء وذکائەء واحتیاطه ٹی إفتائهء وغیر ذلك من الفضائل 
والفواضل فعليه بکتب مناقبه ک:معدن التواقیت الملتمعة فی مناقب الأَئمّة الأریعتم'''ء 
و١تبییض‏ الصحیفة ٹی مناقب سی 0کچھبھھ٭ 

ودالخیرات الحسان فی مناقبِ النعمانم'"ء وھقود الرجان''' نی مناقبِ 
التُعمانء'“ء ودشقائق النعمان فی مناقب النعمانم”'ء ودقلائد عقود الدرر والعقیان ٹی 
مناقب النعمانم''ء ودالروضة العالیة اللیفة فی مناقب أبي حنیفتہ'“۔ 

ودالواہب الشریفة فی مناقب أبي حنیفقم“'ء ودتحفۃ السلطان فی مناقب 


: لابن حجر الہیتمي الشافعي. بنظر : ((معجم المؤلفین(۲: ١٥۱)ء و×إیضاح الملکنون۲(۸‎ )١( 
7۰ 

)٢(‏ للسیوطی الشافعی (ت۹۱۱ھ). سبقت ترجمتەه. 

)٣(‏ لابن حجر الہیتمي الشافعي (ت٤‏ ۹۷ھ)۔ سبقت ترجمتہ. 

)٤(‏ وقع نی جالکشف(۲: ۱۸۴۸): الحمان. 

)٥(‏ لحمد بن یوسف الامشقي اللصا حي ء أبي عبد اللہ ضرغ منه سلة (۹۳۹ھ). ینظر: 
(دالکشف( ص ٢۲‏ : ۱۸۳۸ - ۱۸۳۹). 

)٦(‏ حمود بن عمر بن محمد الحورازمي الرْمَخْشْرٍِيٴ ا حنفيء أبي القاسمء جار اللہء من مؤلفاته: 
جالکشاف)ء ودالفائق فی تفسیر ا حدیثء ودالمستقصی فی أمثال العرب)؛ ٦1۷٤(‏ - ۸٥۵ھ).‏ 
ینظ : (طبقات الفَسسّرین)(۲: .)۳۱٦٣ - ۳۱٣‏ ((کتائب اأعلام الأآخیارں(ق۱۷۸/ب - 
۸۰ہ ب). دالأنساب(۱: .)۱٦١‏ (بغیة الوعاق(۲: ۲۸۰). 

(۷) لأبي القاسم بن عبد العلیم العیني القرشي ا حنفي ؛ شرف الدینء وھو فی جلد. ینظر: 
رالکشفء (۲: ۱۸۳۷)۔ 

(۸) للعیني الملذکور۔ 

(۹) ا مواهب الشریفة فی مناقب أبي حنیفة) للامام أبي الحسن علي ابن الإمام أبي القاسم البیھقيی 
زید بن محمد (ت ٢٦٥‏ ھ)ء ورتبه علی : مقدمة وعشرۃ أبواب وخاتمةء فالمقدمة : فی کنیته 
واسمهء والباب الأول : فی لبسەء والثانی : فی الأحادیث الواردۃ فی شأنهء و والثالث : ٹی 
الصحَابة الین ستے امام مثھمء والرابع : ق ولادتهہ وا حاس: ق ذکائھ زفطتتہء 
والسادس : فی المعارضۃة بین وبین الخلفاء و السابع : فی الواقعات الفقھیة بینە وبین علماء 
زمانەء والثامن : فی الملسائل للشکلات التي اأجاب عٹنھا بأجوبة لطیفةء والتاسع : فی زھدہ 


٦‏ سس تہ دس تہ با 
النعمانم'' ٴ ودالانتصار لژمام أئمَة الامصارء ودالبُستان ٹی مناقب السكاق' 0 وغیر 
ذلك من الزبر والدفاتر التي ألفھا أَجلَة احدثین والاکابر. 

فإن قال قائل ھذہ الناقب التي ذکروھا کلھا بلا سندء ومثلّه لا یعتمد. 

قلنا: لاء بل مي مسندة فی دحلیة الأولیاءء لأبي تُعَیْم الاصفھانی" 'ء ودتاریخ 
الخطیب البّفْدادي'''ء وغیرھما من کتب الإسناد لأریاب الاستنادء مع أَنٌ ذاکري ھذہ 
الاروصاف ا حمہلة؛ وناقلي ھذہ المدائح ا جلیلة عمد الوإٴسلام الذین یرجع إلیھم؛ 
ویبستند بقولہم؛ ویحتج بنقلھم فی باب التراجم والأخبار والأاحکام: وھذا القدر کاف 

ولا نین کما ظنٌ بعض أفاضل عصرنا فی إتحاف التبلاءء وغیرٌہ من مقلدیه 
وأتباعِهِ أنّ أمثال هذہ المدائح من غلوٌ ا حنفیّةء فإلّھم لیسوا متفرّدین بنقلھاء بل احدّثون 
والمؤزخون والمعتمدون قد أقرُوا بھا۔ 

فإن طعنَّ طاعنٌ بأنٌ کثرۃ العبادة من إحیاء اللیل کلەء وختم القرآن کل فی لیلة؛ 


وکسبەء والعاشر : فی تحصیله وسعيهء والحاتمة : فی الاقتداء ممذھبه ثم ترجمه یوسف بن 
حمد بن شھاب ا لمعروف بأهلي بالفارسي لشاھرخ فی : شوال سنة ۸۳۹ ء تسع وثلاثین 
وٹمانمائة وسماہ (( تحفة السلطان فی مناقب النعمان )۔ ینظر : ((کشف الظنونہ(۲ : ۱۸۹۵). 

.)۱۸۳۸ لابن کاأس. ینظر: جالکشفہ(۲:‎ )١( 

)١(‏ لعبد القادر بن حمد بن محمد بن نصر الہ بن سالم ؛ بن أبي الوفاء القرشي ا حنفي ؛ محيي الدین ء 
أبي حمد؛: َال للع فان سا ملوت تو الہ سو مزلنات : بالعنایة ٹی تحریر 
أحادیث الہدایةء وظدالرد علی ابن أبی شیبة عن أبی حنیفة)ء و دا حواھر ا مضیة ٹی طبقات 
مت لح ات ۷۷۵۸ی مات تر ات ضس ۱۹۸ کی 

)٣(‏ هو أحمد بن عبد اللہ مرف تظلیقہ) وودلائل القیرہ زغیرضاء اکرفی ق سد ٹلائن 
بعد الأربعمئة. کما ذکرہ الذھبي لٹی جالعیں(۳: ۱۷۰)]ء لوط والیافعيٗ (نی مرآة 
ا جنانم(۳: ٢٢٥‏ - ٥٤)]ء‏ وغیرہ : ومن العجب ان بعض ُفاضل عصرنا ذکر ٹپ (الملقصد 
الثاني) من (اإتحاف النبلاء: إن ولادئّہ کانت سنة ست وثلاثین بعد ثلاثةء ووفائّه سنة ٹلاٹ 
چر وو سیت مت 7"٭ھ فإله مع اشتماله علی ا خطأً ٹی تاریخ 
وفاته یشعر بکمال تبحرہ فی الحساب ؛ فِإنه لو صحٌّ التاریخان اللٰذان ذکرھماء ٠‏ کیف یکون 
مقدار عمرہ ما ذکر: رھت شر گی علق الاطنان نمَلا عی الرجال ۔ منه رحمہ الله. سبقت 
ہج ّ 

)٤(‏ ہو من أجلة اٹحاثین وا مؤرّخین ا لمتوفی سنة (٤٦٦)ء‏ وترجمتہ مبسوطة فی (تذکرۃ الحفاظء۔ منہ 
رحمه الله تعالی. سبقت ترجمته. 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۷ 
وآداء آلف زکعة وخو ڈلك ابَدكةء وکل بدعة طلالة 

سے چور نت ٠‏ کما حققته فی رسالتي : إقامة ا حجَة 
علی ان الاِكْثارقی ابد لیس ببدعة"' ": من أَك الاجتھاد فی العبادة لیس ببدعة ولا 
صضلالة مع ان الاجتھادً نی العبادة اللنقول عن أبي حنیفة ل4 قد ثبتٗ مثله عن کثیر من 
الصحابة والتّابعین والأَئمَة ا جتھدین وا حدثین : منھم : 

عثمانء وابن عمر؛ وشدّاد بن اوس ؛ وقیم الداريٌّء وعبد الله بن الزبیر ظّء 
ومسروق؛ وعبد الرحمن بن الأسود؛ وعمرو بن میمونْء وسعید بن جبیر؛ وسعید بن 
السیبء وخالد بن معدانء وأبو اسحاق السبَیْعيٌء ووهب بن منبّهء والإمام محمّد 
الباقرہ والإمام زین العابدین علي بن حسینء 00 

وأویس القرنيء وقتادةء وثابت البُنانيء وصلة بن أََیم"'ء وعروۃ بن الزبیر؛ 
وابن عساکرء وا حخطیب البغدادي ؛ وعبد الغنی ا مقدسي؛ وعمیر بن ھانیء وعامر بن 
عبد اللهء والأسود النخعي؛ ومالك بن دینارء ومنصور بن زاذانء وسلیمان التیمي ء 
محمد بن واسعء والإمام الشافعي ء وأبو بکر بن عیّاش. 

ومسعر بن کدامء وعبد الله بن إدریس ء وأبو یوسف القاضيء ویحیی بن سعید 
القطانء ووکیع بن ا حراح؛ وبشر بن مفضلء ویزید بن ھارون؛ وعبد الرحمن بن 
مھديء وھهنّاد بن السّريء والأوزاعي؛ وسلیمان بن طرْخَانء وأیوب السختیانيء 
وصفوان بن سلیمء وحسن بن صالحء وإسماعیل بن عییاشء وغیرھم'"'۔ 

کما لا یخفی علی مَن طالع تراجمھم فی (تذکرۃ ا حفاظء ومرآۃ الجنانء؛ وکتاب 
بدالأانساب)ء ودسحلیة الأولیاء؛ و3سیر النبلاءء فإن کان الإکثار ٹی العبادةۃ مطلقا 
بدعةء لزم کون ھؤلاء الأکابر من أُھل البدعةء ومَن یلتزم ذلك فھو أضل ا جحاھلین 
وأکبر الفاسقین۔ 

وامٔا تصانیف ابی حنیفة ظلل4: 

فذکروا منھا: دالفقه الأکبںہء ودکتاب الوصیةہء ودکتاب العالم والمتعلم''؛ 
)١(‏ رراقامة ا حجةہ(ص ۱٤١٤۷‏ - ١٥۱)۔‏ 
)٢(‏ وقع فی الأاصل : ہشیمء والثبت من (زاقامة ام حجةہ(ص۹٦).‏ 
(۳) ینظر ما ورد ذکر عبادتھم : (زإقامة ا حجةق(ص۹٣‏ - ۱۰۴). 
)٤١(‏ وھنا بحث لطیف فی صحة نسبة ھذہ الکتب للممام أبی حنیفة طظ4 : 

قال شیخنا العلامة وهبي سلیمان غاوجي فی کتابه النافع (أہو حنیفة النعمان (ص۲۸۹ - 


۸" عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


۲7)۰ںن د(لقد ثبت آنه لہ ألف ٹی علم الکلام : ذالفقه الأکبرہء واالفقه الأوسطء وداکتاب 
العالم والمتعلمء وداکتاب الرسالة؛ إلی مقاتل بن سلیمان صاحب التفسیر؛ و((کتاب الرسالة 
علی عثمان البتٌي)٤؛‏ و١(کتاب‏ الوصیةء وھي وصایا عدَة من أصحابه ظط ..ے؛ 

قال العلامة ا حقق الکوٹری ظہ ٹی مقدمة دالعالم وا لمتعلم؛(ص۳٣)‏ : (دتلك الرسائل هي 
العمدة عند أصحابنا فی معرفة العقیدة الصحیحة التي کان علیھا النبيٗ قل وأاصحابه المُر ا میامینُ 
ومن بعدھم من أھل السنة علی توالي السنینء وإمام الہدی أبو منصور ا ماتریدي ظ4 وعن 
سائر الائمة بنی توضیح الدلائل ء علی مسائل تلك الرسائل ؛ کما جری علی ذلك الإمام 
ا جتھد أبو جعفر الطحاوي فی کتابە (بیان عقائد أھل السنة وا جماعة علی مذھب فقھاء ا ملة 
أبي حنیفة وأبي یوسف وحمد بن ا حسن) ظط المعروف ب۸ ×عقیدة الطحاوي) فیتبیٔن من ذلك 
وت اس شس تبرت 

وقال العلامة السیّد حمد مرتضی الزْیدي فی دإتحاف السادۃ العقین(۲: :)١١ - ٣١‏ 
داختلفَ فی ذلك کثیراء فمنھم مَن ینکر عَزوّھا إلی الإمام مطلقا وأنھا لیست من عمّله. ومنھم 
مُن یَنسبُھا إلی حمد بن یوسف البخاري الکنی بأبي حنیفةء وھذا قول امعتزلة لِمَا فیھا من 
إبطال نصوصھم الزائغةء وادذعائھم کون الإمام منھم ء ٤‏ کما فی دلناقب الکردریةء. وھذا کذب 
منھم علی الإمامء فإنه ظ4 وصاحباہ أوّلْ مَن تکلُم فی اصول الین وأتقنّھا بقواطع البراھین 
علی رأس الئة الأولی۔ ۱ ۱ 

ففي (التبصرۃ البغدادیة: أول متکلمي أھل السنّة من الفقھاء ابو حنیفة ظلل4ء ألف فیه 
رالمْمقه الأکیں)ء ودالرسالة) ٹی نصرة أُھل السنة وقد ناظر فرقة الخوارج والشیعة والقدریة 
والدهھریةء وکانت ذُعَاثهم بالبصرۃء فسافر إلیھا نیْفا وعشرین مرۃء وفضّھم بالأدلة الباھرةء 
وبلغ ٹی الکلام إلی أنه کان از إليه بین الأنامء واقتفی بە تلامذته الأعلام۔ اھ . 

وئی (مناقب الکردري) عن خالد بن زید العمري : أنە کان أہو حنیفة وأبو یوسف محمد 
وزفر وحماد بن أبي حنیفة قد خصموا بالکلام الناس ؛ أي : آلزموا الملخالفینء وھم آئمة العلم. 

وعن الإمام أبي عبد الله الصیمري : أن الإمام أبا حنیفة کان مُکَلُمَ هذہ الأمة فی زمانه وفقیھهھم فی 

ا لحلال وا حرام. 

وقد عُلِمَ مما تقُم أن هذہ الکتب من تالیف الإمام نفسهء والصحیح أن هذہ المسائل 
المذکورۃ فی هذہ الکتب من أمالي الإمام التي أملاھا علی أصحابهء کحمادء وأبي یوسف: 
وأبي مطیع ا حکم بن عبد الله البلخی ء وأ بي مقاتل حفص بن مسلم السمرقندي ء فھم الذین 
تانوا ضتتاء ولقاما عَثیم جباعة می الأئيك کالشماعیل بن ختاذلاوعمد نی مقائل 
الرازي؛ وحمد بن سماعةء ونُصیرابن یی البلخيء وشداد بن ال حکمء وغیرھمء إلی أن 
وصلت بالإسناد سح إلی ام أَبي منصور ا ماتریدي. 

فمّن عزاھهنْ إلی الإمام صح لکون تلك ال مسائل من ن إملائہء ومن عزاهن إلی أبي مطیع 
البلخي و غیرہ ممن ہو فی طبقتہ أو من هو بعدھم صح لکونھا مِن جَمعِهء ونظیر ذلك د(المسنذ؛ 
النسوبُ لاژإمام الشافعي ء فإنه من تخریج أبي عمرو محمد بن جعفر بن حمد ابن مطر 


اندراسة التاسعة: تراجم الأعیان يے الشرح 8۹ 


النیسابوري لأبي العباس الأصم من أصول الشافعي. 
ونحن نذکر لك مُن نقل مِن ھذہ الکتب واعتمد علیھاء فیٍن ذلك فخر الإسلام علي بن حمد 

اایردری قد رق أول (أصوله؛ جملة من دالفقه الاکیںہ وکتاب الم و(الرسالة)ء وذکر 
بعض مسائلِ الکتب المذکورۃ ٹی 17 من شروح دالکانی) سام اللین السغناقي ء و١نالشامل))‏ 
للقوام الوإتقاني ء ودالشافی) حلال الدین الکولاني ء ودہیان الاصولء للقوام الکاکي ء 
و١االبرھان)‏ للبخاري ء وردالکشف)؛ لعلاء الدین البخاري ء ودالتقریں؛ لأکمل الدین البابرتي. 

وذکرت (دالرسالة؛ بتمامھا ٹی أواخر ((خزانة الأاکمل) للھمداني ء وذکرھا الإمام الناطممي 
قِ (دالأجناس)۔ 

ودُکر کثیر من مسائل کتاب دالعالم) فی ا مناقب؛ للمإمام نجم الدین النسفي وللخوارزمي ؛ 
ورالکشف) ہی حمد ا حارثي ا حافظ ء وبعضھا ٹی نکاح أُھل الکتاب ٹی (را حیط البرھاني)۔. 

وذکر بعحض مسائل (الفقه الأکیں) شیخ الإسلام غََعَل بن إلیاس نی (دفتاویه)ء وابنَ الہمام 
ٹی ال مسایرة)ء. 

وذکر بعض مسائل دالفقه الأبسط؛ الإمامٌ أبو المعین النسفي فی دالتبصرة؛ فی فصل التقلید 
وغیرہء ونور الدین البخاري ٹی ١االکفایقء‏ ٹی فصل التنزیهء وحافظ الدین النسفي ںی بالاعتماد 
شرح العمدة)؛ و١(کشف‏ ا لمنارء والناطفي فی (دالأجناس)ء والقاضي ابو العلاء الصاعدي ںی 
کتاب (جالاعتقادءء وأبوشجاع الناصري ٹی <البرھان الساطع شرح عقائد الطحاوي)؛ وأًبو 
احاسن محمود القونوي فی شرحھا أیضاء وشرحه الفقيه عطاء بن علي ا جوزجاني شرحا نفیسا۔ 

وذکر (الوصیة) بتمامھا الإمام صارم المصري فی (نظم ال جحمانہء ومن ا متاخرین القاضي 
تقي الدین التمیمي فی <الطبقات السنیةء والقاضي أبو الفضل محمد بن الشحنة ا حلبي فی 
ُوائل (شرح الہدایةء وذکر بعض مسائلھا ابن الہمام ٹی ال مسایرةء وشرحھا الشیخ اأکمل 
الدین البابرتي. 

فقند ڈکو جملاً من مسائل الکتب ا خمسة منقولاً عتھا فی و ٹلائین کتبا من کتب الائمةء 
وھذا القدرُ کافٍ فی تلقّي الأمة لہا بالقبول . والله أعلمء۔ 

قال الأستاذان الفاضلان حمزۃ البکكري ووحمد العایدي حققا ((شرح وصیة أبي سم 
۹( ہہ رر پر و ریت فقد صرح غیر 
واحدِ من أھل ھل العدم من ا حدئین والأصولیین بان ا حدیث النبوي إذا تلشته الأمة بالقبول 
وعملت بە کان 07 وإن کان لا یصح من جھ۲ة الإسنادء منھم ابن عبد البر وأبو 
إسحاق الإسفراییني وابن ن القیم وابن حجر وابن الہمام والسخاوي والسیوطي. 

فإذا کان ھذا ٹی الحدیث النبوي ء والآمر فیه شدیدء فکیف بالکتب والرسائل التي لا 
يعتی بنقلھا کما پُعتنی بنقل الأحادیثء بل إن بعض الکتب ا مشھورۃ التي تتوفر الدواعي علی 
نقلھا من طرق لم تصل إلینا إلا من طرق غریبة وروایات آحادء کرمسند أحمد و(مصنف 
عبد الرزاق. واللّه تعالی أعلم)ء۔ 


۱۹۷۰( عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وکتاب المقصودء ء وغیر ذللف'''۔ 

۰۔. آبو زید ظ4: سو ساوت وہ سر تہ هو القاضي أبو زید 
الذبوسي؛ نسبة إلی دبوسة؛ء و مہ يہ اللہ پن آغو تع غرضی: 
مؤلّف کتاب دالأسرارە وتقویم الأدلّةہء أول مُن وضع علم ا خلاف ؛ کان من 
کبار اللشایخ ا حنفیّة عُن یضربُ به المثل فی النظر واستخراج ا حجج ؛ سی کات 
سنة ثلاثین بعد أربعمئة. کذا ٹی (×أنساب الس ماق 7 

ء8 أبو سھل ظللہ : له ذکر نی ہاب ا حیض:؛ من (اکتاب الطھارةءء ھو أبو سھل 
> اس +- َ‫ 7 ۳ 3 2 سض سس 
الغزالي ء ویقال لە: آبو سھل الفرضيء وابو سھل الزجاجيء بضم الزاي 
المجمةء تلمیذ الكرْخيٌء وأستاذٔ أبي بکر ا جصّاص الرازيٌء مات في نیسابورء 
وتفقه عليه فقھاء نیسابورء ومن تصانیفه (کتاب الریاض٭. کذا ٹی رطبقات 
ا حنفیّةم ''' للکفوي ء وللقاریٗ الک '“. 


)١(‏ قال الشیخ ا حدّث الفقيه عبد الرشید النعماني فی تعلیقه علی کتاب دالتعلیم: ١وقد‏ أشبع 
الکلام علی تصانیف الاإمام الاعظم شیخا الإمام العلامة حمود خان الطونکي فی (معجم 
املصنفین)ءء وأنا أنقله برمتهء وھي : (رکتاب الصلاقءء ا مناسكءء جالرھن)ء جالشروط؛ء 
جالفرائض)ء طالعالم والمتعلمءء دالاآثارء دالرسالةء راکتاب الوإرجاءء (اکتاب الوصیةء 
((کتاب الرد علی الأوزاعي؛ وقال الشیخ الکوثري ںی ربلوغ المرام: (دوعا یذکر فی مؤلفات 
الأقدمین من کتب أبي حنیفة ظ4 ((کتاب الرأي) ذکرہ ابن أبي العوام. 

وکتاب ((راختلاف الصحابةء ذکرہ اأبو عاصم العامريء ومسعود بن شیبةء و(اکتاب 
ا جامع) ڈذکرہ العباس بن مصعب ٹٌ (تاریخ مروہء وراکتاب السیں)ء و(الکتاب الأوسطء 
وزالفنه الأکبر)؛ ودالفنه الأبسطءء واکتاب العالم والمتعلمء وداکتاب الرد علی القدریف)ء 
وله رسالة علی عثمان البتّي فی الإرجاء؛ وعدّة وصایا کتبھا لعدّۃ من أصحابهء >. ینظر: (<أبو 
حنیفة النعمان(ص۵٢۲۹‏ - ۳٦۲۹)۔‏ 

.)٥٥٤ : ینظر: ردالأنساب؛(۲‎ )٢( 

() ینظر: ((وفیاتء(۳: ۸٦)ء‏ وزاالفوائدہ(ص۱۸۰)ء وززالعبیں)(۳: ۱۷۱)ء وا حواھر ا مضیة) 
٦4۹ :۱(‏ - ٥۵۰)ء‏ ودالتاج(ص۱۹۲ - ۳ء وردالنجوم الزاصرقہ(۵ : ۷٦‏ - ۷۷)ء 
وجالکشف)(۱: ٣‏ ۳۳)ء ورزرھدیة العارفینہ(۵٤‏ : ۸٦٣)ء‏ ودالأتمار احنیةہ(ق٣٦۱/۳).‏ 

)٤(‏ ںی ررکتائب أعلام الأخیاں(ق ۰۹ ۳/ب)۔ 

- ۳۳٣ وستاجء(ص‎ ء)۵٥-‎ ٢٥ ۰٤(ءںھاوج فی جالافمسار الحضیةہ(ق ٦٦/۹)ء وینظ : (ا‎ )٥( 
۔)١١١ ۳ءء وررالفوائدہ(۱‎ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح 2 
.١‏ أبو علي الدقاق ظ4 : له ذکر نی رہاب وی النکاحءء هو مؤلف 
ر(کتاب ا حیض)؛ أُستاذ ابی سعوال ای" ۱ ء أحمد بن ا حسین؛ لمتوفی سنة 
سبع عشرۃ وثلائمئةء کذا ذکرہ التقی الفاسی'' فی کتابه دالعقد الثمین فی تاریخ 
البلد الأمینہء وھو تلمیڈ موسی بن نصر الرازيٴ 4ء من أصحاب الإمام حمّد 

لہ کذا قال الكٰوئ ۲۳ - ات 
۳. شی لف ظل48: لە ذکر فی رہاب زکاة السوائمء من دکتاب الزکاۃہ؛ 
وثی سو ایت رس ہو سیر وس وو کور سیت 
حمود ای مع ا ل نود : باللیم بعدھا ألف؛ ثمٌ تاء مشناۃ فوقیّة 
مضمومةء ثم راء مھملة مکسورۃة؛ ٹم یاء مثناۃ تحتیّة ساکنة؛ ثم دال مھملة؛ 
قریة من قری سَمَرَقنْدء ذکرہ السمَعَانِيٴ. 
ویقال لە: إمام الہدی ؛ لە: دکتاب التوحید؛ء وکتاب المقالاتہء واکتاب رد 
دلائل الکعبي؛ وھو من معتزلة بغدادء ودکتاب تأویلات القرآنہء وغیر ذلكء مات 
سنة ثلاث وثلائین وثلائمئةء وتلمذٌ هو علی أبي بکر أحمد الجُوزّْجَانيٗء عن أبي 
سلساف ا خر ایر عی عقوعی ای سنا کذال طتات اصلیقَ للکٹر یک 

٠ ' سی‎ 

.٤‏ آبو اللیث ظ4: لە ذکرٌ فی ہاب المھر؛ من دکتاب النکاحءء هو الفقيه نصر بن 
محمّد بن أحمد السَمَرْقنِْيٌَء العروف بإمام الہدی ء تلمیذ الفقيه أبي جعفر 
الہنْڈُوانیٌء لە: دتنبيه الضافلینءء ودالبستانءء وشرح ا جامع الصغیںءء 
ودالنوازلء ودالعیونءء ودالفتاويءء و×خزانة الفقهء والمقدمة اللشھورۃ ٹی 
الفقهء وتفسیر القرآن. 


)١(‏ نسبة إ ی بردع بکسر الباء الموحدة وفتح الدال ا مھملة بینھما راء مھملة ساکنةء بلدۃ من بلاد 
أآذربیجان. منە رحمہ الله 

)٢(‏ هو محمّد بن أحمد علي أبو الطیّب ؛ قاضي مکة ومؤرّخھاء ا متوفی سنة (۸۲۳). من رحمه الله. 

)۳( ٹی (رکتائب أعلام الأخیاںء(ق ۹۹ /ب)۔ 

)٤(‏ ینظر: دتاج التراجم(ص۳۳۷)ء ودالجواھر ا مضیة9٦‏ : ۹٦١)ء‏ ودالفوائد(۲۳۷)ء ودالاتمار 
الحنیةء(ق ٦٦/ب).۔‏ 

)٥(‏ ٹی (کتائب أعلام الأآخیاںء(۱۰۸/ب). 

۔)۳۲٣۰ ودالفوائدہ(ص‎ ء)۳٦٣٣‎ - ۳٦٣ فی جالآنمار الحنیةہ(ق ۸ /)ء وینظر: جال جحواھرہ(۳:‎ )٦( 


۷۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
مات بکورۃ بَلخْ سنة ست وسبعین وثلائمئة. کذا نی ×طبقات ا لحنفیّقم''' للقاري ؛ 
وفی تاریخ وفاته اختلاف کثیر بٔدته فی دالفوائد البھیّقہ'''ء فقیل : سنة ستٗ وسبعین: 
وقیل: ثلث وسبعینء وھو الملشھور؛ وقیل : سنة خمس وسبعینء وقیل: سنة ثلاث 
مع 
.٥‏ آبو یوسف ظل4: هو القاضي یعقوب بن إبراهیم الكوٴّء أوْل من دُعي بقاضي 
القضاۃ ٹی الوٴسلامء وکان قد تولٰی القضاء من ال خلفاء الثلانۃ : : الٰدي وابنہ 
لاف رفا رؤا فی رکَرھ وغل ر کاڈ یسل ح سا ران 
کل یوم مثتي رکعة. 
تفقه علی ابن أبي لیلیء ؛ ثمٌ ترکه ولزمٌ ابا حنیفةء وسمع منە ومن عطاء بن 
السائب وطبقته؛ ولم یکن من أصحاب أبي حنیفة مثلهء وھو أوٴل مَن نشرَ علم أبي 
حدیفة فی أقطار الأرض؛ وبثٗ السائل ء وکان بحفظ من التفسیر وا حدیث وآیّام العرب 
القدر الکثیر؛ وکانت وفاته سنة اثنتین وٹمانین بعد ا لمئة. کذا ٹی رمرآۃ ال جنان''' للیافعي ء 
ودتاریخ ابن خلا 
٦۔‏ أم سلمة رضی اللہ عنھا: إحدی أَمّھات المؤمئینء لہا ذکرْ فی بحث الفُسل من 
(کتاب الطھارۃ)ء هي ھند بنت أبي أمیّة حذیفةء أحد أجواد قریش بن ا مغیرۃ بن 
عبد اللہ بن عمر بن خزوم القرشیّة للخزومیّةء کانت“' قبل أنٔ یتزوٴجھا رسول اللہ 
تحت آأبي سلمة بن عبد الأسد. 
وأسلمت قدیَاً مع زوچھاء وہھاجرا إلی الحبشةء ثمٌ قدمامکة وھاجرا إلی 
اللدینةء وبعدما مات زوجھا تزوْجھا رسول اللہ ا سنة ٹلاث بعد وقعة بدرء وكائت 
موصوفة با لحمال والعقل البارع والرأًي الصائب۔ کذا فی دالإصابة فی أخبار الصحابتہ!”' 


)١(‏ رالأآتمار ا حنیةہ(ق ٥٥‏ /ب)۔ 

.)۳٣٤ وینظر: دتاج التراجم)(ص٭۰٣۳۱)ء و١طبقات المفسرین(۲:‎ .)۳٦۲٣ص(ہدئاوفلاد‎ )١( 

(۳) رمرآۃ ا حنانء(۱: ۳۸۲ -۔ .)۳۸۰٣‏ 

: ۳۹۰)ء وینظر: ڈالنجوم الزاھرق(۲: ۱۰۷ - ۷۰۸)ء زالعبر(۱‎ - ۳۷۸ :٦(ءتایفولاج‎ )٤( 
ندالفوائدہ(ص۳۷۲)ء وقد أفردہ الإمام الکوثري بکتاب خاص فی ترجمته سماہ‎ ء۹٤‎ 
((حسن التقاضي قِ ترجمة ابی یوسف القاضي)۔‎ 

(ہ٥)‏ وقع ٹی الأصل : کان۔ 

.)۲٢٢ : جال صابقہ(۸‎ )٦( 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۷۳ 
للحافظ ابن حجر''ظ4ء ودآأسد الغابقہ''' لابن الائیر ظ4. 

واختلف فی سنة وفاتھا علی ما بسطته فی رسالتي : (تبصرۃ البصائر ٹی معرفة 
الاواخرہ حین ذکر آخر أمھہات الؤمنین موا فقیل: سنة تسع وخمسین؛ وھو الذي 
ذکرہ ابن الأئثیر ظله نی دأسد الغابقم''' أخذا من دالاستیعاب+''' لابن عبد البر ظ4. 

وقیل : سنة ٹمان وخمسین. وقیل : ستین. وقیل: إحدی وسّین بعدما جاءَ خبر 
قتلِ الحسین ظللہ وتشھد لە' “ روایة ا حاکم"' والیْھَقي''' عنھا قالت : درأیت رسول اللہ 
وعلی حیتہ ورأسە التراب ؛ فقلت : مالك؟ قال ٤‏ ۷" وفی 
(صحیح مسلم؛ روایة تدلٌ علی آٹھا بقیت إلی زمان وقعة ارةء وکانت سنة ثلاث 
وسٹین. 

۷ البُخاري ظل4: لە ذکرٌ نی جج‌ث سنن الوضوءء ورکتاب الصلاةہ؛ هو الاإمام 
التّفق علی جلالتهہء ا جمع علی عظمتهء ری ا أبو عبد اللہ محمد 
ابن إسماعیل بن إبراھیم بن ال مغیرۃ بن بالاعشْر و نت دا جامع) اللشھور 
بِ×صحح الہخاريءء ودالأآدب المفردءء ودالتاریخ الکبیں)ء ودالصغیں؛؛ 
ودکتاب قضایا الصحابة والتابعینء ودرسالة فی رفع الیدین؛ء ودرسالة نی 
القراءۃ خلف الژمامء وغیر ذلك. 
له مناقبُ جمَةء مبسوطة فی دتذکرۃ ا حفاظ'“ ورسیر النبلام“'ء وغیرھماء 


)١(‏ ھو احمد بن علي العسقلاني اللصري ء مؤلف ردالتقریب)ء و(افتح الباري؛؛ء ورالسان ا میزانءء 
وغیرھاء المتوفٔی سنة (۸۵۲) لا سنة (۸۵۸). کما فی ((أبجد العلوم؛ لبعض أفاضل عصرنا۔ منە 


رحمه الله. سبقت ترجمتهھ 

.)٦٤٤ ررأسد الغابةہ(۳:‎ )٢( 

(۳) ررأسد الغابقہ(۳: .)٦٤٤‏ 

.)۱۹۲۱ : ٦9 رزالاستیعاب‎ )٤( 

)٥(‏ فما فی ((مسك ا ختام شرح بلوغ المرام؛ لبعض أفاضل عصرنا أنھا ماتت سنة مان وأربعین ما لا 
یلتفغت إليه. منە رحمه الله 

.)٤٠٢۰ : ١9 فی جالمستدركگ‎ )٦( 

(ئى ردلائل النبوۃ(۸: .)۹٥۱‏ 

(۸) ر(رتذکرۃ الحفاظ(۲: ٦٥١٥٥‏ - ۹٢٦٢٥٤٢)۔‏ 

(۹) د(سیر أعلام النبلاء(۱۲: ۳۹۱ - .)٦٠٤‏ 


۷ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 

ویکفيه اعتماد ا حلثین عليه؛ ورجوعھم إليهء وحکمھم بأَنٌ <صحیحہہ أصح الکتب 

بعد کتاب اللہ 8ك ''' وکانت ولادلہ فی شوال سنة أربع وتسعین ومئةء وزفات ليلة عیذ 
7 ' 


الفطر سنة ست وخمسین ومثتین. 


)١(‏ وھنا بحث لطیف یکثر الکلام حوله بخصوص تلقي الأمة للصحیحین ؛ والإجماع علی 
صحتھماء قد توسع فی ا حدیث فیه محدث العصر العلامة شبیر العثماني فی مقدمة شرحه علی 
صحیح مسلم المسمی دفتح المللھم(۱: ۲۹٦‏ - ۳۰۰) أذکر بعضه إذ قال: جولا یلزم من 
إجماع الامة علی کونھا صحیحة حسب مصطلمح ا حدثین الإجماع علی العمل بمضمونھاء 
اسووتی۔ وو جموتور وی جا جو سو جوا 
فی (صحیحہ أنه غیر معمول بەء ولا علی کونھا مقطوعاً بانھا من کلام النبي قَلٍِ نی الواقع 
فان الامة مامورة بالعمل بالشن حیث لا بطلب القعم ؛ زائشن قد ِء والك کالقاضی: 
فإنہ مامور با حکم بشھادۃ من کان عدلاً فی الظاھرء رکرتةمامورا بد لاف یدک علن آفافیادڈ 
العدل لا بد أُن تکون مطابقة للواقع ء وثابتة فی نفس الأمر ؛ لاحتمال ان یکون قد شھد بخلاف 
الواقع؛ إما لوهم وقع له إذا کان عدلا فی نفس الآمرء أو للکذبء لم یتحرج منە إذا کان 
عدلا فیما یبدو للناس فقط ء والقاضي علی کل حال قد قام بھا وجب عليه. 

نعم إذا وقع الإجماع علی العمل بمقتضی خبر بعینەء أو تلقی الامة ملضمونه بالقبول 
تعاملا وتصدیقاء فحینئدِ یفید العلم بصحة مضمونه فی الواقع بکرم سر0 ماق سن 
الأمرء ولو لم یکن الإسناد صحیحا . ... وھذا فرق دقیق لم یتنبه لە ابن تیمیة وغیرہ من أنصار 
ابن الصلاح ط2 

وأیضا فوقوع الإجماع علی أصحیة الکتابین وعظم شأنھما وتقدمھما علی غیرھما لیس 
معناہ أآصحیة کل حدیث فیھما بالنسبة إ ی ما سواھماء بل أصحیة ا جملة من ا لحملةء وتقدمھا 
علیھا... وعلی هذا فلا یستدل جرد هذا الإجماع ا حملي علی کون حدیث معین من 
أحادیٹھما آصح من صحاح سائر الکتب ؛ إلا بعد تبین وجوہ الأصحیة فی ذلك ا حدیث بعیله... 

وإن کل حدیث حکم بصحتھا ا حدثون نما حکمھم فیما یتعلق بالإسناد حسب ما یقتضیه 
فنھم ووظیفتھم ء وھذا القدر لا نع الفقھاء وعلماء الأصول من عدم تصحیحه أحیانا من 
حیث ا مق بحسب موضوعھم ووظیفتھم... 

فإاجماع أُھل العلم با حدیث علی أصحیۃة ما فی الصحیحین غایة ما فی الباب أنە یوجب 
القطع بالاصحیة ا لمعتبرۃ عند ا حدثین ء دون الأصحیة ا لمعتبرۃ عند الفقھاءء فیقال : إن أحادیث 
الصحیحین مقطوع بصحتھا الإسنادیة وثبوتھا ا حدیٹي عند جمیع العلماء وسائر الأمةء دون 
صحتھا الفقھیة وثبوتھا الأاصولي.... 

ولیس غرضنا ما کتبنا نی هذا البحث تھوین أمر الصحیحینء أو غیرھما من کتب 
الحدیثء معاذ الله بل الملقصود نفي التعمق والغلوء ووضع کل شيء فٍ موضعه؛ وتنویه 


شأنه بھا یستحقه..)۔ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ‏ الشرح ۱۷٥"‏ 
بر تسم جج ششتتے سسجت ۔ میں می ہیں سے۔ سحھ سم 


۸ 


برھان الإسلام ظلہ ظل: له ذکر فی دکتاب البیوع) عند بحث کرامة ة تلقي ا انث آناتا 
حر ثَالء ود ہمت آواتا لطلة لرلاتا ماف الاسلام لکیلھا حتاف 
اہنت الج عبت آراد ا روج لأمسر عجسب 
فقد قال: إلّي عزمتٗ الخروج لکنسارۃ مےي لسےي أم اب 


.-+ 


انتھی. 


: بریرۃ رضي الله عنھا : لہا ذکر نی دکتاب الکراھیةہ٠ِ‏ عند ذکر قبول الہدیةء مي 


مولاۃ عائشة الصدیقة رضي الله عنھاء ؛ کانت مولاۃ لبعضِ بني ھلالء وقیل : 
کت 7 کی ث یت فکاتبوھا ثمُ باعوھا من 
راک زوَجھَا ٹا وت جح اللہ قَلٍ بخیار العتق فاختارت فراقہء 


وحکایات شراء عائشة لہا وإعتاقھا وتخیبرھا فراقھا لزوجھاء وھدیتھا للنبيٰ قَل مرویة 
ٹی الصّحاح السّة''' وغیرھا. 


۰٠ 


۲۲۱ 


البَزْدَويٌ ظ4: له ذکر فی رباب النفققہ من دالنکاح+ء هو أبو العسر؛ فخر 
الإسلام؛ ہ٠‏ عليٗ بن حمّد البْرْدَويٌء نسبة إلی بَزْدةء بالفتح : اسم موضع؛ من 
کبار للشایخ ا حتفیّةء لە: دا مبسوطءء ودشرح ا جامع الصغیں؛ء ودا جامع 
الکبیںہء وتفسیر القرآنہء ودشرح صحیح الہبُخاري) وغیر ذلكء توفيٴ سنة 


(٢(‏ . ۶ ۔(۳) سب“ ُْ (٤‏ -خ0(.1) 
اثنتین' وئنانین بعد آربعمئة ۔ کذا نی سیر التبلاء' ھليضئ۴“ 


التَرْمِذِيٗ ظل4: له ذکر فی بحث ؛سننِ الوضوءء هو أبو عیسی حمد بن عیسی بن 


سورة؛ ہے تہ لد مشھورة علی طرفی تھربَخ ٠‏ وھو 


)١(‏ ینظر: دو ی0 ۴ءء و((صحیح مسلم×93٤‏ : ۹ء" وغیرھا۔ 
(۲) وقع فی الأصل: : آربع والثبت من کتب التراجم 
( لا سار وقاین وا کم صد من قلم بعتی ساصرینا فی رسال اقلة ذکرالمحاح 


الستقء( ٤ء‏ وف الاإتحاف؛ أیضا عند ذ ا (ر الْخاري)۔ منه رحمه الله. 


.)٦٦٦ - ٣٦٦ سیر اأعلام النبلاءہ(۱۸:‎ )٤( 
ورتاج التراجمء(ص ٢۲۰)ء و((مقدمة الہدایةہ(۳:‎ ء)۵۹٥‎ - ٦۹٥ ینظر : جا جواھرء(۲:‎ )٥( 


٤ء‏ ودالفوائدہ( ص۲۰۹ - ۲۱۱)ء ودأعلام الأخیاںہ(ق١٥۱‏ /ب - ۱٥۷‏ /ب). 


ك۷ : عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
کان أحد أئِمّة الإسلام أَجلة الاعلام؛ الف دا جامع) و جو وغیرھاء مات 

سنة تسم وسبعین ومثتینء وترجمّه مبسوطة فی سیر النبلای' ' ونتذکرۃ اخحفاظم" 

1 

۲. جُبیربن مطعم ظ4: لە ذکر فی اباب اللغٹم,؛ من دکتاب ال جھادہء هو جُٔبیر 
مصئْر؛ ابن مطعم - علی وزن منعم - ابن عَدي بن نوفل بن عبد مناف؛ من 
علماء قریش وساداتھم اُسلم بعد الحدیبیةء وصحب اللنبي قَلِ٘ء وکانت وفاتہ 
سنة سبع أو مان و تسع وخمسین۔ کذا فی دأسد الغابق'''۔ 

۳۔ جعفر ظ4: له ذکر نی ہاب الملصارف,؛ من دکتاب الزکاةہء هو جعفر بن أبي 
طالب بن عبد اللطلب بن ھاشم الہاشمي القرشيٗء ابن عم رسول اللہ ِء وھو 
جعفر الطیّارء کان أشبه الناسِ برسول اللہ قخَلّمَا خلّقَاء شھد بذلك رسول 
الله یڑ ؛ کما نی اصحیح البُخاری'“' س0 
". آسلم بعد إسلام أخيه عليٗ الرتضی بقلیلء وقیل بعد ما أسلمَ أحد وثلاثون 

نفرأء وھاجر إلی ال حبشةء وأقامَ بھا عند ملکھا النٌَجاشيء وقدم علی رسول الل ق 

حین فتح خیبرسنة سبعء ولم یزل مع رسول اللہ ٹل حتی بعلّہ فی غزوۃ مؤتةء فاستشھد 

اس فا رفالرس لا ک: و سی ہیوت 
الِرْمذِی۷' وغیردہ ول اتب وائرۃ ستوطة ق کے ال“ وا حدیث 

.٤‏ ا حارث بن عبد اللطلب ظط4 : لە ذکر نی باب تحت جس 
ا حارث بن عبد اللطلب بن ھاشم بن عبد مناف القرشي ء أحد أعمام النبي َء 
فقد ذکر الحافظ ا لحبٌ الطبريٰ! نی دذخائر العقبی فی مناقب ذوي القربی)ء؛ 


)0۱ (سیر أعلام النبلاءہ(۱۳ : ۲۸۰)۔ 

۔)٦٦٦٥‎ - ٦٦٦ رتذکرۃ ا حفاظ(۲:‎ )٢( 

() ینظر : (تھذیب الکمال؛(٦۲: ۲٥٢‏ - ٢٥۲)ء‏ وددوفیات الأعیانء(٤‏ : ۲۷۸)۔. 

)٤(‏ رر(أسد الغابقہ(١:‏ ۱۷۱)۔ 

: قال قَلل: (أشبھت خلقی وخلقي) ٹی ((صحیح البخاري؛(۳: ۱۳۵۹)ء وررسنن الترمذديیہ(۵‎ )٥( 
4ء و-سنن النسائی الکبریۂ(۵ : ۱۲۷)ء وغیرھا۔‎ 

)٦(‏ ٹی ((جامعه(۵٦‏ : ٥١)ء‏ وددصحیح ابن حبان :۱٥(‏ ٥۵۲)ء‏ وغیرھما. 

(۷) ینظر؛ بالاستیعاب(۲ : .)۲٢٢‏ 

(۸) هو شیخ الشافعیة با لحرمء أبو العباس أحمد بن عبد الله ا مکی الطبريٗ ء ذو التصانیف الکثیرة 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ‏ الشرح ۱۷۱۷ 

والقَسْطّلانی'' فی دامواہب اللدنیقہء والزْرْفقَاني'' فی ہشرحہہ: إه کان لرسول 

اللہ ق اثنا عشر عسًّاء وأبوہ عبد اللہ ثالثٗ عشرهم : 

احدھم: ا حارث بن عبد الطلب؛ وھو أکبر ولدہء وشهدً معه حفر زمزم؛ 
ومات فی حیاۃ أبیە؛ تم یدرك الإسلامء وأولادہ: أبو سفیانء ونوفل؛ وربیعة؛ 
والمغیرۃء وعبد اللهء کلھم صحابة چج. 

الثاني : أبو طالب لم یسلم ھو ولا ابنە طالب ء وأسلم أبناؤہ الثلاثة : عقیل؛ 
وجعفرء وعلي ری ا وأسلمت أختھم أم هانی رضي الله عنھا. 

الثالث : الزبیر؛ مصعًرا عند ا جمھور: وقیل: بفتح الزاي وکسر الباءء ویكکني 
أبا ا حارثء کان شاعراً شریفاء رٹیس بنی ھاشم وبتي اللطلبء لم یدرك الإسلامء 
وأسلمت بناته: ضباعة وصفیة وأمٌ ا حکم وأم الزبیر ٭؛ وأسلم ابنه عبد الله ظل4. 

الرابع : أبو لہب عبد العزی الذي نزلت فی شأنه سورة تبّتء ولداہ: عتبة 
ومعتب من الصحابة 45. 


رمے۔ 


ا امس : العَیدَاق بفتح الغین العىة واقتاآل اتی یساباءمسناع غىة 
ساکنة الس ُمعىست 

السادس : الْقوم بصیغة ا جھول من التقویم؛ وھو شقیق حمسزة ‏ ہچ ؛ وھو 
سابعھم أسلم واستشھد فی أحد. 

الثامن : ضرار بالکسر؛ ولم یدرك الإسلام مات فی ابتدالہء رو شقیق:الْعَْاس 
2 وھو تاسمّھم ؛ أسلم وصار من کبار الصحابة 46. 


لمتوفی سنة )١۹(‏ ۔ کذا نی رمرآۃ الجنان×٤‏ : .)۲٢ ٣‏ منه رحمہ اللله. 

)١(‏ هو مؤلَّفُ دإرشاد الساري شرح صحیح البخاريء؛ اأُحمد بن حمد اضق ریس 
(۹۲۳)ء لا سنة (۹۲۰)ء کما ذکرہ بعض أفاضل عصرنا فی (المقصد الأول) من بالإتحاف) 
عند ذکر دالإرشادء. مات . أقول: من مؤلفاته: وس وکا 
القادرہء العقودِ السیّة فی شرح القدمة ا حزریٰةء؛ وررتحمفة السًامع والقاري بختم صحیح 
البٰخاري)؛ ینظر : ((زالضشوء لت × .)۱١١ - ٣١١‏ جالٹور الْسافرہ (ص١۱۰۔‏ 
۷ء شرح ا لمواھب اللدنیةہ(۱ : .)٥٤ ٣‏ (دطرب الأمائل؛(ص٤٤٥).‏ 

)٢(‏ هو محمد بن عبد الباقي بن یوسف الزّرّقاني المصري ؛ المتوفی سنة )۱۱۲١(‏ ۔ منه رحمہ الله 
أقول: قال الکتانی : خاتمة ا حدثین فی الدیار اللصریةء من مؤلفاته: جالوسائل السنیة من 
المقاصد 1۶۰" و(شرح البیقونیف)؛ و(شرح اللوطاء. ینظر: (الکشف+(۲: ۱۸۹۷). 
(اغیث الغمام(ص۹۹). رالمستطرفةءہ(ص ١٤۱).۔‏ 


۷۹/۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
العاشر: قُٹم بالضم؛ 07ء وھو شقیق ا حارث. 

ا حادي عشر: عبد الکعبةء مات صغیراء وھو شقیق عبد الله والد النبي تل 
الثانيی عشر: جحل بتقدیم ا حیم علی ا حاء المھملة؛ وقیل بالعکس؛ اسمه 

المغیرۃ. 

٥‏ الجًّاج: له ذکر نی دکتاب ا حج)ء هو اخُجّاج بفتح ا حاء المھملةء وتشدید 
ججیمء ابن یوسف بن عقیل القفيّء الأمیرالظالمء الذي یضربُ بە اللثل فی 
الظلم ء اا2 سے ٣0۵ھ‏ 
مروانء أحدِ خلفاء بني أمیة. 
ولي ا حجاز سنتینء ثمَ العراق وخُراسان عشرین سنةء حارب عبد الله بن الزبیر 

لہ وقتلهء وانتھك ا حرم اللکي ؛ ولم یزل یفسد ویھلك إلی أن مات بواسط بلدۃ بناھا 

هو بین الکوفة والبصرۃء سنة خمس وتسعین؛ فأراح اللہ تل البلاد والعباد منہ. کذا ٹی 

تاریخ الیافعیم''' 

.٦‏ ا لحسن بن زیاد ل: لە ذکر فی رباب الحیض٤ء‏ ودالتيمُمء؛ وغیرھماء هو ا حسن 
اللؤلوؤي الکوقء پش رر یہہ 
وحافظا للأحادیث: تولی القضاء ثمٌ استعفی منەء له × کتاب جا ےم" 
والأمالي+؛ وکانت وفاته سنة أربع ومنتینء وقد عدّ من جدّد لہذہ المَة دیٹھا 
علی رأس التتین. کذا نی دالانمار الحنیقم'''. 

۷. حر تاد کو ہوک بھاب کشا جھفیہرتھے ھقرت: 
العلماءء کانوا أبناءَ أخوات الفضلاء الشھورین ء والمشھور عند الاطلاق نی 

کتب أصحابنا اثنان : 
احڈھما: محمّد بن الحسین البُخاريٗ اللعروف ببکر خُوامّر زَادّہء من عظماء ما 
وراء الٹھر؛ لە: جالملختصر؛؛ ودالتجنیسء ودالمبسوطہ؛ الملعروف ب۔مبسوط حوامًر 


زادص؛؛ توفي ٹی جمادی الأولی سنةّ ثلاث وٹانئینء أُو ٹلاٹ وسبعینء أُو ثلاث وثلائین 


۔)۱۹٦-‎ ۱۹۲ رمرآۃ ال جنانء(۱:‎ )١( 

)٢(‏ وقع ٹی کتب التراجم : ا جرد. 

)١(‏ رزالانمار ا حنیة ٹی طبقات اللحنفیةء(ق ۱۷ /۱)ء وینظر: ا جواھر)(۲ : ٢٣٥‏ - ۵۷)ء ورالعبں) 
:١(‏ ٣٣۳)ء‏ و زرطبقات ابن الحنائي؛(ص۱۸ - ۱۹)ء وغیرھا۔ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان بے الشرح ۷۹ 

وأربعمئةء وکان ان أخت القاضي أبي ثابت محمّد بن حمّد البْخاريٰ''' 

70 س۹يپپ ,یی ""“"٭٭" 
70 7 /,, 6 ۹۶٦۹ی‏ ۷ و 
المضیئة ٹی طبقات ا حنفیقم'''ء والتفصیل قد فرغنا عنه فی دالفوائد البهیّقہ'''۔ 

۸. خبیب ظ4: له ذکر فی دکتاب الوإکراہہء هو خیب - مصغر۔ ابن عَدي بن مالك 
ابن عامر بن مجدعة الأنصاريٗ الأوسي ؛ شہد بدراً مع رسول اللہ قء وصلبه 
الکذار ِكة حین آخذوہ: وقد کان رسول اللہ بعثہ مع رجال آخرین عینا؛ 
وھو أوٴل مصلوبِ فی الإسلامء وصلبٗ فی ذات الله'''ء وقصة صليه مبسوطة نی 
((صحیح البخاريم'' ورمسند أحمدم''' وغیرھما من کتب ا حدیث. 


۹. خدیجة رضي اللہ عنھا: لہا ذکر فی 6باب وطء یوجب ا حدء من دکتاب ا حدودء؛ 
وھي أمّ الؤمنین خدیجة - علی وزن کبیرۃ - بنت خویلد بن أسد بن عبد العزی 
لقرشیّة الأسدیّةء آوّل من آمن بالتیئ لٹ لم ینقذمھا رجل ولا امرأة, 
وأوّل مُن تزوّج بھا رسول اللہ َء وھي أمَ أولادہ الذکور والإناثٹ: سوی 

إبراھیم ابن النبي ہَللّ٘ء إَّه من ماریة القبطیةء وکانت قبل تزوجه تحت أبي هالةء ٹم 

جد راس دم تاس فا و الا تزوٌج بھا وکان عمرٗہ 

00 توب "0" درو پوپ شر ارہ 
ولہا متاقب وافرۂ مبسوطة ق دالاستیعابء' "'وا کت التابش وخ ساس ہت 

أخبار الصحابة ٭ء وکانت وفاتھا قبل الہجرة بخمس سنینء وقیل: بأربم: بقل 

بثلاث ء وھهذا هو العتمد 4۹۹9 "۶ 

علیھا؛ لأن صلاۃ ال جنازۃ لم تکن فرضت إلی ذلك ا حین. 


)١(‏ ینظر: بالعیں(۳: ۳۰۲)ء ودالجحواھر ا لضیةہ(۳: ١٤۱)ء‏ ودالفوائدہ( ص ' ۲۷)ء وغیرھا۔. 
)٢(‏ را جواھرہ(۳: .)۳٦٣‏ 

(۳) زالفوائدہ(ص ۲۷۰ - ۲۷۱)ء وینظر: دالکتائبء(ق١٥٥‏ /ب). 

.)٦1١٦۹ص(ۃوفصلا ینظر: ((الاستیعابہ(۲ : ۰ء ودالڑصابقہ(٢ : ٢٦۲)ء و۲((صفوۃ‎ )٤( 
.)۱٢٤١ : ٦( ((صحیح البخاري‎ )٥( 

.)٤٤٥ ررمسند أاحمدء(۱۱:‎ )٦( 

.)۱۸۲۵ - ۱۸۱۷ : ٤(؛باعیتسالارر‎ )۷( 

(۸) (ر(أسد الغابقء(۳: ۳۳۷).۔ 


۸۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
٠‏ الخصاف ظل: له ذکر نی ہاب النسب وا حضانقہ من اکتاب النکاح+ء وفي 
(رکتاب الشھادات)ءء بڑ او صوجھ فو لا ھی أو عمرو 
بالفتح کما فی سیر النبلاء'' رھ کان فرضیاً محاسبا عارفاً بمذھب أبي 
حنیفة 4ء لقّب بالخصّاف ؛ لأآلّه کان یاکل من صنعته بیدہ. 
روی عن أبیەء وھو تلمیڈ لحسن بن زیادء وعن أبي داود الطیّالسيّء ومسدد 
وعليٌ بن ا مُدیني وغیرھم ہل 
وألف کتاب (مناسك ا حج)؛ ودکتاب ا حیل؛ وداکتاب الوصایاءء وہکتاب 
الشروطء؛ و×کتاب ا حاضر والسجلات+؛ واکتاب الرضاعءء ودکتاب أدب 
القاضي)ء و<اکتاب النفقات علی الأقاربہ؛ ودکتاب أحکام الوقف,؛ وغیر ذلك؛ 
مات سنة إحدی وسشین ومثتین. کذا ذکرہ عليٗ القاري”'' والکفويی''' وغیرھما*' 

۱. ال خلیل الئْ: له ذکر فی دکتاب الحجٌءء وھو سیدنا إبراھیم بن آزرء علی نِیّنا 
وعليه الصلاة والعسلیم سس وی و مور ہس 
بسط فی آخبارہ وآثارہ القلَي'' نی دالعرائس“” وعر اق غیرہ 

۲. ا خلیل اللغَويٴ ظلہ: مؤلَْفٔ کتاب دالعینءء لە ذکر ٹی أوائل دکتاب الإجارةقءء 
هو ا خلیل بن أحمد بن عمرو بن تمیم الازدي الفراھیدي؛ سان ایت بطن 
من الأزذء یو ہد الَرَحمن اکر اسر یحو اوک کر اہتٹے 
العروض؛ وحصرْأشعار العرب بھا 
روی عن أیٰوب وعاصم الأحول وغیرهماء وأخذ عنه سیبویەء وعامَّة ا حکایات 


.)۱۲١ (سیر أعلام النبلاءم(۱۳:‎ )١( 

)٢(‏ فی دالانمار الحنیةہ(ق ٢٢‏ /ب)۔ 

)۳( ٹی ررکتائب أعلام الأخیاںء(ق ٠‏ ٣٠ب)۔‏ 

() ینظر: جا جواھر(۱: ۲٣۰‏ - ۲۳۲)ء وطبقات ابن ا حنائيی(ص٤٤‏ -٤٥)ء‏ ودالفوائدہ 
(ص٥٣٢).‏ 

)٥(‏ هو أحمد بن إبراھیم اللیسابوريٌ الْفْسَر ا حافظ الواعظ ء کان رأساً فی التفسیر والعربیةء 
والكُْلِي لقبْ لە لا ذسیة توف سنة (سبع وعشرین وأربعمكة). کذا ٹی جالعیںہ(۳: ١٦۱)ء‏ 
و(مرآۃ الحنانء(۳: .)4٦٤‏ منه رحمہ الله 

)٦(‏ أي (العرائس ٹل قصص الانبیاء ینظر : ((طبقات المفسرینء(۱: ٣٦‏ -٦٦)ء‏ وردوفیات) 
:١(‏ ۷۹ - ۸۰)ء وجالکشف(۲ : ۱۱۳۱)۔ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ‏ الشرح ۸۱ 
قی کتاب سیبویه عنهء وأخذٌ عنه الأَصُمَعٍِيّ والنضر بن شمیلء وکان خی متواضعاء ذا 
زھدِ وعفافء من الزمّاد اللنقطعینء ویقال : : ِلّه دعا ممکَة أن یرزقّه اللہ علما لم یسبق 
إلیه أحدء فرجع ففتح الله عليه بالعروض. 

قال النضر بن شمیل: اقم ایل وق مس التضر مر علی فقنت 
وتلامذئه یکتسبون بعلمه الأموالء وکانوا یقولون: لم یکن بعد الصحابة اُذکی منهء 
وألف: کتاب العین, فی اللغةء واکتاب ا چجمل)؛ء وداکتاب العروض+؛ واکتاب 
الشواهدءء ودکتاب الشکلءء ودکتاب النقطءء ودکتاب الایقاع والنغمةء وکانت 
وفائه سنة خمس وسبعین ومكةء وقیل: سشّینء وقیل: سبعین۔ کذا ٹی دبغیة الوعاۃ نی 
طبقات النحاقء می 
۳. ژفر ظل4: لە ذکر فی بحث ؛فرائض الوضوےءء وغیرہء وھو ژفر - بضم الزاي 

اللعجمة - ابن الہٰذیل بن قیس بن سلیم بن قیس العنبريّء نسبة إلی عنبر؛ اع 

أحد أجدادہء أحدُ تلامذة أبی حنیفة وأقیسھم؛ وأصلّه من أصبھانء کان فقیھاً 

جلیلاء صدوقا فی ا حدیث: قد جمع بین العلم والعبادة. 

قال شداد: سألت أُسدَ بن عمرو: أبویوسف أفقه أم زفر؟ قال: زفر أورع ؛ 
قلت : عن الفقه سألتك! فقال : یا شدادء بالورع یرتفع الرجل؛ وعن حمّد بن عبد اللہ 
الأنصاري قال ؤار رُفرُ علی ان یل القضاء فابی ء فاختفی مد فھدمٌ منزلهء ثمٌ خرج 
وأصلح منزله؛ ٹم ٌٛأَفْرہَ وہُدِم مَزلَه فلم یقبلهء ؛ کانت وفاته سنة خمسین ومئةء 
وو سط رٹ ناد کر عليٗ القاري نی رطبقاتہ' ااپرانے َلاَق 
پ٦7یی)۷‏ 


عث۔ ھ 


۰٣٤‏ السرخسِي ظ: < له ذکر فی رہاب ما یفسد الصلاقء وی رباب قضاء الفوائت) من 
دکتاب الصلاۃءء وئی ررکتاب القضاءءء سو فیس الام عغمدیں آعمعد ین آی 
سمل وقیل: مھل آیؤ یکر السرخسی؛ء نسبة إلی سَرَخُس؛ بفتح السین المھملة؛ 
وفتح الراء اللھملةء وسکون ا حخاء اللعجمة: بلدة قدیِة من بلاد خُراسانء وھو 


.)۲٢۸ - ۲٤٥٢ وردوفیات الأعیانہ(۲:‎ ء)۳٦۷‎ - ٦٦٣ :١(ءنانحلا وینظر: ((رمرآة‎ )١( 

.)۷/۱٦ - رالآتمار ا حنیةہ(ق٥١۱ /ب‎ )٢( 

(۳) رروفیات الأعیان(۲: ۳۱۷ - ۳۱۹)ء وینظے : رطبقات الحنائي)؛(ص۱۸)ء و((الصسبر)) 
:١(‏ ۲۲۹)ء ودالفوائدہ(ص .)۱۳۲١‏ 


۸۳۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
اسم رجل عَمرھا وسکتھاء وأ بناءھا ذو القرنین: ذکرہ اللمَمَعَانيَ فی 
رالأنساب' یك 
کان إماماً علآمةء حجّة نظارًء متکلّماء أخذ عن شمس الائمة الْلَواٰىٌء وصارٌَ 

أوحد زمانەء وألّف: تشرح السیرالکبیںہٴ؛ ودشرح المبسوطءء ودکتاباً نی أاصول 

الفقهء وغیر ذلك؛ مات فی حدود التسعین وأربعمئةء وقیل: فی حدود خمسمثة. کذا 

ٹی 6مدینة العلومء ودأعلام الأآخیارم'''. 

.٥‏ سعید بن المسیب: له ذکر ٹی ہاب الرجعةء من دکتاب النکاحء ودکتاب 
القتضاء؛ء هو أحد الفقھاء السبعةء سعید بن السّیب - بصیغة اسم المفعول علی 
الاشھرء وقیل: علی وزن اسم الفاعل -ابن حَزن: أبو حمّد المخزومي 
القرشيٗء آبوہ صحابيٌ شهد بیعة الرضوان: وجڈہ حَزن بالفتح أیضاً صحابٌء 
کما ٹی دصحیح البُخاريە'"ء وغیرہ. 
ولد سعیڈ لسنتین مضتا من خلافۃ عمر ظة, سپس محرم 

بخطب:؛ وعثمان: رعلی وزیدِ وعائشة؛ رمع وأبي ھریرۃء وغیرھم ظلء وکان 
سع العلم؛ واذ فر الحرمۃء متین الدیانةء قَوَالا بلح فقیه النفس من سلالة التابمین ؛ 

نت 7 وعبادة َتقت له مناقب کثیرة ذکرھا الْهَبي ٹی ر(تذکرۃ 

لاق ولسامرل بی فغتویح ال الحاظ'''ن سر اقعطلغہ: بھا: 


.)۲٢٢ ررالأنساب(۳:‎ )١( 

)٢(‏ ررکتائب أعلام الأآخیاں(۷٢۹/۱)ء‏ وینظر: ھاج التراجم) (ص٣٢۲۳)ء‏ ودال جواھر الملضیةقء؛ 
(۳: ۷۸)ء ردالفوائدہ(ص ٢٦۲)ء‏ ودالکشف۔(۱: .)۱١۱۲‏ 

(۳) (صحیح البخاري ۵(۸ : ۲۲۸۹)ء ولفظه : عبد ا حمید بن جبیر ہن شیبة ء قال جلست إلی سعید 
ابن السیب فحدثني أَنّ جدہ حزناً قدم علی النبي قلء فقال: ما اسمك قال: اسمي حزن؛ 
قال اَل اقت سیل قال صا فاعی ‏ اساساب آی٤‏ ایت : فما زالت فینا 
احزونة بعد. 

۔)٦٢٥١-‎ ١٥٤٥ ررتذکرۃ الحفاظء(۱:‎ )٤( 

)٥(‏ وھو إسماعیل بن حمد بن الفضل بن علي بن أحمد بن طاھر القرشي التَيْميٌ القرشي الطلحي 
الأصبھاني الشافعي ء ابو القاسم ٠‏ قوام الدین ء من مؤلفاتہ : دا امع فی التفسیں)؛ء ودالمعتمد 
قٍْ التضسیںر)؛ ودشرح البخاري)ءء و(إاعراب القرآنء ٦٥٤(‏ - ٥٥٥۵ف).‏ ینظر : ((مرآة 
ا جحنانم(۴۳: ٢٦۲)ء‏ رجالکشف(۱: ۱۲۳)ء و(معجم المؤلفینم(۱: ۴۷۹). 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ي الشرح ۸'۳ 
٭ إلّه لا یقبل جوائز السلطان. 
٠‏ وما فاتته التکبیرة الاولی ٹی جماعة السجد خمسین سنة. 
٠‏ ولم یسمع الأذان فی بیته ثلائین سنةء بل ما أڈن إلاً وھو حاضرٌ فی السجد 
3 وحجٌ أربعينَ سنةء وصلّی الصبح بوضوءِ العشاء خمسین سنة. 
٭ شھدت لہ الأَئمّة بالفضل والتقڈمء ووصفته بأوصاف النباهة والکرمء وکانت 
وفاته سنة أربع وتسعین۔ کما ذکرَہ ابن نمیر؛ وغیرہء وقال قتادة: سنة تسع 
وٹمانینء وقال یحبی القطان''': 
ارات رشتن ءزڈالھی برومعین وعلی ب۔الدری :ساشفسی اوس قال 
الحاکم: اکثرُائمّة احدیث علی ھڈا.-- ۱ 
فائد۵: 
قال التُوَوِيٌ فی دالإشارات ف بیان البھماتء : داعلم أَكُّ من أفضل التابعین 
وکبارھم وساداتھم الفقھاء ٭ السبعة بالمدینةء فسنّة منھم متفق علیھم و مر 
وعروۃة بن الزبیر؛ والقاسم بن محمّد بن أبي بکر الصدیق ء وخارجة بن زید بن ثابت 
وعبید الله بن عبد اللہ بن عقبة بن مسعودء وسلیمان بن یسار ہ48ء وفی السابع ثلاثة 
أقوال: 
أحدھا: إِنّه أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوفء نقله ا حاکم أبو عبد الله عن 
علماء ا حجاز۔ 
الثاني : إِنّه سالم بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب؛ قاله ابن المبارك ظه. 
الثالث : إنه أبو بکر بن عبد الرحمن بن ا حارث بن هشامء قاله آبو الزناد 4ء 
وقد جمعھم الشاعرُ علی ھذا القول فقال : 
الاکیل ح لامتعی اش فقسمته ضیزی عن اق خارجه 


: : سنة إحدی وتسعین؛ وقال ضمرة: سنة إحدی 


فخذڈھم عبسید الله عروۃة قاسسم یت اس کا ماما ا سے 


)١(‏ وھو یەیی بن سعید بن فَرُوخٌ القَطان الَِيمي البصُرَيء أبو سعیدء قال ابن معین : أقام یحیی 
القَطان عشرین سنة یختم فی کل لیلة ولم یَنْنهُ الزُوال فی المسجد أربعین سنة ۔ وکان یفتی علی 
رأي أبي حنیفةء (ت۱۹۸ھ)۔ ینظر: ررمرآۃ الجنانء(۱ : ٤٦٦)ء‏ دالتقریب) (ص٥٥٢٣٢).‏ 

: ینظر: دا لحواھر الملضیة(۲: ۲۷۳)ء وطالملختصر فی أخبار البشس(۱ : ۹ء ودا مرآقہ(۱‎ )٢( 
ودالبدایة والنھایقہ(۹ : ١۱۳)ء وغیرھا۔‎ ء٥‎ 


۸۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
0 ,"00-0 
الشتملة علی آسماء الفقھاء السبعة إذا کتبت فی رقعة وجعلت ف القمح فإلّه لا یسّٴس 

ما دامت الرقعة فیهء۔ انت" 

.٦‏ سلمان ظ4: له ذکر فی دکتاب الکراھیةہء ھو سلمان بفتح السینء الفارسيء 
کان ببلاد فارس جوسیّاء ثمٌ صحب الرھبان من النْصاری ؛ فانتقل من راهبِ إی 
راصب؛ حتی وصل إلی بلاد الشامء وسمع ھناك خبر بعثة النبي ق فوصل إلیە 
وأسلم؛ وشھد معه غزوۃ الخندق ء ول" 
کو ایر تل سی ظط ٹی جالإصابقم''' ودأسد الغابقم''' وغیرھما من کتب 

آخبارِ الصحابة 4ء وکانت وفاله سنة خمسِ وثلائین فی آخرِ خلافة عثمانء وقیل: 

أوّل ستٗ وثلاثینء وعمرّہ کان مئتین وخمسین: وقیل : ثلائمئة وخمسین. 

۷. سھل: لە ذکر فی دکتاب القسامقہء ہو سھل بن أبي حَلّمة - بفتحات - عبد اللہ 
أو عبید الله أو عامر بن ساعدة بن عامر بن عَدي بن مجدة الأوسيٌ الأنصاريٗء 
توتی ق لاف اریت رکانت ولادئ سا ٹلاکات حرف عاں ما الہ 
اواقَدِيٌ وغیرہء وھو الاصح 
تیر مور وو یئ وحدیئثه ٹی 

سد ہ ہویب پر ھی کی ام وو 

٠ھ"‏ سب جت وی ا 

۸. الشافعی ظلہ 4 ل ذكْر فی مواضم؛ ٠‏ هو صاحب ا مذھب ؛ أحد الأئمَة الأربعة 


( ھو کمال الدین ء حمّد بن موسی بن عیسی المصريٗء المتوفی سنة (۸۰۸)ء لئ : ہفتح 
الأول وکسر الثاني ء وقیل: بکسر الأول وسکون ال میمء وقد ذکرت ترجمته ٹی التعلیقات 
السنیة علی الفوائد البھیك(ص۳۳۳ - .)۳۳٣‏ منە رحمہ الله تعالی. 

.)۳۹ من د۔دحیاۃ ا حیوانء(۲:‎ )٢( 

.)٦٤١١ الإ صابقء(۳:‎ )٣( 

۔)٤٦٤‎ - ٦٦٤ (رأسد الغابقہك(۱:‎ )٤( 

.)۳۹۹ (سنن الترمذي)(۲ : ٤٥٥)ء ورسنن النسائیم(۱ : ۲ء وورسنن اہن ماجةء(۱:‎ )٥١( 

)٦(‏ موطاأً مالكء(۲: ۸۷۷)ء 

(۷) (رأسد الخابقہ(۱ :- ٤۸٦)۔‏ 


(۸) ینظر : دالتقریب؛(ص ۱۹۷ ۰۳ء وداإسعاف ال مبطی برجال الوطأء(ص۱۸). 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۸۰" 
اللشھورةء محمّد بن إدریس بن العبّاس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبید 
ابن عبد یزید بن ھاشم بن اللطلب بن عبد مناف القرشي ا مطلبي الملكي. 
حدّث عن عمّه محمّد بن عليٌء وعبد العزیز بن ا لاجشونء والإمام مالك؛ 
وعنه الإمامٌ أحمد؛ والبویطيء وأبو ثور؛ والربیعء وغیرہم ٭4. 
وکان قد برع فی الشعر؛ واللَغةء وأیام العرب؛ والفقهء وا حدیث ء وکان یختم 
سا ترک بی پف ہف 
قال یحیی بن معین ظ4: لیس به باأس+. 
وقال أحمد ظلہ: رما أحدّ مسٌ جرة ولا قلما إلا وللشافعيٌ ظله فی عنقہ مِّقہ. 
وله مناقب وافرۃٌٗ مبسوطة فی دتاریخ الإسلامم''' للذهِيٌء و:تاریخ دمشق"؛ 
ورتاکرو تقافر 
وکان قد انتقل إلی مصرَ سنة تسع وتسعین ومثةء ومات هنالد سنة أربع ومثتینء 
وج سے 
9 شریح ظل ظل: بصیغة التصغیر؛ لە ذکر فی بحث دشھادۃة الزوں؛ هو شریح بنْ 
الحارث بن قیس الکنديٴء قاضي کوفةء استقضاہ ہ عمر ظله علی الکوفةء فأقام 
بھا خمسا وسبعین سنة لم یبطل إلا ثلاث سنینء امتنمٌ فیھا من القضاء ایام فتنة 
ابن الزبیر؛ وکان من سادات التابعین وأعلامھم ء وأعلم الناس بالقضاء. کذا فی 
ررحیاة اخیران''' للدمیر: ہر 


ےج ےت ےت ابنَ تی تیمیة فی (مٹھاج السنةہء وقد رددتٌ 
عليه فی بعض تصانیفی. منه رحمه الله. 

.)۴۲۳()٠٦ : ٤(×مالسإلا تاریخ‎ ٢( 

(۳( ھاریخ دمشقہ(١۵‏ : ۱()۷ .. 

.)۳۰۵۳( )۳٦٣ : ر(تذکرۃ الحفاظء(۱‎ )٤( 

)٥(‏ ینظر: (رطبقات الأسنوي!(۱ : ۸ - ٢۲)ء‏ ور((تھذیب الأسماء(۱: ٦٤‏ - 1۷٦)ء‏ ودروفیات 
الآعیانء(؛ : ٣٦١‏ - ۹٦۱).۔‏ 

)٦(‏ ردحیاۃ ا حیوان الکبری(۱ : )۲٢‏ (باب الہمزة). 

(۷) وقع فی الأصل : الدمیري. 


نت عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
رق بے ترہ الات گی دض اتو لگا“ ری ٣ء‏ تس ایت 

وسبعین. وفیل : تسع وسبعین. وقیل : مان وسبعین. وقیل : ٹمانین. وقیل : اثنتین وٹمانین. 

وقیل : سبع وئمانین. 
وذکرہ الیافعيٰ فی ١مرآة‏ ا حنانم'' فمَن مات سنة ثمان وسبعین. وقال: ررکان 

فقبھاً أعلم الناس بالقضاء؛ ذا فطنة وذکاء ومعرفة وعقل وإصابةء صاحب مزاح؛ وھو 

أحد السادات الطلسء وھم أربعة: عبد اللہ بن الزبیر وٹیس بن سعد بن عبادۃاڈء 
والأحنف بن قیس الکندي''' الذي یضرب بہ المثل فی الحلمء والقاضی شریح مہ 
والأطلس : الذي لا شعر فی وجھھ. 
ومن مزاح شریح طله آنه آتاء عَديٌ بن أرطأةء فقال لە: أین نت اصلحك اللہ؟ 
قال: بینك وبین ا حائط ء قال: اسمع منّي ؛ قال: قل اسمعء قال : إِنّي رجل من أھل 
الشامء قال: مکان سحیقء قال: وتزوجت عندھمء قال: بالرفاء والبنینء قال: وأردت 
آن ارلہیا:تال: الوجل وبا كا2 تال ترم رطظتالہادارمة قات؛ ار دع 

شروطھم ؛ قال: فاحکم الان بینناء قال: قد فعلت: قال: علی من حکمت: قال: 

علی ابن أَمكء قال بشھادۃ مَن قال: بشھادۃ ابن أخت خالتلكء. انٹھی”''۔ 

- الشعبي 4: ل ذکر فی دکتاب الخشی)ء هو عامر بن شراحیل - بالفتح‎ ٤ 
الہمداني الکوفء سیّدُ التابعینء أَخذٌ عن عمران بن حصینء وجریر؛ وأبي‎ 
ھریرةء وابن ن عبّاس؛ وابن عمرء وعائشةء وغیرھم من الصحابة 8ء وعنه:‎ 
اللإمام ابو حنیفةء وھو أکبر شیوخەء وزکریا ؛ بن أبي زائدۃء والأاعمش وغیرہم.‎ 


۔)٦٦٤‎ - ٦١٤ فی دوفیات الأعیانء(۲:‎ )١( 

.)۸۱- ۸۰ ینظر: جالعیںہ(۱ : ۸۹). ((طبقات الشیرازي)(ص‎ )٢( 

۔)۱٥۸‎ : ہمرآۃ الجنانء(۱‎ )٣( 

(6) وهو فیس ہن سد بن غانہ رر الانضصاری؛ سخای مشہور کت غو فرظ 
(التقریب؛)( ص ٢‏ ۹). 

)٥(‏ وھو الأحَتَف بن فیس بن معاویة بن حُصین المرّي السّعدي اللَْري النُمیمی ء ء أبو بحرء الأحنف 
لقب له ؛ حنف کان فی رجله؛ أي اعوجاجء واختلفوا فی اسمهء فۃ ہز : الضحاكء وقیل: 
صخرء وھو سید بني میم ء وأحد العظماء الدھاۃ الفصحاء الشج٠ ٠‏ الفاتحینء (ت۷۲ھ)۔ 
ینظر: بالعبںم(۱ : ۸۰). روفیاتء(۲: ٣۹۹‏ - ٦ء‏ دالأعلامہ(۱ : .)۲٦۳٢ - ٦‏ 

.)۱٥١۹ - ۱٥۸ من رمرآۃ ا جنانء(۱:‎ )٦( 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان يے الشرح ۸۱۷ 


(0(۰ 


وعدادہ ٹی مَمْدان''ء فمَن کان مۂ منھم بالکوفة یقال: شعبیونء ومَن کان منھم 


بالشام قیل لہم : شعبانیونء ومن کان بالیمن قیل لە: آل ذي شعبینء ومُن کان 
بالغرب قیل لہم : الاشعوبء وکلھم من ولد حسٌان بن عمرو بن شعبین, 

کان الشٌعبيٌ إماماً حافظاً متقناء ادركُ خمسمثة من الصحابق, 

قال أبو مجلز: ما رایت اققسی اتی اختا لامعیة ہئ انیب ولا 


طاووت ۰ رلا عط لاعت !او ولا و شر ٣س‏ 

وقال ابن عیینة''' ظ4: دالعلماء ثلائة : ابن عبّاس ظلہ فی زمانهء والشعبييٗ نی 
زمانہ؛ والثوري ی -- 

وعن عاصم الأحول'' قال: کان اتی أکٹر حدیثاً من ا لحسنء وأَسنٌ منه 
بسنتین: وما رأیت أحدا أعلم بحدیث أھل الکوفة والبصرة واخجان من الشعبي). 


تع کس“ 


ومناقبّه کثیرۃ مذکورةۃ قِ (تذکرۃ ا حفاظ' “ للدمبي وغیرہ” ' وکانٹ ادن قْ 


() ي الشعبي نسبة إلی شعب وھو بطن من ھمدان. ینظر: ردوفیاتء(۳: ١۱)۔‏ 

)١(‏ وھو طاووس بن کَیْسان الیماني الحِسٌیري الفارسي ء أبو عبد الرحمن : بال اض ذکوانہ 
وطاووس لقبٗ ء قال ابن حجر: ثقة فقیه فاضلء (ت٦۰‏ ۰ھ). ینظر: (التقریب(ص .)۲٢۲٢۲‏ 
(۴) وھو عطاء بن أبي رَبَاح اسلم بن صفوان مولی بي فِهُرالَكَيٌء أبو حمدء من أجلَة فقھاء 
التابعینء(۲۷ - ١۱۱ھ)ینظر:‏ بدوفیاتہ(۳: ۲٦٢‏ - ۳٦۲)ء‏ ودالعیں۔(۱: .)۱١٤١ - ۱٤١١‏ 
)٤(‏ وھو ا حسن ب؛ بن یسار البصري ء أبو سعیدء کان من سادات التابعین وکبرائھم ٠‏ جمع کل فن من 
علم وزھد وورع وعبادةء (۲۱ - ١٠۱ھ).‏ ینظر: دوفیاتہ(۲: ٦۹‏ - ۷۲)ء ودالأعلام؛ 

.)۲١٢ :١( 

)٥(‏ وھو محمد بن سیرین اللأنصاري ء أبو بکرہ قال ابنْ عُوْن: لم أر مثٹل محمد بن سیرینء وکان 
الشعبيٗ یقول: علیکم بذاك الأاصمء یعني ابن سیرینء (ت۱۱۰ھ). ینظر: (بالتقشریب) (ص 
۸. ددالعبر(۱ : ١۱۳)۔‏ 

)٦(‏ وھو سفیان بن غينَةَ بن أبي عمران الہلاليٰ الکوفي ای أبو محمد ؛ قال ابن سعد : کان ]ماما 
0 ھی تک"*ہ“٠"۳پ‏ وم" حج سبعین حجةء (۷ -۰٥‏ 
۸ھ). بنظر: رروفیات الأعیانہ(۲: ۳۹۱ - ۳۹۳). (زالتقریب) (ص١۱۸)۔‏ 

(۷) وھو عاصم بن سلیمان الأحول البصري؛ أبو عبد الرحمن ء قال ابن حجر: ثقةء (ت بعد 
۷ ھھ) ینظر: جالتقریبء(ص ۲۲۸).۔ 

(۸) ر(تذکرۃ ا حفاظء(۱ : ۷۹) (٦۷)۔‏ 


(۹) ینظر: رروفیات الأعیانء(۳: ۱١‏ - ١۱)ء‏ ودالعبںہ(۱ : ۱۲۷)ء وززالتقریب(ص ۰ ۲۳). 


م۸۸۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایه 
زمان خلافة عمر ظل4ء ووفاله سنة أربع ومئة. کما ذکرہ الیافعي'''ء وقیل: سنة ٹلاث. 
مت وقیل : غیر ذلك. 
کت شمس الأئمّة الْلَوانِيٗ + له ذکر فی بحث دفرائض الوضوءء من دکتاب الطھارةۃءء 
وف کتاب دالشھادات, وغیرھماء هو آبو محمّد عبد العزیز بن اُحمد ن ضر ین 
صاخ البّْخاريٍ الُلوانيٌء .ریس اداق عضرت کان قیبا كیا عا ا بأنواع 
العلومء معظّماً للحدیث وأهله. 
تفقه علی أبي علي الحسین بن خضر التَسَفِيٌء سرت ریہ 
الفضل؛ ہے ٗ ےہ رت کل الشر تم اع ای 
حفص الکبیر؛ سای ھن سوا سو تس ات 
السَرَخْتبی : وَفْحر الإسلام البزدوي یئ اش ھلاد الإسلامء وشمس الأئمَة الزرنجري 
وغیرھم۔ کذا فی ٘أعلام الآأخیارں''ء وغیرہ''. 
واختلفَ فی سنة وفاته فأرخ الڈّھَيٌ وفائه فی کتابه سیر النبلاءم''“' سَت 
وخمسین وأربعمئة؛ وأرخ السمعانی لق دالأانسابم“' بستة مان أُو تسع وأربمین 
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واربعمئة۔ 


واْلَوَاني اتُنقوا علی أنّه نسبة إلی بیع الْلُواءء کا تس عاعه مات نے 
دالأنسابیم''' 3 وابنَ ماکو ل'' ی ردالاإکمال یل اسٹھاظ ال اق وغیرھما۔ 


٦(‏ نی سرآۃ ا جنانء(۱: ۲۱٢‏ - ۲۱۹)۔ 

)٢(‏ ررکتائب أعلام الأخیارںم(ق ٤‏ ۱/۱۳)۔ 

(۳) ینظر: دالفوائدہ(ص .)۱٦١‏ (تاج التراجم) (ص۱۹۰). (مقدمة الہدایةہ(۲: ۱۳). (رمقدمة 
السعایةء(۱: ۳۲)۔ رالأعلامء(٤‏ × ١۱۳)۔‏ 

)٤(‏ سیر أعلام النبلاءہ(۱۸: ۱۷۷ - ۱۷۸)۔ 

)٥(‏ جالأنسابء(۲: ۲۸)۔ 

۔)۲٤۸ رجالأنسابہ(۲:‎ )٦( 

(۷) وھو علي بن ھبة الله بن علي ء الشھیر بابن ماکولاء أبو نصرء سعد الملكء قال الدیلمی : کان 
حايا متا مک ق مامما طط و علی یت السل س۷ع ناس کال 
ٹی رفع الارتیاب عن المؤتلف والملختلف من الأسماء والکنی والانساب)ء ٣٢١٤(‏ -٤۸٦)۔‏ 
ینظے: ((وف۹یات)ء(۳: ۳۰٣‏ - ٣۳۰)ء‏ والمبں(۳ : ۷ء وامستطرفقہ(ص ۸۷)ء 
و((محعجم الأدباءع(٥۱: ٥١٢١‏ - ١۱)۔‏ 

(۸) رالإکمالہ(۳: ١١۱)۔‏ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۸/۹ 

وذکر برھهان الإسلام الزْثُوجيی'' تلمیذ صاحب دالہدایةء فی کتابه دتعلیم 
التعلمء: إنٌ والدہ أحمد بن نصر کان یبيع الُلوَاءء وکان یعطي الفقھاء ا حلوَاء؛ 
ویقول: ادعوا لابنی فببرکة جودہ واعتقادہ نال ابئهُ ما نال"' 

وما عرض لأاخي جلہي فی (ہذخیرۃة العقبی, أَنّه نسبته إلی حلوان اسم بلد 
بالعراقء وأنٌ شمس الأئمّة منسوبٌ إلیھاء فغلط فاضح ء کما أوضحتّه فی دالتعلیقات 
السنیة علی الفوائد البھیةہ'''ء وفی ضبطِ هذا اللفظ ثلائة أقوال : 

احدھا: إِنّه بشتح ا حاء الھملة وبالہمسزۃ ف آخرہء نصٗ عليه الب“ 


وَالسممائ ۳ 
وٹانیھا: إِلّه بفتح ال حاء وآخرہ نونء ذکرہ عبد القادر القرثِي ٹی (طبقات 
سے )٦(‏ : 
ا حنفية؛ ۱ 


۲ 


والٹھا: إِنّه بضمٌ ا لحاء مع النونء یشیر إليه کلام صاحب االقاموسم'' نی 
دالقاموس'“ عند ذکر ا حلوء وعلی کل فھو نسبة إلی بیع ا حلواءء فإنَ ال حلوان أیضا 
مصدر منه۔ 
.٢‏ صاحب دا حیط: لە ذکر فی دالتيمّم؛ و<قضاء الفوائتہء وغیرهماء هو برھان 
الدینء محمود بن الصدر السعید تاج الدین أحمد بن الصدر الکبیر برھان الدین 


)١(‏ وھو النعمان بن إبراھیم بن ال خلیل الزْرتُوجي ؛ شیخ الإسلامء برهان الدینء قال الامام 
اللكَنوي: قد طالعت الیم المتعلم)ء وھو کما قال الكفوي : نفیس مُفید (ت ٤٤٦ھ).‏ 
ینظر: (جالفوائدلہ(ص٥٥)ء‏ ودالکشف(۱: ٤٥٦)ء‏ ورالأعلام(۹ : ۳. 

.)۷۹ انتھی (تعلیم المتعلم(ص‎ )٢( 

(۳) زالتعلیقات السنیةہ( ص .)۱٦١ - ٦٦١‏ 

.)۹٦()۱۷۷ : فی سیر أعلام النبلاءہ(۱۸‎ )٤( 

.)۲١۸ نی رالأنساب(۲:‎ )٥( 

۱ ۔)٦٣٤٤ ربا جحواھر اللضیةء(۲:‎ )٦( 

(۷) وھو حمد بن یعقوب بن حمد الفَیْرُوزآبادي الشیرازي الشَافعٍِيٗء أبو طاھرء جد الدینء من 
مؤلفاته : (سۂر لاہ (شرح صحیح لا وضالمرقاۃ الوفیة ٹی طبقات ا لنفیك٤ء‏ 
(۷۲۹ - ۸۱۷ھ)۔ ینظر : (الضوء اللامع(۱۰: ۷۹ - .)۸٦‏ (بغیة الُوعاقہ(۱: ۲۷۳). 
(رالکشف(۲ : ۹۹۱). 

(۸) ربالقاموس ا حیط(٤٣‏ : ۳۲۱). 


۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
68 ہ؛ 'تلمیڈ عمّه حسام الدین الصدر الشھید عمرء و 
وأبوہ وجدّہ وجذ أبيه وعمّه کلھم کانوا صدورَ العلماء الأکابر۔ 
ومن تصانیف: دالذخیرق,ء وھو ملخصٗ من احیطءء ودشرح ا جامع الصغیر؛ 
و<شرح الزیاداتہء و؛دشرح أدب القضاءء للخصّاف : ودالواقعات+ء وغیر ذلف"' 

وللحنفیّة سوی دا حیط البرھاني؛ المذکور حیطاتٌ ثلاثة أو أربعة لرضيّ الدین 
حمّد بن حمّد السْرَحْسِيٗ التوقی سنة أربع وأربعین وخمسمئة؛ رو ان فت سار 
الشھیدء وف المقام تفصیلُ واختلافء قد ذکرناہ فی 6الفوائد البھیّة فی تراجم ا لحنفیّقم''' 
ودتعلیقاتھا السنیةقء. 
۳ صاحب دالہدایةق: لە ذکر فی دالتیامنہ من آبحاث دالو ضوء؛ء؛ وغیرہء هو الإمام 
العلامة علي ؛ بن أبي بکر بن عبد الیل الفْرْغاني الرِْینايْيّء رم 
اس 1 تنا غتنا ااظار اہ کھ رم رھ اش رت اسیا ماع 3 
الید الباسطة ٹی الخلاف. 
نت علی می النطلن اتی وعلی ای بی اللیث: وعلی اتسسر 
الشھید حسام الدین عمر بن عبد العزیز عمٌ صاحب دا حیطءء وعلی ضیاء الد 
حمّد بن ا حسین البندنیجی''ء تلمیذ صاحب رقفة الفقھاءء علاء الدین شی 
0تس 8۹ض 8۷ت" ٍى ؛ وعلی 
قوام الدین اععتئ عفد الرشیے البخاري؛ والد صاحب ماباالشاری وف 
وأَقرٌ لە أھل عصرہ''' بالفضل والتقڈم. 

وألف کتاب دالمنتیہ: ودنشر الملذھبء؛ ودالتجنیس والمزیدہء ودمختارات 
النوازل؛ء وہمناسك ا حجہء ودکتاباً فی الفرائض+ء ومتناً متیناً نی الفقه سمًاہ دالبدایقہء 
جمع فيە بین مسائل نظم اللَاوٰف و راظائم السوہ ود رک فیا کیا سنا 
ر(كفایة انتھيء؛ لم اختصر منه دالہدایةء۔ 

وتفقه عليه جمٌ غفیرء منھم: ابناہ جلال الدین حمّدء ونظامْ الدین عمرء وشیخ 


.)۱٦٦۹ (زالفوائدہ(ص۲۹۱ - ۲۹۲). جالکشف+(۲:‎ .)۲۳٣ - ۲۳۳ ینظر: ال جواھرء(۳:‎ )١( 
۔)٦١٤‎ - ٦١۸ص‎ ( دالفوائد البھیق؛ ودالتعلیقات السنیة)‎ )١( 

() ینظر: 6الفوائدہ(ص ۲۷۳). 

)٤(‏ وقع فی الأصل: عصر۔ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان بے الشرح ۱ 
الاإسلام عماد الدین بن أبي بکر بن صاحب ردالہدایةءء وشمس ا الکردري؛ 
وجلال الدین محمود الاستروشني؛ والدُ الفتی محمّد مؤلّف الفصول الاستروشنیةہ 
وغیرهم. 
وکانت وفاته سنة ثلاث وتسعین وخمسمئة۔ کذا فی دأعلام الآخیاں)ء ودالآنمار 
0رت “روطب ایی کخاقعرت سا کات 1اقدابت تی رسای 
۶90 "ئ۳ ۱ 
٤‏ الطحاوي ئل ہ: لهُ ذکر فی دباب ا حیض٤ء‏ وغیرہ هو أحمد بن محمد بن سلامة 
الأزّديٗء البارع فی الفقه والحدیثء اللتوفی سنة إحدی وعشرین بعد ثلاث مئةء 
قال اس اتتخاق ہو رتس وکان شافعي اللذھب؛ يقَراً 
علی خاله سال ا" 'ء تلمیذ الإمام الشافعيء مض وہ ہا ہوتال 
والله لا جاءَ منك ٹ شيءء فغضب أبو جعفر الطحاويٗ من ذلكء وترك مذھبّه 
رتا 
واشتغل علی أبی جعفر أحمد بن عمران وغیرہء ولف کتبا مفیدةء مٹھا: 
(أاحکام القرآنہء وداختلاف العلماءء ودشرح معاني الآنارہء ورمشکل الآثار 
والتاریخء؛ وغیر ذلك. کذا فی مرآۃ ال جنانء'“ء ونسبتہ إلی طحا بالفتحء قریة بھصرء 


.)۷۳۹ - ررالآتمار الحنیةہ(ق۳۸ /ب‎ )١( 

)٢(‏ ینظر: ال حواھر الملضیةہ(۲: ١٦۷‏ - ۹٦١)ء‏ ودتاج التراجم؛(ص٢١۲‏ - ۷ء ودالفوائد؛ 
(ص۲۳۰)ء ودمقدمة الہدایقہ(۳: .)٤ - ٢‏ 

(۳) ررمقدمة الہدایةقہ(۱ : ١۱)۔‏ 

۔)۲٢ ررمذیلة الدرایقہ(۱:‎ )٤( 

)٥(‏ وھو إسماعیل بن ییی بن إسماعیل الملصري الُرَني ٠‏ أبو إبراھیمء نسبة لولد عثمان وأوس ابني 
عمرو بن طاغة نسبوا إ ی مزینة بنت کلب ؛ء قال الشافعي : المزّني ناصر مذھبي؛ 
(ت٢٢٦۲ھ).‏ ینظر: جدالعیں ٢(‏ : ۲۸)۔ 

)٦(‏ وذکر الیافعي فی جا مرآۃہ(۲ : یو یی ور دی و یت ء قال قلت للطحاوي لم 
ہے مس رہ کو کے فقال : لأني کہ کنت أری خالي یدیم النظر ٹی کتب 

(۷) را مرآق(۲ : ۲۸۱). 


۹۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

علق مااگر ال والیافم ۷ء 7 کان نتصئ* 
وذکر السیوطيٗ فی طبٗ اللباب فی تحریر الأنسابء: إِنّه لیس منھاء بل من قریة 

طحطوطةء فکرہ ان یقال طحطوطيٗء فقیل لە: الطحاوي. 

.٥‏ عائشة تظ4: : لہا ذکر فی دکتاب السرقةہء وھي أمَ اللؤمنینء جو 
الصدّیقة بنت الصدیق؛ کانت من أفقہ الصحابةء وأحسھم رأیا ء قال عروۃ: ما 
رای أحداً اعلم بفقعِ ولا بطبْ ولا بشعر من عائشة رضي اللہ عٹھاء تزوّجھا 
رسول الله قل ومي بنتٗ سبع أو ستٗ بعد موتِ خدیة رضي اللہ عنھا قبل 
ہے ےب و یہ مت 

منھا: ان النبي ق آراء جبریل اڈ صورتھا فی خرقة من حریر قبلِ ن یتزوچ بھا. 

ومنھا: إِلّه نزلت فی براءتھا آیات نی سورۃ النور'“ء ری به فخرأ وشرفا. 
کات اپ السا (لن رسول اللہ 8لا زاأنصلبی 1 ترفیت للا القلاظا ء لسبع 
ہے رر سہ رٹ : مان وخمسین كذاق راد 

الغابہ' " روالابعا)!'"' 

.٦‏ العباس طظہ: له ذکر ںی رہاب الملصارفء من اکتاب الزکاۃء هو العباس بن عبد 
الطلب أحد أعمام النبيٗ قء کان ذا راسة فی ا اهلیّةء وإليه کانت عمارة 
جو وی سر یت اسر فیمنٔ آسیرَ 
وفدی نفسهء وأسلم عقیب ذلك؛ وقیل ٠‏ کان أسلم قبل 7 لہجرةء وکان یکتم 
إسلامەء وکان بِکة یکتبُ اأخبارٌ اللشرکین إلی رسول اللہ " وخرج یوم بدر 


۔)٦٢١١ ق جالأنسابء(۱‎ (١) 

()قی سرآۃ الحنانہ(۲: ۲۸۱)۔ 

(۳ ںی جوفیاتء(۰۱۱ ۷۱ - ۷۲)۔ 

ء)٦٦‎ - ٣۹٥ص(ہقةیھبلا ینظر: (العیں(۲ : ۱۸۱)ء و((روضة ا مناظرہ(ص۱۷۱)ء ودالفوائد‎ )٤( 
ودالتعلیقات السنیةہ(ص ۱۹)۔‎ 

)٥(‏ قال تین : سا الزین جامو بالإاف عصبة ینکر من کا کیو شر کہم بر ج خر ہر لکل آنري یَنہُم گا 

5سب من الانیر ولیک توف کا رود متہم لد 0م ہر [الئور: .]١‏ 
)٦(‏ ررأسد الغابقہ(۳: ۳۸۳)۔ 
(۷) (الاستیعاب+(٤١‏ : ۱۸۸۱ - ۱۸۸۵). 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان يے الشرح ۳ّ‌ 
کرھاء وکان رسول الله ق یعظمه وعجلّ. 
لاق کر رطق ال الفابہ آء وزالوصابتہ*ء رکانت وفالان 
خلافة عثمان فی رجب أو رمضانء سنة اثنتین وثلاثین علی الأشھر: وقیل غر لف 
۷. عبد الله بن الزبیر طللہ : له ذکرّ فی دکتاب الحج)ء هو عبد اللہ بن الزبیر 7ب 
- ابن العوام - بفتح الأوّل وتشدید الثاني - ابن خُویلد - مصترً - این سد بن 
عبد العزی القَرَّشيٌالأسديّء أبو بکر وأبو خبیبء وامّه أسماءُ بنت أبي بکر 
لمساوصصوے اھ روز 2ھ ۱ 
وھو أوّل مولود فی الإسلامِ بعد الہجرۃء ھاجرت أمُه وھي حامل؛ فولدته 
بالدینة علی رأسٍ عشرین شھرأ من الہجرة؛ وقیل: : ٹی السنة الأولی؛ کان صواما 
ات ٠‏ طویل الصلا اف امتانا :نيت اَل سی الضیاع: ورک ایل خی 
الصباح ء ویسجد لیلة حتی الصباح؛ کما أخرجه ابن الأثیر بسندہ ٹی (أسد الغایقم''' 
وکان قد امَنمَ من بیعة یزید من معاویة بعد موت أبیەء فارسل یزید عسکرأً 
فاوقعوا بالدینة وقعةً مشھورۃ بوقعة الحرَةء وذلك سنة ثلاث وستّینء ثمٌ ساروا إلی مکة 
العظَة تال این الزبیر فحصروا ابنَ الزبیر بمكة فی الحرّم سنة أرہع وستّین؛ ودام 
ا حصر إلی أن مات یزیڈ ٹی ربیع الاول سنة أرہع و وستّینء وبویع بعد موته کل 
+٦]‏ ٰٔ وپ ٰ9 
وف تلك الأیام جدُدَ عمارة الکعبةء وبناھا علی قواعد ا خلیل ء وبقي خلیفة إلی 
أن ولي عبدُ الللك بن مروان بعد موت أبيەء فلمًا استقامٌ لە الشامٌ ومصرء سیر ا حجاج 
ابن یوسف الثقفيٗ مع العساکر لقتال ابن الزبیر؛ فحصروہ فی ذي ا حجة سنة اثنتین 
وسبعینء ولم تزل بینھم ا مقاتلة وا حاربة إلی أن استشھد فی جمادي الآخرة سنة ثلاث 
وسبعین۔. کذا فی جأسد الغابقہ'“ء وغیرہ!“۔ 
۸. عثمان ظل4: لە ذکر ںی رباب المغنم) من دالحھادءء ھو ذو النورین عثمان بن 


)١(‏ ررأسد الغایقہ(۱ : ۱۳۳)۔ 

۔)۳٦۱٣ ررالإصابقء(۳:‎ )٢( 

۔)۱٦١‎ : ٢(ہةباغلا ررأسد‎ )٣( 

.)۱١١- ۱۰۹ ررأسد الغاہقہ(۲:‎ )٤( 

.)۱۲١ص(؛شظانم ینظر: د(تھہذیب الأسماءء(۱ : ٢٦۲)ء ودالعیں۔(۱ : ۸۲)ء وددروض ا‎ )٥( 


‌٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
عفان بن أبي العاص بن أمیّة بن عبد شمس بن عبد مناف القرشيٌّ الأمويّ؛ ُبو 
ران افرضد اش اد الجھ لت رات اااھاء ال اعت الاسن۵ 
أسلمٌ قد بعد إسلام أبي بکرء وھاجر الہجرٹن. 

وزوٌجه رسولٔ اللہ ال ابدنّ رقیّة رضي اللہ عنھاء فلمًا مانت فی السنة الثانیة من 
الہجرۃ زوٴجه رسول اللہ قٌل بنتّه امّ کلثوم رضي اللہ عنھاء فلا تونیت آم کائرم بة 
تسعء قال: دلو کانت عندي ثالئثة لزوجنکھام'"'۔ 

استخلف بعد قتل عمر ظلہ بإاجماع ال الشوری؛ وفتحت فی خلافته بلاڈ 
شاسعةء وأمصار واسعة إلی أن وصل الفتح إلی کابل فی زمانەء کما ٹی سنن أبي 
داودم'''ء وکانت واقعة حصارہ وخروج ا خوارج عليه سنة خمس وثلاثینء وقتل فی 
ذي ا حجة من تلك السنة. کما فی دأسد الغابقہ''ء ومناقبه کثیرۃ ٹی کتب ا حدیث 

مرویةء وقصة مقتله فی کتب السیر والتواریخ مبسوطة. 

۹. عقیل : لە ذکر فی داب الصارف, من (کتاب الزکاةء هو عقیل - بالفتح - ابن 
اي طالب ابن عبد مناف بن عبد اللطلب الہاشمي ء أخو عليٗ المرتضی وجعفر 
لأبیھماء وکان أکبر من جعفر بعشرِ سنین؛ وھو أَکبرُْ من عليٗ لہ بعشر 
سنینء کان من أسر یوم بدر مع الشرکینء ففداء عمّہ العبّاس ظ4. 
ثمٌ آتی مسلماً قبل ا حدیبیةء وھاجرٌ إلی النبيٌ لہ وکان أعلمُ قریش بالنسب 

وبأیامھا ووقائعھاء وکان یکر معائب قریش ؛ فعادوہ لذلك ونسبوہ إلی ا حمق ء وقد 

لحِق معاویة ظلله من أیّام خلافة أخیه عليٌ 4ء ولم یزل ھناك إلی أن توقّ نی خلافۃ 

معاویة ظلھ. کذا فی دالاستیعاب'ء ودأسد الغایقم''“'. 

۰. عليٗ بن أبي طالب ظل: أبو ا حسن ء٠‏ أحذ الحخلفاء الراشدین ء لە ذكْرٌ تی باب 
سجود التلاوۃء؛ وف دہاب الصارف,؛ من دکتاب الزکاۃہء مناقبَهُ کثیرۃ ٹی کتب 


)١(‏ ئی دالمعجم الکہیںہ(۱۷: ۱۸۲)ء قال الہیثمي فی نجمم الزوائدہ(۹: ۸۳): فيه الفضل بن 
اللختارء وھو ضعیف.ھ]. ولکن شواھد أخری مذکورۃ فی دجمع الزوائدہ(۹: ۸۳). 

۔)٦٦ (سنن أَبي داودءہ(۲:‎ )٢( 

.)۱٥١ : ٢(ءقباغلا ررأسد‎ )۳( 

)٤(‏ ررالاستیعابء(۳: ۱۰۷۸ - ۱۰۷۹)۔ 

)٥(‏ (رأسد الغابقہ(۲: ۲۷۹)۔ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓے الشرح ۰ٔ‌ 


تراجم الصحابة شھیرةء منھا: 
إله أوٗل مولودٍ ھاشميٗء ولد بین ھاشمیینء فإن مه فاطمة بنت أسد ابن هھاشم. 
وأوّل خلیفةِ من بني عاشم. 
وأوّل الناس إسلاماً فی صغرہء شهد لە النبي ق بفزارۃِ علمه ء فقال : اررَأنائذمد 
اق رعلی بابھام'''ء وقال ہچ : دانت می بنزلة عو من موسی إلا أنه لا نبي 
بعدي' ' وقال پا: من کنت مولاہ فعليٌ مولام!” 
بویع لے با خلافة بعد قتل عثمان 4ء رس ہمت 
ومشاجرات بین وبین معاویة ظ4 وعائشة رضي الله عنھا وطلحة ظلله والزبیرظللہ وکان 
لی نی کا بیدہء وکا مقتلهبالکوفة نی رمضانٌ سنة أریمین: قلله عبد الرحمن بن 
ملجم ا خارجيٗ ء أشقی الآخرینء والتفصیل فی مرآۃ ال جنانء'ٴء وغیرہ. 
۱. عمار ظ4 : لە ذکر فی دکتاب الإکراہہء هو عَمار - بفتح العین وتشدید الیم - 
ابن یاسِر - بکسر السین - ابن'ٴ عامر بن مالك الملذجحيٌ العنسيّء أبو الیقظان: 
من السایقین الأوّلین من الٹھاجرین: أسلم بعد بضع وثلاثین مسلماء وِعُذّب من 
الکفار عذابا شدیداء اناوت سا وقد قال له رسول اللہ ہچ : بیا عمًار تقتلك 
العة اا9 ٠‏ فقتل مع عليٗ ظلله فی حربِ صفین قتله أصحابُ معاویة لہ فی 


(ػئ جالمستدركہ(۳: ۱۳۷)ء وصححہ؛ وا معجم الکبیںہ(۱۱: ٦١)ء‏ قال السیوطي فی (تاریخ 
الخلفاء( ص۰ ۱۷): (ھذا حدیث حسن علی الصواب. لا صحیح کما قال ا حاکم؛ ولا 
موضوع کما قاله جماعة منھم ابن ا حجوزي والنووي ؛ وقد بینت حاله ٹی التعقبات علی 
الموضوعاتء. وفی اجامع الترمذي)(۵ : ۷٦٦)ء‏ ولفظ : (أآنا دار ا حکمة وعلي بابھاء قال 
الترمذي: حدیث غریب منکر. وقال البخاري وأبو حاتم ویجحیی بن سعید: إنە کذب لا أصل 
لەء وحسّنه ابن حجر والعلائي. ینظر: ×الآسرار ا مرفوعةہ( ص۱۳۸ - ۱۳۹). 

)٢(‏ ئی (صحیح البخاري۷ ٣۷‏ : ۱(ء و(اصحیح مسلم؛9٤‏ : ۱۸۷۰)ء وغیرھما. 

( ںی رسنن النسائي(١‏ : ٤٥)ء‏ ورسنن ابن ماجةه(۱ : ٤٥)ء‏ والمعجم الأوسء(۱: ۱۱۲)ء 
و((مصنف ابن ابی شیبةه(٦:‏ ٣۳۷۰)ء‏ ودالأحادیث المختارةہ(۲: ۸۷)ء قال العجلونی فی 
((کشف الےفء(۲: :)۳٦٣‏ روي عن زید بن أرقم وعلي وثلاثین من الصحابة بلفظ : (اللھم 
وال من والاہ وعاد من عاداہ)؛ء فا لحدیث متواتر أو مشھور۔ 

)٤(‏ رمرآۃ الجنانء(۱ : ۱۰۸ - ۱۱۷)۔ 

)٥(‏ وقع فی الأصل : وابن ء والثبت من کتب ترجمته. 

)٦(‏ ٹی ((صحیح البخاريی(۱ : ۱۷۲)ء و((صحیح مسلم؛ 9 : ۲۲۳۱)ء وغیرھما. 


8٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
۱( 


محاربة مشھورۃ' 
۲. عمر ط4 : له ذکر ٹی ٦کتاب‏ القسامةہء وئی رہاب زکاا الأموالء؛ هو أحد 
العشرۃء وأحد ا جخلفاء ٍ الراشدین المھدیینء ابو حفخص ٠‏ عمر بن ا خطاب بن 
نفیل بن عبد العزی القَرشيٌ العَّدوي؛ ذو المناقب الشھیرۃء والمناصب الکثیرۃ؛ 
کان ذا رئاسة فی ا ماهلیّة والإسلامء کان إِسلامَُ فتحاء وھجرتھ تصر٥.‏ 
وقد کان حالة کذرہ شدیداً علی النبیٌ قل وأاصحابهء فدعا النبیٗ َء وقال: 
داللْهمٌ أعرٌ الإسلامٌ باحبٌ الرجلین إليك أبي جھل أو عمرہ''ء فھداء اللہ إلی الإسلام؛ 
عو مشش ہت ہو رھ ہو سی وفتحت فٍ خلافته بلاد 
کثیرۃء وصار الإِسلامٌ مؤیٔدا ومنصورا حنی قرب الوافق والخالت: وکان قله قّ ذي 
للخ الات رعقری رف اھ سائلة و خالامابھ' "ء وغیرھا. 
۳. عیسی اََفكڈا: لە ذکر فی بحث (حلف الاّعی عليهہء هو خائم أنبیاء بعي إسرائیل 
عیسی ابن مریم روح الله وکلمتهء صاحب جالإجیلء؛ء وذکر هناع'گ': 
٤‏ موسی ال وھو کلیم الله موسی بن عمرانء صاحب التوراة؛ وھمامن 
الذین قصٌ اللہ تك أخبارھم فی القرآن غیر مرّة. 
.٥‏ فاطمة رضي الله عنھا : لہا ذکر فی داب النفققہ من دکتاب النکاح)ء هي 
فاطمةُ بنت قیس القرشیّة کانت من اللھاجرات الأُوَل ؛ ذات عقل وکمال کانت 
تحت أبي حفص بن الغیرۃ فطلّقھاء ٠‏ فخطبّھا معاویة وأہو جھم بن حذیفة؛ 
فاستشارت رسول الله ئل فقال موب سی و سی مد 
فلا یضع عصاء عن عتقهء وأمرھا أن تنكح أسامة بن زید فتزوجتہہ” کذا نی 


- ۱۹۱ : جالعبں(۱ : ۳۸). زالأعلام(۵‎ .)۲۲٢ - ۲۱٢ ینظر: (تملیب الکمال(۲۱:‎ )١( 
.7۲٦ 

٢(‏ ف جامم الترمذي ٦٥٥‏ : ۱۷٦)ء‏ وقال: حسن صحیح؛ وسنن اہن ماجق(۱: ۳۹)ء 
ودالمستدركہ(۳: ۵۷۰٥)ء‏ وغیرھا۔. 

.)٢۵۹۰ - ٣۸۸ : ١٤(ءفقیاصالارجر‎ )۳( 

)٤(‏ أي فی بحث حلف الدعي عليه. 


(ق مفسیح مسلم؛(۲ : ١۱۱۱)ء‏ وراوسنن الترمذي(١‏ : ۳۲)ء وغیرھا. 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۹۷ 
(أسد الغابقم''ء وغیرہ. 

.٦‏ الفْضْلي ظلہ ل: لە فی رباب التیمم؛ء و أبو بکر محمد بن الفضل البَخاريّء کان 
03.ئ)"' وشیخاً جلیلاء عتمدا ى الروآية معتمداً ى الدرایة مشاھیز کنب 
الفتاوی مشحونة بفتاواءء وھو تلمیذ الأستاذ عبد الله ال تو تلمیذ أبي 
وکانت وفاته سنة دإحدی وٹانین بعد ثلاث مئقہ۔ کذا فی دالأعلامءء وغیرہ"'ء 

وقد وقعت من القاري فی دالآئٹمار الیّق'” عند ذکر ترجمته زلَة فاحشةء يھت علیھا 
ٹی دالفوائد البھیّقم“'۔ ۱ 

۷ قاضي خان ظ4: له ذکر فی دکتاب الطھارۃہء ودکتاب النکاحءء وغیرہء هو 
الإمام الکبیر: مولّفُ الفتاوی الشھورۃء وہشرح ا امع الصغیںہء وہشرح 
الزیاداتہء حسن بن منصور الأوزْجندِي؛ تس إلی أوژجند بفتح الہسزة؛ 
وفتح الزاي العجمةء بینھما واو ساکنةء ثم جیم مفتوحةء ثم نون ساکنةء ٹم 
دالامدل لا لور رفا ای ای را فغائج ونترالسین 
تسیةااظہیرسحتن ہق عالی الْرَغَتانئء عافے اسیو تحت 

وخمسمئة. کذا فی رمدینة العلوم؛ء ودالآتمار ال حنیق'''۔ 
وفی :اتصحیح القدوري, لقاسم بن فُطَلَوبْما: دقاضي خان أجلْ من یعتمدُ عليهء 
وتصحیحه مقاّم علی تصحیح غیرہہ' 


.)٥٤٠٤ ررأسد الغاہفہ(۳:‎ )١( 

)٢(‏ ینظر: زا حواھر(۳: ۳۰٣‏ - ۴۰۲)ء ورردطبقات ال لنائی)؛(ص ٦٦)ء‏ وغیرھما. 

(۳) رالآنمار الحنیقہ(ق ٦٤‏ /ب). 

)٤(‏ دالفوائدہ(ص۳۰۴۳ - ٣۳۰)ء‏ وهي قصة التقائه مع قاضي خان ومناظرتھماء فلا تصح ؛ لان 
قاضی خان توفی سنة (۵۹۲ھ)ء فبینھما زمان طویل. 

- ۱٥١ رالاشار الحئیةہ(ق۲۸ /ب)؛ وینظر: ال جواھرء(۲: ۹۰)ء وضضتاج التراجمء(ص‎ )٥( 
۲۲ء ودالموائدہ (ص۱۱۱)ء وغیرھا۔.‎ 

() انتھی من دالتصحیح والترجیح علی القدوري)؛(ص١۱۳)ء‏ وعلق عليه حققه : قال الإمام 
اللکنوي ٹی (الفوائدہ(ص۱۱۱): (قال قاسم بن قطلوبغا ٹی تصحیح القدوري ما یصححه 


۹۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
۸. القَدُوريٗ ظلہ : له ذکر فی دکتاب الصومء؛ وہباب مسح اخُلَینءء وغیرھماء 
ج اہو بوخ ااو مایق حطرتو حساق اع القَدُوری: نسبة 
لی فدُور بالضمٌ اسم قریةِ بیغدادء أو هو نسبة لبیع القدُور جمع قدر بالکسر؛ 
تفقه علی أبي عبد الله حمّد بن بحیی اطرْجَانيٗ٠‏ وروی الحدیثء وکان صدوفاً 


اےےےہےےہ۔ 


ری ع فافظ ال خطیبْ البفْدَاديٗ ا حدّثٗ وغیرٔ. 

آلف: دالمختصر الملشھورء ودالتجریدء سبعة أسفار فی الخلافیّات بین الشافعي 
وأبي حنیفةء ذکرٌ فیھا السائل مع أدلّتھاء ودالتقریبْء في ا خلافیّات الِْرٌدۃِ عن 
الدلائلء و×شرح مختصر الكْرْخيء وغیر ذلكء وکانت ولادۂه سنة اثنتین وسَّین 
وثلامكة؛ مساق اف مد ری را ھی رس اقتاق ھب ال از ان۸ 
۲"ھ٭* .۰ 

۹. الکرخی ظلہ ویر ئیے هو شیحخ ا حنفیّة أحدْ أرباب الوجوہ؛ 
0 این دلال!''' بن دَلهُم ء آبو ا حسن الكرخيٗء نسبة إلی کرخ 
بالفتحء قریة بالعراقء انتھت إليه رئاسة النفیّة بعد القاضي أبي حازم وأبي 
سعید البردعي۔ 
ومن تلامذته القْدُوريٌٍء وأبو عبد الله الدامغانيٗء وعليٗ التنوخیيٗء وغیرھمء کان 

کٹیرالصوم والصلاةء زاھدا متعثفاء الف دالمختصر المشھورء ودشرح ا جامع الکیں؛؛ 
و×شرح ا حامع الصغیر؛ء مات لیلة النصفِ من شعبان سنة أربعین وثلائثمئةء ومولدہ سنة 
ستین بعد مفتین. کذا فی جال جحواھر الملضیة فی طبقات ا نفیّقہ'“ء ودأعلام الاخیارم'“ء 


قاضي خان مقدم علی تصحیح غیرہ ؛ لان فقيه النفس). ولم أجد فی التصحیح غیر ما ذکرنا 
هناء فقد یکون النقل با لمعنی ؛ وزیادۃ التعلیل من أحد النساخ ء واللہ تعالی أعلم. 

۔)٦٦٤‎ : ٣١(ءباسنألاد‎ )١( 

)٢(‏ وینظر: (النجوم الزاھرۃہ(۵ : ٢۲)ء‏ ورمرآة ا حنانء(۳: ٤۷٦)ء‏ ودالفوائدہ(ص۷٦‏ - ۵۸)ء 
وداأعلام الأآخیارمہ(ق۱۷/۱۳۲)۔. 

)١(‏ غیر موجودة فی الأصل ء ومثبة من الفوائدلہ(ص۱۸۳). 

.)٦۹٤ - ٦۹٤ جا لجواھر الملضیةء(۲:‎ )٤( 

.)ب/۱٠١ق(ءںایخآلا ررأعلام‎ )٥( 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓۓ الشرح ۹ 
ودالأٹمار کر ودالأانساب؛'''ء وغیرھا'”۔ 

٠‏ مالك ظلہ: له ذک'ر فی بحث دالوضوءء؛ وغیرہ؛ فو الا ااار مت إمامْ 

دار الہجرۃء مالك بن أنس بن أبي عامرِ الأصبحي؛ مؤلف :الموطأء ا متوفی 

سنة تسع وسبعین ومئة؛ وقد ذکر ترجمته فی مقذمة التعلیق اللمجّد علی موطاأً 


)٤ 


حمدء 
۱. محمد ظل4: الفقيه أحد تلامذۃ الإمام أبي حنیفةء هو ابی ا حسن بن فَرْقَد 

الشبّبانیٗء أصله من الشامء وقدمَ أبوہ إلی العراق 7یئ" وکا 

بالکوفةء وطلب الحدیث من مالك ومسعر والآوزاعيٗ والثوري طء وتفقه 

باأبيی حنیفة وصحبه 2۰ 

وأَخدٌ عنه الإمامٌ الشافعيٗ؛ وأبو حفص الکبیر أحمد بن حفص٠‏ وآبو سلیمان 
ا جُوزجانيٗء وموسی الرَازيَء ومحمّد بن سماعةء وإبراھیم بن رستم؛ وعیسی بن 
أبانء وغیرهم 5 

کان اعلم یکناپ الله َكَلاَ مافرا ق ال ریة زالسر راظیات والتق 

ووظزر علم آپی خرتتہ سان کرت سی بل الدالت تسین 
کتاباء وکانت وفاته بالري سنة تسع وثمانین ومئة. کذا ٹی 70 .)۳“ 
لللّوويٗء ودأعلام الأخیارم''ء وغیرھا''. 

رلوطلت ایل مر الدایھف"'وشسنة اسان ومٹلعۃ 


)١(‏ دالاتمار ال حنیةہ(ق ٣۴ ۵٥‏ /ب)۔ 

)٢(‏ ررالأانسابہ(۲ : ۲۸۱)۔. 

.)۱۸۳ الفوائدہ(ص‎ .)۲۰٢ ینظر: دتاج التراجمۂ(ص‎ )١( 

)٤(‏ ررمقدمة التعلیق اللمجدء(۱: ۷۰ ۔- ۷۳)۔ 

.)۸۲ - ۸۰۸ :١(مءامسألا دتھذیب‎ )٥( 

)٦(‏ (رکتائب أعلام الأخیاںء(ق ۷۲ /ب). 

(۷) ینظر: (ہلوغ الأماني(ص٤)ء‏ وددالکشف(۱ : ٥٦۵)ء‏ ودالعیں۔(۱ : ۳۰۲). 
(۸) رمقدمة الہدایقہ(١١١٥)۔‏ 

(۹) رمقدمة السعایقہ(ص ۳۷). 


8 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
التعلیق الممجّد'''ء ودالنافع الکبی''ء ودالفوائد البھیقہ''۔ 

۲. معاویة ظ٭4: له ذکر ٹی ١کتاب‏ القضاء ٹی بحث دالقضاء بشاھد ویینءء هو 
معاویة بن أبي سفیان الأموي ء کاب وحي رسول اللہ قَلء أُسلمَ یوم الفتح ء 
وصحبٗ النبيٗ َء وولي إمارۃ الشام من عمر ظلہ وعثمان ظللہ واستقل بھا بعد 
صلح الحسن بن علي لہ إلی عشرین سنة إلی أن مات فی رجب سنة سٹین. کذا 
فی دالإصابقم'“ء وغیرہ. 
رَكَاََستابانظیلا نجاعا شھد ابن عبّاس ظله بألّه فقیەء کما نی (صحیح 

البُخاريٗم”' جرت بینە وبین علي ظله فی آیام خلافتہ حاربات : وا حق کان بید علي 
ظلل4ء وخالفتہ لە یرجی عفوھا. 

٣‏ عيي السنة ط4 : له ذکر فی بحث الیاء من ہکتاب الطھارةقء هو أبو محمد 
الس ین سعرداینٰ عمّدَین التراء الفاقتی الکو یر ملف شی زتعالم 
التنریلء و×شرح السُنقہ ودالمصابیح) کلاھما فی ا حدیث:ء ودالتھذیبء في الفقہ؛ 
وغیرھا۔ 
گا ضفیر اہ اف کنل آھ سو مت کر اج کت 

عن القاضي حسسین السشافعيء وغضسیرہ؛ وروی عسنہ خلسق؛ وککان أبسوہ 

یعسل الفرو ویبیعھا؛ ولذلك یقال لە: ابن الفرٗاء والبَقويٌ نسبة إلی بلدةِ بین 

مرو وھراةء یقال لہا: بضثور وبىغ؛ وکانت وفائٔه علی ما ذکرہ الذھبی ظ4 

ٹی ررتذکرۃ .و ری ۳۷ہ '" والیافهصسي 5 (مسرآة اظنعان ٣‏ 

.)۱۱۷ - ۱۱١ رمقدمة التعلیق المجدہ(۱:‎ )١( 

.)۴۸ - ۳٣ دالنافع الکبیں(ص‎ )٢( 

.)۱٦١ دالفوائد البَهیّةہ(ص‎ )٣( 

۔)۱۰٢١ الا صابة ٹی معرفة الصحابقہ(۳:‎ )٤( 

)٥(‏ ((صحیح البخاري(۳: ۱۳۷۳): عن ابن أبي ملیکةء قیل لابن عباس: هل لك ف أمیر 
اللؤمنین معاویةء فإله ما أوتر إلا بواحدةء قال: أصاب إنه فقيه. 

.)۱۰٦٢( )۱۲۰۷ : ررتذکرۃ الحفاظہ(‎ )٦( 

.)۳۷ : ١(ہںیعلاج‎ )۷( 

(۸) رمرآة ا جنانء(۳: .)۲۱٢‏ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ٣۷‏ 
وغیرھما!'ە: سنة ستٗ عشر بعد خمسمئةء وقیل: سنة عشر. 
٤۔‏ مشام ظ4: له ذکر فی بث 'فرائض الوضوءءء هو هشام بن عبید الله الرَازيّ؛ 

احد تلامذۃ أبي یوسف وعحمّد ظ4ء من تصانیفه: دالنوادرہ وغیرہء وکان ثقة. 

کذا نی ب٦ٛأعلام‏ الأآخیار'''ء هذا آخر الکلام ٹی هذا المقام. 

تنبیه: 

قال شارح (الوقایقہ ٹی دکتاب القسامةہ: دوإله قل جمع بین الدیة والقسامة فی 
حدیث رواہ سھل وحدیث رواہ ابن زیاد بن مریمء. انتھی. 

وفی بعض النسخ: <فٍ حدیث رواہ سھل وحدیث رواہ ابن زیاد من ابن أبي 
مریم. انتھی. 

سب و و َو تشم یت 
الدیة والقسامة 8ی حدیثِ سھلء وٹی حدیث زیاد ؛ بن أبي مریم). اھے' 

وفنی بعض النسخ من دالہدایةہ: ابن سھل ؛ مکان: سھلء ولم أعرف إلی الآن 
اللرادٔ من زیاد ومن ابن زیادء وإن فتح اللہ عليٗ بشيء أوضحناہ فی شرح ذلك ا مقام إِن 
شَاء الله 

:٥دئاف‎ 

قال شارح دالوقایقہ نی دکتاب الزکاۃہ: راد علی بعض معاصریە: فانظر إلی هذا 
الذي أدرج فی الاإیمان رکناً آخر... ا خء ومرادہ بە معاصوٰەُ الشیخ نظام الدین عبد 
الرحیم ا خوافیء ذکرہ فی هحبیب السیر فی أخبار أفراد البشرەہ من علماء عھد السلطان 
معرٌ الدین حسین کرت المتوفٰی سنة إحدی وتسعین وسبعمئةء وقال ما معریہ: لہ کان 
مقیماً ببلدۃ هراۃء مشغولا بالأمرِ بالعروف والنھي عن النکر؛ لا خاف فی اللہ لومة 
لائمء وکان السلطان حسین یعظمه ویلّه ٠‏ بل یعد اترام تضا ٹاظماء و گان 


)١(‏ ینظے : ر(ورفسیات+(۲ : ۱۳١‏ - ۱۳۷)ء وطب۱قات الأسسنویي۸م(۱ : ۱ء ودالکشف) 
:٢(‏ ٦۱۷۲).۔‏ 

)٢(‏ ررکتائب اأعلام الأ'خیاں(ق۸۷/ب)ء وینظر: ال جواھرء(۳: ٢٣٦۹‏ - ۵۷۰)ء و(طبقات 
الحنائي(ص۲۸)ء ودالفوائدہ(ص٣٣٦۴).‏ 

(۳) من زالہدایةہ9٦‏ : ۲۱۷). 


۰۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
الشیخ یسمّی الإھان الذي فسرہ العلماء بالحصدیق والتسلیم ؛ کالذلك سرمیتم 
التسلیمء ومات شھیداً سنة ٹمان وثلاٹین وسبعمئة. 

وسبب قتله: إِنّه کان جمع کثیرمن الأتراك فی تلك النواحي مشغولین بالظلم 
والإِضلال تارکین أحکام الشرع ء فأفتی الشیخ نظامٌ الدینِ بکفرھمء وما وقفوا عليه 
جمعوا العسکر ووصلوا إلی مراۃء ولم تکن للسلطان عند ذلك طاقۃ مقاومتھم: 
ودفعھم فتحصّن بحصن. ۱ 

فارسلوا إليه سفیراء وقالوا: دغرضنا من اشتعال نار القتال قتل الذي آأفتی 
عت لا میس فإن کان القصودُ حفظٌ ُھل هراۃ وأموالہم وأولادھم فلیخرجوا ذلك 
التي إلیناء۔ ولا کان الأمرُ ضیّقَا بل هراۃ ووقعوا فی و اافطرازر اضر وت لھا 
منھم بأنٌ تحمّل الضرٌر ا حَاصٌ لدفع الضرر العام جائز ٠‏ وأرسلوہ إلی الشیخ ؛ فاطلع 
علی مرادھم ء فشزل عن ابر وغسل ولیس أحسن الثیاب: وخرجٌ من البلد ٠‏ فاخذہ 
الظالمون عند ذلك وقتلوء ",208 

ومثلہ فی دروضات ال جنات فی فضائل مراتم' لکن ذکر فیه مقتله ٹی ذي العقدۃ 

سنة سبع وثلاثین وسبعمئةء وقال ابنْ ھبته فصیح الدین الہرويٌ فی شرحہ للوقایقہ ف 
ررکتاب الزکاقہ قال صدر الشریعة : فانظر إلی ھذا الذي أدرج فی الإیمان رکنا آخرء کیف 
یك بھذہ الروایةء فسوٌغ لولاۃ هراۃ أَخذٌ العشور والزکاۃ بالصفة العلومةء بل فرضَ 
علیھم ذلكء وحکم بکفر مَن أنکرہ. 

والصفة العلومة أُن یحرض الاعونة فی أخذِ ا خارج عن الأرضِ أضعافاً مضاعفةء 
رسنواسلیٰ لف تخرد اسر رآ ممرتردا می ہرعاو رق 
الإسراف والوتراف. 

وأشار فی ھذا إلی جڈي من قبل الامٌء شیخ الإسلام الأاعظمء إِسّام الأئمۃ 
الاعلام ٹی العالمء محیي مراسم الدین بین الأمم؛ الاحي سطوۃ سباع البدع وآثار 
الظلمء السعید الشھید نظام اللّة والشریعةء والتقوی والدینء عبد الرحیم الشھیرُ بین 
مل الإسلام بشیخ التسلیم... ا خ. 
() (روضات ا جنات فی آوصاف مدینة هراۃء فارسي ‏ حمد الزجي الاسفزاريء معین الدین ء ألنه 

سنة (۸۹۷ھ) (ت۹۱۵ھ).۔ ینظر: جالکشف)(۱ : ۹۲۱). ررهدیة العارفینء(۲: .)۲٢٢‏ 


الدراسة التاسعة: تراجم الأعیان ۓ الشرح ۰۰۳ 

ثُمٌ أجاب عن إیرادات صدر الشریعةء ونصرٌ جذّہء وحقق أقواله الشیفة؛ 
رولف برق ووشہ )ھا افافغان تتاف اکا و متالقادن 

وقد ذکرت فی مقدمة السعایةء أحوال الکتب التي نقل عنھا صدر الشریعة 
اللسائل وغیرماء وأحوال النسب والقبائل والامکة المذکورۃ ٹی ١شرح‏ الوقایةہء 
وتراجم شراح بدختصر الوقایةہ. 

نات تھا جاک صا لت اکسااتع ضر اظاکت ر2 لاسات 
غنیةء وستطّلمْ فی دا حاشیةہ فی کل موضع علی ما یناسبھا علی وج یفید الطالب 


بصیرة ویعنە؛ وھذا أوان الشروع فی المقصودء متوکلا علی فائض ایر وا حود. 
می می می 
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حُمِدَ من جعل العلمَ أجل اللواھمب الہِة وأسناھاء وأعلی المراتب السیّة 
وأسماھا ٠‏ أحسنْ ما یفتتح بە الکلام؛ وشکرَ من خصُ علم الأحکام والشرائع ؛ 


بائه آقوی الوسائل إليه والذرائعء أمِنْ ما يسَنْجَح بە المرام؛ فنحمدہ حمدالا 
انصرام لعددہ؛ ولا انفصام مددہ علی ما أنعم وأولی من نعمه الظاھرۃ والباطنة ؛ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم''' 
لے و الرحمن اعم سی وا مو واقتفاء 
الله الرحمن الرحیم فھو أقطعءء أخرجه عبد القادر الرھاويٴ''' فی دأربعینەہ من حدیث 
أبي ھریرة ط4 کذا نسبە السیوطيٗ إليه فی دا جامع الصغیں''' 


١‏ اي ذي شان وشرف لا یبدا فیه بیسم اللہ فھو ناقص غیر معتد بە شرعاً۔ ینظر: (فیض القدیں؛ 
(ہ : ۱۷)۔ 

)٢(‏ وھو عبد القادر بن عبد الله الفھمي الرْھاوي ا حراني ؛ ار كت اْرَیرََۃ اق فلو کا 
لواحد من أکابر الملوصلء دار البلاد وأخذ عَن حفاظ ا حُلِیثء قیل: له تالیف کثیرۃ منھا 
×(أربعین ا متباینة الإسناد والحدیٹ) مجلدان : وھو شيء ما سبقه إليه أحد ولا یرجوہ بعدہ حدّث 
لخراب البلادء ومنھا: با مادح والملمدوح)ء ودالفرائض وا حخساب)ء (ت٦٦٢ھ).‏ ینظر: (مرآۃ 
ا جخنانم(؛ : ۲۳)ء وجالکشف۸( : ۹٦۱۹)ء‏ ورزرالأعلام9٦‏ : ۵٥‏ 

( ى دا جامع الصغیں ٥‏ : ۷ مممع شرحھ( فیض القدیر) وفيه : (رقال اہن حجر : 
والحدیث الذي أشار إليه صحعہ ابن حبان وف إسنادہ مقال۔ وبتقدیر صحته فالروایة اللشھورة 
بلفظ بحمد الله وما عدا ذلك من الألفاظ التي ذکرھا النووي وردت فی بعض طرق ا حدیث 
بأأسانید واھیةء. وقال الکشمیري فی رالعرف الشذي ۱(۸ : :٤‏ رزاوأما حدیث داکل أمر ذي بال 
لم یبدا...) إلخ فمضطرب فإن فی بعض ألفاظ: (بحمد اللّہء وٹی بعضھا: (<دہذکر اللہ وثی 
بعضھا: (<ہیسم اللہ وقال تاج الدین السبکي : إن الحدیث یبلغ مرتبة ا حسن؛ وفي سندہ قرة 
وھو مختلف فيه). وقال العراقي فی اتخریج أحادیث الإحیاءء :)۱٦۷ :١(‏ (أخرجه أبو داود 
والنسائي وابن ماجة وابن حبان فی صحیحهھ من حدیث أبي ھریرۃ؛. 


ج2 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وآکرم وأبلی من قسمة البادیة والکامنةء وأبصرنا الصراط ا مستقیم ؛ ومنھج 

الرشاد ویسرنا الاہٹساء بکرام ا الاسلاف والاجداد فی نشر الأحکام وتبلیغ 
الشرائع ء واللہ ولي الإرشاد ونصلّي علی رسوله حمد الہادي للخلق إ إلی سواء 
السبیل الموازي علماء أمته لأنبیاء بي إسرائیلء علی کرام صحابته المستظلین 
بظلال سحایتهء صلاة تترادف أمدادھا وتتضاعف أعدادھا. 

7861ھھھ0ھكظکكئ۶۸۳ 

ونسبە السیوطي أیضا ٹی ا تدریب الراوي شرح تقریب النواوي؛ إلی ابن حبّان"ٴ 
وٹ روایة نسبّھا علي القاريٰ الكيٗ فی ١مرقاۃ‏ اللفاتیح شرح مشکاۃ امصابیحم''' إلی 
دجامع ال خطیب البغدادي>''': کل أمر ذي بال لا یبدا فیه ببسم الله الرحمن الرحیم 
فھو آر۔ ۶ 

وھل الہسملة جزء من الکتبِ الفتتح بھاء اختلفوا فیهء وا حق ان الباءَ ٹی الحدیث 
اویل صلا لات نات اطین ہ٠‏ وإن کان معناء مستعیناً أو متب رکا بیسم الله ء فعدمْ 
الحزئیة أظھرء وأظھرھما هو الآخرء وبه یندفع الإشکالَ بالتعارضِ بین حدیثي الابتداءِ 
بالبسملة وبا حمدلةء ولە أجوبة أخریء مذکورۃ فی مواضعھا۔ 

[١افولە:‏ ا حمد لل رب العا مین ؛ فیه اقتباس من خیرالکلامء واتّباع بەء وامتثال 
حدیث: 0۷۷۶۷۰۰9 أخرجه أبو داود وابن حبّان 
وابن ماجة والنسائي 


() فی نسخة دالتدریب) التي بین یدي لم ینسبه السیوطي إلی ابن حہان؛ وإنما قال ٹی ((تدریب 
الراويم(۱ : ۲۱): درواہ الرھاوي فی الأربعین من حدیث 7- ھریرۃء وتصدیر النبي ئل کتبہ 
بھا مشھور ٹی الصحیحین وغیرھما...۔ 

)٢(‏ مرقاۃ المفاتیح(۱: ٥)ء‏ ونسبه أیضاً لابن حبان۔ 

(۳) دا لجامع لأخلاق الراوي والسامع؛ للخطیب(۳: .)۱۲۱۹()٥٤٤‏ 

(٤)أي‏ قلیل البرکة أو معدومھاء وقیل : إنه من البتر وھو القطع قبل التمام والکمال. ینظر: 6(مرقاۃ 
المفاتیحء(۱ : ٥‏ 


)٥(‏ ںی رسنن النسائي الکبری)(٦‏ : ۷ءء" و(ر(اصحیحج اہن حسبان (۱ )۱۷٤‏ وروسخن 
الدارقطني) (۱ ۰۰ء قال العجلوني ٹی ((کشف اللحفاء(۲ 00 : (دوالحدیث حسن)؛ 
وقال السخاوي تی المقاصد الحسنةہ(۱ : ۱۷۱) : (دوأفردت فیه جزءاء۔ 


مقدمة الکتاب ك۰ 


وبعد : 

فإن الولدً الأعرٌ عبيد اللہ صرف الله أیامه با یحبه ویرضاءُ ما فرغٌ من حفظ 
الکتب الأدبیّةء وتحقیق لطائف الفضلء ونکت العربیةء أحببت أن یحفظ فی علم 
الأحکام کتابا رایعاء ولعیون مسائل الفقه راعیاء مقبول الترتیب والنظام؛ 
راگن 

وفی روایة ابن أبي شیبة : ×لا یبدا فيه با حمد للہ''' 


وٹ روایة: دفھو أجذمم'"'' 
وفی روایة الرھاويٗ : لا یبدأً فیه بذکر اللہ فھو أقطمم'''۔ 
[قوله: والصلاة ؛ فيه امتثالٌ ‏ حدیث : کل أمر ذي بال لا یبدا فیه بحمدِ اللہ 


والصلاۃ عليٗ فھو أقطمٌ أبتزٌ محوق من کل برکتہ''ء اأُخرجه الرماوي فی دالأربعین؛ 
والدیلمی'“ فی 6مسند الفردوس+ء وفی سندہ ضعف لکن یعمل بە فی الفضائل. 


)١(‏ ںی سنن ابن ماجة (۱: ٦٦٦)ء‏ ودالمعحجم الکبیںہ(۱۹: ۷۲)ء ودشعب الایمان9۷٤‏ : ۹۰)ء 
و(سنن الببھقي الکبیںہ(۳: ۲۰۸)ء وف ((مصنف ابن أبي شیبقہہ(۸۳٦٦۲)ء‏ بلفظ : دکل کلام 
ذي بال لا یبدا فیه با حمد لہ فھو اقطع)ء. 

)٢(‏ ٹی رسنن أبي داود(۲ : )٦۷۷‏ بلفظ : کل کلام لا یبد فیه با حمد للء فھو أجلذمء. 

(۳) نی سنن الدارقطني(۱: ۲۲۹)ء وف (مصنف عبد الرزاق(۱۱: )۲۰۲۰۸()۱٦۴‏ بلفظ: 
((کل حدیث ذي بال لا یبدأً فیە بذکر اللہ فھو أبصں)۔ 

: وف دا جامع الکبیںہ(۱‎ ء)۹٥(‎ )۲۸۹ : ١( فی جالإ(رشاد نی معرفة علماء ال حدیث؛ للخلیلي‎ )٤( 
(أخرجه الدیلمي (۳: ٦۹ء وا حافظ عبد القادر بن عبد الله الرھاوي‎ :۱۹ 
فی الأربعین عن أبی ھریرة ء وقال الرھاوی : غریب تفرد بذکر الصلاة فيه إسماعیل بن ابی‎ 
زیاد الشامی؛ 20 ہ!ە' ولا بزیادته). وینظر: ((کشف الحفاء(۲:‎ 
۔)۲٥۰‎ ۷( )۵۱۸ : ۱۹ء ودکنز العمال(۱‎ 

(0) مو فمیراویہ تق شر داو ئن شیرویه بن فنا خسرو الہمَدَاني الدیْلٍَِي ‏ أبو شجاعء قال ابن 
مندة : کان شاباً حسناً ذكيٌ القلب بھپنا فلت من مؤلفاته : ((فردوس الأخبار ماثور 
ا خطاب المخرج علی کتاب الشھاب)؛ قال ابنٌ الصلاح : صاحب کتاب 6الفردوس) جمع فيه 
بین الصحیح والسّقیمء وبلغ بە الحال إلی ان أخرج شیا من للوضوع؛ × ٣٥٥٤(‏ -۵۰۹ھ)۔. 
ینظر: (اتذکرة اخْيَاظہ(٤‏ ۰ء وددالکشفہ(۲ : .)۱۲٥٠١‏ 


,۲۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


مستحسنا عند ا لخوا والعوا ٠‏ وما ألفیت فی ا : ات ما هذا شأنه؛ فالفت 


[١فوله:‏ علی رسولە؛ قد یتومّم أَنٌ الصلاۃ لغةٌ مرادف للدعاءء وقد تقرٗر أن 
الدعاء إذا کانت صلته کلمة علی ء یدلَ علی دعاء الشرء یقال: دعا لە فی الخیرء ودعا 
عليه فی الشرّء فکیف تصحٌ تعدیةً الصلاة بعلی. 

وجوابە: إِن ما ذکرہ ری یو ور سی ہت 
إلی قوله 5 : ای ہا الک ع امم 7 1 لد وَسلمرا سيا (ع) پھ'''ء ووردت صیغ 
الصلاۃ فی الروایات اعت : داللھم صلٗ علی حمّد وعلی کءء,"ئ0 

والوجه فی ذلك أُنٌ الصّلاۃ وإن کانت مرادفة للدعاء لغة لکن لا یجب تساوي 
الترادفین فی جمیع الاحکامء ولا یلزم أَنّ تصح إقامة کل منھما مقامَ الآخرء فالدًعاء 
إذا کان متصلا بعلی وإن أفاد الدعاء بالشرٌء لکن لا یلزم أن یکوںٌَ لفظ الصلاۃ أیضا 
کذلك. 

وإلّما اختارٌ لفظ : الرسول علی لفظ النبيٗء ما اشتھرَّ من أنٌٗ الرسولَ خاصٌ 
والنبي أعم ؛ فإلّه یشترط ات010 کر سد کات جسرن اھر 
كذلك النبيء ففي الرسول من العظمة والفخامة ما لیس في النبيٗء وفیه مذاھب أخرء 
فقیل: ھما متساویان. وقیل : ھما متباینان. وقیل غیر ذلك. وقد فصّلت ا مذاهب مع 
شواھدھا نی دالہدایة امختاریّة شرح الرسالة العضدیقہ فی علم ا مناظرة. 

واعلم أنٌّ جملة ا حمد یحتملٗ أن تکون إخباریّةء ویحتمل أن تکون إنشائیة فی 
صورۃ الوإخباریة. 

رَآما علة الصلاہتبی انعائدقطناء رت کات خر صررة وذنك لا 
الامتثالَ بأوامر ا حمد والصلاة إِنّما یحصلٴ بإنشاٹھا لا بخبرھا وحکایتھاء لکن ا کان 
الإخبارُ با حمدِ متضّناً لڑإنشاء الحمد أمکن فيه الأمرانء ولا کذلك الصلاةء فإنٌ 
الإخبارٌ بالصلاۃ لیس بصلاۃ لا صراحة ولا تضمناء فلم یب فیه إلا أحد الاحتمالین. 


. ١٥ الأحزاب : من الاّیة‎ )١( 
فی صحیح البخاري(۳: ۱۲۳۳)ء و(صحیح مسلم)(۱: ٣۳۳)ء وغیرھما.‎ )٢( 


مقدمة الکتاب ۹ 


فی روایة کتاب دالہدایقہء وھو کتاب فاخرء وبحر مواج زاخرء کتاب جلیل القدر 
رک اس نت رت 

وبعد : 

(١اقوله:‏ وآله؛ حذف کلمة: علی ؛ إشارۃ إلی شدّة الامتزاج بینه صلی اللہ عليه 
وسلم وبین آله. 

[١اقوله:‏ الطیبین الطاهھرین ؛ هو إما تکرارٌ تاکیدی ء وإِمَّا تأسیسء بأن یکون 
المراد من أحدھما التنرٌّہ من الأمراض الباطنةء وثانیھما: التنرّہ من العلل الظاھرة. 

[٣افوله:‏ فیقول ؛ إِدخالُ الفاء مبني علی إجراء الظرف ھہاہنا مجری الشرطء 
والقول بأنٌ الواو الداخلة علی : بعد ؛ قائمة مقام أمًاء کما اختارہ الہرجندی''' فی 
(شرح مختصر وقایقء لا یخلو عن ضعف. 

[٤اقفوله:‏ العبد ؛ اختار هذا الوصف من بین الأوصاف ما فيه من إظھار العجز 
والذلَء ولذا وصفٗ الله قك بە سید أنبیائه فی مواضع من کتابه. ۱ 

[٥اقولە:‏ ا متوسٌّل ؛ أي التقرب ؛ من التوسل: بھعنی نزویکی جستن؛ ووسیلە: 
خواستتن؛ وضیه امتسٹال لقسوله كإلا: پ مَدأَيهھا لیے ءامَنوا امو الله وَآبَتَعُوا ال 
الَوىصيلَةٌ کہ ''ودلّت الأحادیث''' علی جواز التوسل بالأعمال الصالحة والذوات 


)١(‏ وھو عبد العلي بن حمد بن البیرجندي ا حنفي ؛ وقد یقال: البرجنديء فاضل جامع للعلوم لە 
ید طولی فی العلوم الریاضیةء من تصانیفه: (شرح ا جسیطي)ء و١دشرح‏ رسالة الطوسي) فی 
الاسطرلابء و١×شرح‏ الرسالة العضدیةء فی ا مناظرة ء و(×شرح النقایة مختصر الوقایةء ٹی الفقه 
(ت۹۳۲/۰ھ). بنظر: دالتعلیقات السنیةہ(ص٣۳)ء‏ وزددفع الخوایقہ(ص۳۸). 

)٢(‏ الائدة: من الآَیة ٥۵‏ ۳۔ 

() ومن ھذہ الأحادیث : 

: عن انس ظل4: ررإن عمر بن الخطاب ظله کان إذا قحطوا استسقی بالعباس بن عبد اللطلب فقال‎ .١ 
اللھم إنا کتّا نتوسل إليك بنبینا فتسقناء وإِنًا نتوسل إليك بعم نبینا فاسقنا) فی (اصحیح‎ 
.)۱٠١ البخاري) (۳: ۹۵)ء وز((صحیح ابن حبان(۷:‎ 

٢‏ عن عثمان بن حنیف ط4: دإن رجلا ضریرا آتی النبي َء فقال : ادع اللہ أن یعافیني ء قال: 
إِن شثت دعوتٗ : وإن شئت صبرتٗ فھو خیرلك: قال: فادعهء قال: فأمرہ أن یتوضاً 
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الشأانء زا ہرھان؛ قد مُت حسااتهہ؛ وعمت ہر کات 


لی اللہ تعالی 


اق 


فیحسن وضوہہ ویدعو بھذا الدعاء: اللھم إني أسألك وأتوجه إليك بنبيیك حمد؛ نبي الرحمة 
یا محمد إِنْي توجھت بك إلی ربي فی حاجتي هذہ لتقضي لي ء اللھم شفعه قٌ فی (سنن 
الترمذي (۵ : ۹٥٥٦۵)ء‏ وقال: حدیث حسن صحیح؛ و(سنن ابن ماجةء(۱: ٤٤٦)ء‏ 
و((صحیح ابن خزیةہ(۲: ۲: ٢۲۲)ء‏ وقال الأعظمي : إسنادہ صحیحء و۲۔زمسند أحمد) 
:٦(‏ ۳۱)ء وقال شیخنا شعیب الأرنؤوط : إسنادہ صحیح رجاله ثقات ؛ و۳۲امسند عبد بن 
حمید؛(۱: ۷١١۱)ء‏ وغیرھم. 

٢‏ عن أنس شلله قال : ِا ماتت فاطمة بنت أسد أم علي بن أبي طالب دخل علیھا رسول اللہ ل 
فجلس عند رأسھا فقال : رحمك ال یا أمي کنت أمي بعد أمي ء تجوعین وتشبعیني ؛ وتعرینن 
وتكسیني ؛ ؛ وقنعین نفسك طیباً وتطعمیني ء ٤‏ ... ودعا قلٍ بعد دفٹھا رضي اللہ عنھا فقال: (اللہ 
الذي یحيي ویمیت وھو حي لا بھوت اغفر للأمي فاطمة بنت أسد ولقٹھا حجتھاء ووسع 
مدخلھا بحق نبيك والأنبیاء الذین من قبلي ء فإنك اُرحم الراحمین) فی ذالمعجم الکبیں)9٢۲‏ : 
۱ء وا معجم الأوسطء(۱ : ۷٦)ء‏ وقال الہیثمي فی (نجمم الزوائدہ(١‏ : :)۱٥٥۹()۲۱۹‏ 
(افیه روح بن صلاح وثقه ابن حبان وال حاکم وفیيه ضعفء وبقیة رجاله رجال الصحیح). 

)١(‏ نصٗ علی جواز التوسل فقھاء الإسلام فی المذاھب الأربعةء وھو المعتمد عندھم بلا خلاف یعتد 
بەء کما ذکروا ذلك فی باب زیارۃ النبي ڈگ من کتاب ا حج وغیرہء ففي (الموسوعة الفقھیة 
الکویتیةہ(۱۱: :)۱٥١‏ (ذھب جمھور الفقھاء من ا مالکیة والشافعیة ومتاخرو ا نفیة وھو 
المذھب عند ا حنابلة إلی جواز الٹوسل بالنبي ئگ سواء فی حیاتہ قل أو بعد وفاتہ)؛ وفیھا بحثٹ 
لطیف أخبرني شیخنا عبد القادر العاني أنه هو الذي کتبەء ومنە: دلا خلاف بین العلماء فی 
التوسل بالنبي ق علی معنی الیمان بە وحبتهء وذلك کأن یقول : أسألك بنبيك حمدء ویرید : 
إني أسألك بإبماني بہ ویمحبتەء وأتوسل إليك بإیاني بە ومحبتهء ونحو ذلك... 
وقال الالوسي : : انا لا آری بأسا فی التوسل إلی اللہ تصالی بجاہ النبي اَل عند اللہ تعالی حیا 
رالاس اخکاسی مساق مصمہر نف نان ء مثل أن یراد بە ا حبة التامة 
اللستدعیة عدم ردہ وقبول شفاعتهء فیکون معنی قول القائل : إلہيی آتوسل بجاہ نبيك يُ ان 
تقضي لي حاجتي. إلہي اجعل محبتك لہ وسیلة فی قضاء حاجتي ء ولا فرق بین ھذا وقولك : 
إلہي آتوسل برحمتك أن تفعل کذاء إذ معناہ أیضا إلہي اجعل رحمتك وسیلة فی فعل کذا ء 
والکلام فی ا حرمة - أي المنزلةء وامراد حرمة النبي - کالکلام فی ال حاہء. 
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)١[٭ہ‎ 


بأقوی الذریعة 

[١افولە:‏ باقوی الذریعة؛ وهي الوسیلةء وإنّما اختارہ علی رعایة لسجع 
الشریعةء والمراد به إِمًَا الرسول قَلِإء وإِمَّا القرآنء وإِمًّا الصلاۃ علی الرسول شّ٘ء وإِمًا 
علم الشریعة والأحکام الشاملة للفقهء والأصول والکلامء وإما علم الفقه ومو 
الأولیء فإنٌ الشارحٌ بصدد التألیف فیه. وأما الاعتراف بالعجز عن درك کنە الذات 
والصفاث: الہ ھا یرضی الله به فھو آقویٰ الوسائل إليه واحستھا: ویناسیه لفظ الِعبَذ؛ 
لإشعارہ بالعجز والذلء هذا ما أآفادہ الوالڈڈ العلام ٹی بدحواشيهء۔. 

ویزاد عليه أن یراد به کلٗ ما سبق من البسملة وا حمدلة والصلاةء وأن یراد بہ 
دین الإسلامء وأن یراد به جذّہ وأستاذہ مؤلف دالوقایقہء وأن یراد بە اللذھب ا نفي 
الصافی عن الکدورۃء وأن یراد به الأئمَة ا جتھدونء لا سیما الإمام أبا حنیفة ظ4 
9٦‏ 9 

ثمٌ اسم التفضیل إن کان للزیادۃ الطلقة فلا إشکال هاهنا ؛ لأله حینئذِ یضاف إلی 
الفرد وغیرہء نحو: اعلم بغدادي ؛ اعلم العلماءء وله اختصاص ببغدادء فالمعنی أقوی 
الأشیاءء وله اختصاصٗ بالذریعةء وإن کان للزیادۃ علی اللضافِ إليهء فلا بڈ من 
التاویل. 

فان اسم التفضیل إذا أَضیفٌ إلی معرفة بھذا اللعنی لا بجوز أن یکون لضاف إليه 
مفرداً إلا إذا کان اسم جنس بقع علی القلیل والکثیر؛ بخلاف ما إذا کانت نکرة؛ 
والذریعة لیس باسم جنسء فلا بدّ أن یحمل اللام علی الاستغراق ا جموعي ؛ أو یقڈر 
مضاف إليه ؛ أي أقوی أنواع الذریعة. 

ولا عبرة ما قیل : إِنٌ اللام للعھد الذھنيٗء فھو فی حکم النکرة ؛ لاله وإن کان نی 
العنی کالذکرۃ لکنە بحسب اللفظ معرفةء وکنا لما قاله أبو الکارم ٹی (شرح مختصر 
الوقایةہ: إإن أقوی ھاھنا ھعنی القوي ؛ لن تجریدٌ اسم التفضیل من معنی التفضیل إِنّما 
جو إذا کان عاریاً عن اللام والإضافة ومن ومع أحدھا لا۔ کذا حققه البرجنديٗ فی 
دشرح مختصر الوقایقہ. 
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الاقاویل والاختیارات ؛ وزوائد 


عبید اوھ بن مسعودِ بن تاج انترست مد ما 


١[‏ قولە: عبید الله ؛ وزارت عبات سور ار ھی دا ضرف ان 
ھوء ویتمل أن یکون منصوباً بتقدیر: أعنی. ۱ 

وهذا علم الشارح البارعء ولقبّه صدر الشریعةء وھو لقبٌ أیضا لوالدِ جدہ 
أحمد بن جمال الدین عبید اللہ بن إبراھیم العباديٗ ا حبوبيٌ البخاريّ؛ وهِیّٔز بینھما 
بازدیاد لفظ الأکبر أو الأوّل ٹی الثانيء ولفظ الأصغر والثاني فی الأوّلء ووالد الشارح 
علمٰةُ مسعودء وأبوہ ملقب بدتاج الشریعةہ شارح دالہدایةء. 

واختلفوا فی علمهء فذکر القهُستانيٌ فی ہجامع الرموز'''ء وملا لطف اللہ الشھیر 
لا نان ٹی جرحواث شي الشرح+ء وتبعھما الوالد العلام أدخله اللہ دارَ السلام فی حواشیه ان 
اسمّه عمرء وذکر عبد ا مولی الدمیاطي فی حواشي ؛الدر الملختارء نقلا عن شیخہ السید 
مرتضی ا حسني؛ نقلا عن دتاریخ بخاراء والکفوي ٹی طبقات ال حنفیّقہ''' والأآزینقی 
فی 6مدینة العلوم؛ وغیرھم أَنٌ اسمه محمود. 

ویتفرْع علی ھذا الاختلاف اختلافھم فی أنٌ مصتّف دالوقایقہء مل هو جدً 
صحیحٌ للشارح وھو تاج الشریعةء أو جدٔ فاسد لە بعد اتّفاقھم علی أنٌ اسم مؤّف 
دالوقایقہ حمودء فمن ظن الہ علم تاج الشریعة حم بالاوٗل'''ء ومن حکم با علمه 
عمرء ظنٌ أنٌ محمودا جدّ فاسد للشارحء ملقف ملقب بہرھان الشریعة. وھو وتاج الشریعة؛ 
ابنان لصدر الشریعة الأکبر؛ وقد مر تفصیل ھذا القام فی القذمة۔ 

[٣اقوله:‏ سَعّد ؛ یقال: سعد بفتحتین َسْعَدء كَتَقُم يَْفُمء بفتح العین فی اللاضي 
والضارع کلیھماء سَمُْدا بالفتح والسکونء وسُمُود بضمتین: ین: أي صار ذایٔمنء 
وھو بالضم ضدّ النحوسة. 


() جامع الرموز ۱ : ۹-١)۔‏ 
)٢(‏ (رکتائب أعلام الآخیاں۔(ق ۲۸۷ /۱۷۷)۔ 
(٣)!أ‏ ي ان مؤلف الوقایة جدَ صحیح لصدر الشریعة.... 
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فوائد الفتاوی والواقعات 
ایا 

ویقال: سید بکسر العین یسعّد بفتحھاء کیلم یعلمء وسُید جھول کَمُنِي' فھو 
سعید ومسعودٌ من السعادۃ ضد الشقاوة. کذا فی جالقاموس+؛ والکل ھاھنا ‏ حتمل : 
ویجوز ضمٌ السین وکسز العین من السّعدء عنی الإسعادء کما فی دالدیوانء وغیرہء 
وھو لغة ھذیل. 

[١افوله:‏ جےہ ؛ ھو إِتًا بفتح ا چیم معنی أبٌ الاب وأبَ الام؛ لت 
والعظمةء والکلُ محتملء وإِمًا بکسر ا میم بعنی الاجتھاد: أي قرن اللہ اجتھادہ فی 
تالیف مذا الشرح بالسعادةء کذا أفادہ الوالد العلام أدخله اللہ دار نہیں وعلی 
قدیر الازل ا اریہ غیراب الابء واب لام ھم: وھوان لیڈ ممیان 
قریب وبعید؛ ویراد به البعیدء وھو الذي اختارہ التفتازاني فی دالتلویحم''' 

(١اقوله:‏ وأنجح ؛ مو تو یىی سم وت : أي ظفر با لمرادء ومًا 
بالضمٌ من أُنجحت حاجته: : أي قُضیت. 

[٣اقوله:‏ جذہ ؛ ھذا أیضأً یحتمل الفتح والکسر: ء کقرینة السابقء فالاحتمالات 
أُربعة: فتح کلیھماء وکسر کلیھما؛ واختلافھما فتحاً وکسراء وھو أَوْلّھاء وھذہ 
ا جملة کسابقتھا دعائیّةء وللشارح ولوعٌ بذکر مثلھماء فذکر ف دیہاجة رمختصر 
الوقایقہ''' ودیباجة دالتوضیح شرح التنقیح؛''' مثل ما ذکر ھاهناء وقال فی دیباجة 


)٥( :‏ رھ ۔8ەوھ۶ ہے ْ۵ 
دالتنقیح) < ررجد سعدہء وسعد جدہ). 


)١(‏ والعبارۃ فی دالقاموس۱(۷ : : ۲ء ((والسّادۃٌ : خلافٔ الثقاوۃ والُِمُوده خُلافٌ النْحْوسة 
وقد سجِدً کلم وعَيِيٌ سَْدا ا ا 

.)٤ التلویح علی التوضیح)(۱:‎ )٢( 

() رالنقایقہ(ص ۳)۔ 

٤٤ جالتوضیح(۱‎ (٤ 

.)٠١ دجالتتقیح(۱:‎ )٥( 
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وما یحتاج إليه من نظم الخلافیات 


رر ا 


(١انوله:‏ : مذا؛ هو وإن کان موضوعاً للمشارِ إليه للوجود فی الخارج ا حسوسء 
لئ 2ك ما يتار بەازل اض تن الم تنزیلا للمعقول منزلة الحسوسء وتنیھاً 
علی کمال تمییزہء ومنه قوله 8 : اك یتب کا ریب مہ وت رفاک کت 
لنٹ ره مار مار وفولہ 8 : کا وگڑ شڈ ارڈ ''. 

ونظائرہ فی القرآن وا حدیث وکلمات العرب کثیرۃء ومنه ما ورد فی روایة 
الثرمذي وَالِْهَتَيَ واین أبي الدنیا'“ وغیرهم ف حدیث سؤال منکر وئکیرف القبر 
فیقولان لە: اما کنت تقول فی ھذا الرجل؟ فیقول الؤمن: هو عبد الله ورسولہہ!“ء 
نالأفغار: لات لس الاان قاف خ الا سرن ناسسط مه عشرت:اسثال 
حمدي أو نفسٗ ذانہ لن قبر کل مؤمنِ فقد غفل؛ وقد صرٌّح ال حافظ ابن حجر 
العسقلانيٗ کما نقله عنه السیوطيٌ فی دشرح الصدور فی أحوال ا موتی والقبورہ بأنٌ ذلك 


لیس بثابت. 


)١(‏ البقرة: من الا 

)٢(‏ الانعام : من الّیة۹۲. 

. ٢٠٥ الانبیاء: من الآیة‎ )١( 

)٤(‏ وھو عبد اللہ بن محمد بن عبید القَرَشِي البَْدَادِيّء ابو بکر: العروف بابن أَبي الدنیا ء قال 
الذھبي : کان صدو 0808710(.ھ“. کثیر العلم. من مؤلفاته : (مکارم الأخلاقء ودالرقة 
والبکاء)ء (اقصر الأمل؛ (۲۰۸ - ۲۸۱ھ)۔ ینظر: دجالعیں) (۲ : ٦٦)ء‏ ودمرآۃ ا جحنانم(۱: 
۳ >- ۱۹ء ودالأعلامہ(١‏ : .)۲٦٢‏ 

)٥(‏ فی سنن الترمذيء(۳: ۳۸۳)ء وحسنەء (سنن ا داودہ(۱۰: )٥١‏ (٤٤۷٦)ء‏ و(اصحیح 
اہن حبان(۷: ۳۸۱)ء و((مسند أحمسد+(۲: ٥ء‏ وغیرها۔ وفی ×صحیح البخاري(۱ : 
۸ دالعبد إذا وضع فی قبرہ وتولي وذھب أصحابه حتی إنه لیسمع قرع نعالہم أتاہ ملکان 
فاقعداء فیقولان لە: ماکنت تقول فی هذا الرجل محمد للك ؟ فیقول: أشہد أنه عبد اللہ 
وزسوله ۔ فیقال: انظر إلی مقعدك فی النار أبدلك اللہ بە مقعدا من الجنة. قال النبي قٌَِ: فیراھما 
مسمارانت الکافر أو ال منافق فیقول : لا أدري کنت أقول ما یقول الناس فیقال: لا دریت ولا 
تلیت ثم یضرب بطرقة من حدید ضربة بین أذنیه فیصیح صیحة یسمعھا من یليە إلا الثقلین). 


مقدمة الکتاب 20 
موجزاً ألفاظه نھایة الایجاز 
حل'' الواضع امغلقة'' 

0 6ه ۷ 
المانی والألفاظ الحاضرۃ فی أُذھانھم إجمالاء سواءٗ کانت الدیباجة ا حاقیّة أو ابتدائیْةء 
ومن ظن ان الإشارة بھذا إلی للوجود ف ا خارج علی تقدیرِ کون الدیباجة ا حاقیّة فقد فقد 
بَمْدَ کل البّعدء إذ الوجود فی الخارج لیس إلا النقوش اللخصوصةء وھي لا تصلح ان 
یشارَ إلیھا بھذاء والألفاظ والمعانی لا وجود لہا فی ا خارج لا منفردا ولا مجتمعاأء وتحقیق 
هذا القام مبسوط فی دا حواشي اللالیّةء المتعلقة ب×منطق التھذیب؛ وغیرھا. 

ذ١‏ افوله حَل ؛ هو یفتح الہاء للھملة؛ وتشدید اللام: : الفتح والکشف؛ یقال: 
ھپ" واسم الفاعل منه حَلالء ومنہ < حللت الیم إذا 
فعلتٗ ما خرجٌ به عن ا حنث: ٠‏ فانحلّت؛ء وحَلْلنھا بالتٹقیل . کذا نی جالمصباح ا لمئیں''' 
09ز 

۵ی۷۷ 1 +٦٢٢‏ ہہ 
علی سبیل المبالغةء وھو الاولی'”ء فان ا جازٌ فيی النسبة أبلغ من ا جازِ با حذفء وا جاز 
نی الظرف. 

١٢افولە:‏ الملواضع الغلقة ؛ أي امقامات والمباحث المشکلةء یقال: أغلقتٗ الباب 
فھو مغلقٌ من الإغلاقء وھو ضدّ الفتحء ویقال: کلام غَلِقء بکسر اللام؛ أي 
ُشنْكِل. کذا فی دالقاموسء''' ودالصحاح'“' 


.)۱٤۸ص(؛ںینمل المصباح ا‎ )١( 

)١(‏ وھو أحمد بن محمد الفُوِيٌ ٹم امَويٗء قال ابن حجر : اشتغل ومھر و وتَمَیزٌ بالعربیة عند أبی 
حَیّان 7- "'" وکان فاضلا کاملا عارفاً بالفق وَاللَةء لیمکت سن 
وسبعمئة. ینظر : ز(ہغیة الوعاۃء(۱ : ۳۸۹)ء ورزالنفحةء(ص .)٦۲٢‏ 

(۳) قال اللکنوي فی جالسعایقہ(۱ : ۷): برحمل الحل علی ھذا للمبالغة وتشبیه المواضع بالعمقد 
وإثبات ا حل لہا استعارۃ مکنیة وتخییلیة ء أو یقال شبّه المواضع المشکلہة بالأہواب ا مغلقَة 
المٰسدودة وأثبت لہا ا حل)۔ 

۔)۰٠٥ دالقاموس ا حیطء(۲:‎ )٤( 

)٥(‏ جالصحاحء(۲ : ٤ء‏ وینظر: (لسان العرب)(۱۰: ۲۹۱)ء ورختار الصحاح)ء(ص۲۲۸)ء؛ 
ودتاج العروس)ء(١٤٥٥).‏ 


٦‏ عمدۃ الرعايیه علی شرح الوقایة 
ظاہرأ فی ضبط معانیه 
ئ۶ ۶ 0 0 

وفی الکلام استعارۃ بالکنایةء حیث شبّه المواضع بالعٔقدء وفی إثباتِ ا للہا 
تیبلیّةء أو یقال: شبّه المباحثٗ العضلة بالأبواب المسدودةء وأثبت لہا ال لٌ. 

(١نول:‏ وقایة الروایة... الخ ؛ الوقایة: بالکسر مصدر من وَقاہ الله وَقیا بالفتح ء 
رای ررلایةضاہ حر رالرقافۃ ملک لال ىا ری َء والروایة 
بالکسر النقل. کذا فی جالقاموس'ء وغیرہ. 

والطالةد فیلات الیل وضسعی عطلیا ومنا, 

ودالہدایةء: شرح االبدایقہء وہو مختصر ددکفایة ا منتھی شرح البدایقہ وکل منھا 
من تصانیف برھان الدین علي ا مرغیناني. 

وقوله: جال صفة للروایة أو الوقایة۔ 

ھذا معناہ الأصلی”''ء ثم سُمّی بہ ا متن الذي اختصرہ مؤلفه من دالہدایةہ۔ 

اقوله: ألٰفھا؛ هو من التألیفء وھو یرادف الترکیب ؛ أي جعل الأّشیاء 
الملتعدّدة بحیث یطلق علیھا الاسم الواحد وقیل هو أخصٌٗ منە لاعتبار التناسب بین 
الأشیاء فیه. 

[۳افولە: وأسُتاذي ؛ بضم الہمزۃء وسکون السین الھملة وفتح التاء اللشناۃ 
الفوقیةء ثمَ ألف؛ ثم ذال معجمة أو صلة: یطلقٌ علی مَن یٔتلمڈ عليه ویْؤخذڈ عنه 
العلوم. 

[٤فوله:‏ مولانا الااعظم ؛ ا مولی یطلق علی معان علی ما فصّله محمد بن أبي بکر 
الرازيٗ فی هجواھر القرآنہ؛ ومنھا: 0 والناصرء وا مالكء 
والذي هو أولی بالشيءء والکل ھاھنا محتمل. 


)١(‏ االقاموس ا حیطہ(۳ : ۵) وینظر: ۔السان العرب )٦٥٦٤ : ۱٥٥‏ باب وقی۔ 

)٢(‏ أي أن العنی ا حقیقي أن هذہ مسائل مستخرجة من کتاب دالہدایة بھا حفظ وصیانة حافظھا 
ودارسھاء ثم صارت دالوقایةہء أو ددوقایة الروایة نی مسائل الہدایةہ علماً علی جموع ھذہ 
اشائل: 


مقدمة الکتاب ۲۱۷ 


مخایل السحر ودلائل الاعجازء 
أستادٔ علماء العالم'ء برهان الشریعة وا حق''' والڈین ؛ 

[١قوله:‏ علماء العالم ؛ الاضافة عهدیّةء وإن کانت استغراقّة فالمرادٔ علماء 
عالم زمانهء أو الرادُ کونە اُستاذا للجمع بالقوٴۃء والمراد کونە کأستاذھم بحذف حرف 
التشتے 

١٢افولە:‏ برھان الشریعة وا حق... ا خ؛ البُرھان الضم یقال: للحجة وال!اخص 
منھاء وھو الدلیل القطعحيء وقال اللطرزي'' فی دشرح المقامات ا حریریّةہ وغیرھا: ِن 
البرھانٌ بیان الحجّة وایضاحھا من البرھنةء وھي الدّة الطویلةء والفعل منه علی أبرہء 
وأما برھن : أي جاء بالبرھان فمولد قاله ا خلیل ء وقال ابن جني : البرھان عندنا فعلان 
کقرطاس ؛ ولیست نونە زائدةء والقیاس فی نونه أن تکون زائدةء لکن السماء ورد ا 
ھو غیر القیاسە. انتھی. 

والشریعة: فی الأاصل موردة الشاربةء وقیل: فعیلة من شرعت ھنذا الأمر: أي 
دخلت أو من شرع المنزل إذا کان علی طریق نافذء نقلت إلی الطریقة الثابتة عن نبي ء 
ویطلق علیھا الدین أیضاء وھو فی الأصل بعنی الطاعةء یقال کما تدین تدان. 

واحُق بالفتح مصدر حق بحق أي ثبت وھو من أسماء الله تعالی یضاء ویطلق 
علی الدین أیضا۔. 

وھذا: أي برھان الشریعة لقب لمؤلف :الوقایقء حمود بن صدر الشریعة اأحمد بن 
عبید اللہ کما بسطنا فی طالمقدمةم'''ء وتفسیر صدر الشریعة بعبید الله بن محمود بن حمد 
کما فی :ہجامع الرموز؛''' خطاً خالف للکتب العتبرة. 


)١(‏ وھو ناصر بن أبي الکارم عبد السید بن علي الُطَرْزيٌ اخَوارَزْمِيٌ اي أبو الفتحء من 
مؤلفاته: (شرح اللقامات للحریري)ء ودالمغرب فی ترتیب الملعرب)ء ودالمعرب)ء و(مختصر 
إصلاح النطقء ء ٣٥۷۸(‏ - ٦٦٦ھ).‏ ینظر: روفیاتہ(٤: ۳٦۹‏ -۳۷۱)ء و۳مرآة ا جنان 
٠٢ :ٗ٤(‏ -۲۱)ء ورمعجم الأدہاء“ك(۱۹: ۲۱٢‏ - ۲۱۳). ا جواھر اللضیةہ(۳: ٢٣٢۸‏ - 
۹ 

)٢(‏ (۱: ۹۷)۔ 

(۳( ((جامع الرموں+(۱ : .)١١-۹‏ 
: 


۲۱۰/۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


موسوماً ب:وقایة الروایة مسائل الہدایقہ 
حمود بن صدر الشریعةا'ء جزاہ الله علّي''' وعن جمیع المسلمین” 

[١]قوله:‏ این صدر الشریعة ؛ صدر القوم یقال لأجلّھم وأفضلھم ؛ فالمعنی أجل 
اُھل الشریعةء ویجوز أن یکون بمعنی صدر الإنسانء فھو لکثرۃ مارستہ بالممارسة 
الدینیة کان کا جزءِ الاعلی من الإنسانء وجاء الصدر معنی ا یل إلی الشيء والرجوع 
والورودء والکل محتمل. 

وھذا لقبْ لوالدِ جدٌ الشارح ء وھو ا مؤلف ۔:تلقیح العقول فی الفروق؛ کما ذکرہ 
الکفوي ٹی دطبقات ال نفیّةم!'''. 


[١٣اقوله:‏ جزاہ اللہ عدي ؛ یقال: جزیته وجازیته بھعنی واحد : إذا اأعطیته عوضٗ 
انت 

وعن سببیته. 

وا جملة دعائیّة: أي أعطاہ اللہ عوضٗ مذا الفعل الحسنء جزاءَ بسببي وبسبب 
غیري من المسلمینء فَإنٌ نفعّه عائدُ إلینا. 

والعنی جازاء عن قبلي وطرفی وعن طرفِ سائر اللسلمینء ویقال: جزی عنّي 
معنی قضی؛ فالعنی قضی اللہ علَي وعن سائرِ السلمین حقه الثابت في ذمٌتھمء وقد 
تجيء جزی بمعنی کفی. 

[٣افوله:‏ وعن جمیع المسلمین ؛ اختارٌ لفظ السلمین علی الؤمنین ؛ لکون 
الإسلام أکٹرُ استعمالا فی الأعمال الظامرةء فھو اَنسبُ بالفقه الذي ھو من الفنون 
الْحَتلیہ وقد بڈّل الشارح نی دمختصرِالوقایقہ لفظ : الججمیع بلفظ السائرء فقال: +جزاہ 
الله عني وعن سائر اللسلمین''ء وھو معنی الباقي من السؤر بالہمزة ء معنی: البقیة؛ 


.)۷۷۲۸۷ دکتائب أعلام الأخیارہ(ق‎ )١( 
.)۳۸ : ١(ہقیاقنلاد انتھی من‎ )٢( 


مقدمة الکتاب ۲۹ 


واللہ السؤول أن ینفع حافظيه والراغبین فيه عامة 


وقد جاء استعماله أیضا بمعنی الحمیعا ذکرہ 2"ک") ی ررصحاحه)ء وأبو 
منصور ا حوالیقی!'' 5 (شرح دب الکاتب+. 


)١(‏ قد أنکرہ الشیخ تقي الدین ظله استعمال لفظة سائر معنی ا جمیع٠‏ وذلك مردود عند أھل 
اللَةء معدود ٹی غلط العامةء وأشباهھھم من ن الخاصة ۔ قال أبو منصور الأزھري ٹی ((اتهذیب 
اللغةہ: (أهل اللة اتفقوا علی ان معنی سائر: الباقي). قال الشیخ: ولا التفات إلی قول 
ا جوھري صاحب اللغة سائر الناس جمیعھمء فإانه من لا یقبل ما ینفرد بەء وقد حکم عليه 
بالغخلط فی ھهذا من وجھین: 

أحدھما: فی تفسیر ذلك با حمیع. 

والثاني : فی أنە ذکرہ فی فصل سیر وحقّه أن یذکرہ فی فصل سار ؛ لأنه من السؤر بالہمز وھو بقیة 
الشراب وغیرہ۔ ینظر: (اتھذیب الأسماء واللغات(۳: .)٦٥٤‏ 

قال الزبیدي فی (تاج العروس)(۵۱٥۲۹):‏ (دتی السائر قولین : 

الأول : وھو قول ا حمھور من أئمة اللغة وأرباب الاشتقاق أنه معنی الباقي ولا نزاع فیه بینھم 
واشتقاقه من السؤر وھو البقیة ۔ 

والثاني : أنه ببعنی ا جمیع وقد أثبته جماعة وصوبوہ وإليه ذہھب ال جوھري وا جوالیقي وحققه ابن 
بري فی حواشي الدرة وأنشد عليه شواھد کثیرۃ وأدلة ظاھرةء وانتصر لہم الشیخ النووي نی 
مواضع من مصنفاته. وسبقھم إمام العربیة آبو علي الفارسي ونقله بعض عن تلمیذہ ابن جني. 

واختلفوا فی الاشتقاق فقیل : من السیر وھو مذھب ال جوھري والفارسي ومن وافقھما أو 
من السور ا حیط بالبلد کما قاله آخرون). 

() وھو إسماعیل بن حماد الُوْعَيٌ الفارابي؛ أبو نصر؛ کان من أعاجیب الزمان ذکاءٌ وفطنة: 
إماماً فی الأدب واللغة قال السیٔوطِي تی (مزھر اللغة: أول من التزم الصحیح مقتصراً عليه 
ا حجوھري؛ ولہذا سمی کتابه ر(الصٰحاح). ومن مؤلفاتہ: ((دالعروض٢ء‏ ومقدمة فی النحوء (ت 
۳ھے). ینظے : (زاللنجوم الزاھصرةء3٦‏ : ۷ - ۲۰۸)ء ودالککشف+(۲: ۱۰۷۲)؛ 
وبالأعلامء (۳۰۹ - ۰ء ورمعجم الؤلفینہ(1: .)۱٦١ -< ۱٥١‏ 

(۳) وھو موھوب بن أحمد بن محمد البغدادي ء ا معروف بابن ا حوالیقي ء أبو منصورء من مؤلفاتہ : 
(شرح دب الکاتب)ء ودتکملة إصلاح ما تغلط فيه العامةء ودالعروض)ء (ت٥٥٤٥ھ)۔‏ 
ینظر: (سیر أعلام النبلاء(۲۰: ۸۹ -۹۱)ء وزمرآۃ ال جنانہ(۳: ۲۷۱ - ۲۷۴). 


۲٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


والولد الأعزٌ عبید اللہ خاصة۔ 


ر2 


خیر ا حزاء"؛ لاجل"' حفظي 7 ا تن 


سی سید وع یم 
إضافته ا خیر إلی اللوصوف ؛ أي المزاء ا خیرء وا خیر قد یستعملٴ مقابلا للشرٌء و 
موھد اب اس امھ اع سد 

[٢افوله‏ لاجل؛ بفتح الہمزة وقد تکسر؛ وسکون ا حیم: : مستعمل فی 
04۸2-1ہ"ٗوەو. أي ا دالوقایقہ ؛ لآن أحفظ مسائل دالہدایةء أو 
مسائل دالوقایقہء أآو اللسائل ا مطلقة۔ 

وفيه إشارۃ إلی وجه اختیار ا مؤلّف الاختصار والتجریدِ عن الدلائل ء فان من 
العلوم أنّ حفظ نفس اللمسائل علی سبیل الاختصار أسھل وأعون. 

[اقولە: وا مولی ؛ ھهذا اللفظ یجيٍ لمعان: المعیِق بالکسرء والمعثق بالفتح ء 
والناصرء وا حافظ ء وا حبٌْء والسیدء وغیر ذلك؛ وبھذہ المعانی الآخیرۃ یقال فی حق 
العلماء: مولانا ومولوي. 

[٤اقوله‏ : سبّقً''' سَبَقَ؛ هو بفتحتینء یقال ما یتراھن ویوضع من ا مال فی مسابقة 
الأفراس وغیرهاء ولإسراع الفرس وعددہء والراهُ به ھامنا ما هو العروف؛ وھو 
سو و شود مہ لو ہت ٠‏ ونصبه علی ا لحالیة ؛ أي حال 
کون المؤلف وھو دالوقایةء سبقا سبّقاء یعني آنه الفه تدریجا کل یوم بمقدارِ سبق. 

[٥]آفوله:‏ وکنت اَجٗري ؛ الواو إِمّا عاطفة علی ہألفھاءء أو حالیّةء وھو الأولی: 
وا حري المشي؛ یقال : جری الفرس وجری ا ماء فی ا میزاب : : پبجري ء بکسر الراء ا مھملة 
الضارعء وفتحھا فی الماضي عریا سکوتاءمنی وسار سال 

ا : طٔلَقَاً طَلَقَا؛ هو بفتحتین ء یقال للشوط : مقدار جري الفرس وغیرہ إی 
غایة مامرُة' ”ء ومنه طافٗ بالکعبة سبعة اأشواطء وسعی بین الصفا والمروۃ سبعة 
أشواط ء وعدی الفرس طلقا أو طلقتینء والغرضٗ أنّه کان بحفظ مقدار ما یؤلفہ؛ 
ویسیر بسیرہ۔. 


)١(‏ السبق: عنم الال رھا لی السَافنظر (جاللسان(۲: ۱۹۲۹)۔ 
() یقال عدا الفرس طلقا: أي شوطا. ینظر : ذالمعجم الوسیط(ص٥٥٣٢).‏ 


0تت پٹ ٹثپٹث ثٹ ‏ و و یپ ۰تت و و ری یں 


7 ذ‎ (۲) ٦۱۶ ٤ 
و امام اکا مع امام حفظي.‎ 


ِ۔) و 


اقولہ : حتی اتّفق ؛ غایۃ جموع الأمرین ؛ اق تاروت نا وجریه لحفظه 


ری ھی ہہ س 


[٢اقوله‏ : ام تالیفه؛ الضمیرَإِمَا راجع إلٰی برھان الشریعةء فالإ(ضافة إلی 
الفاعل ء وإِمًّا راجعٌ إلی دالوقایةہ فالإضافة إلی الفعول. 

وحاصله: کا حراتائر ئا رعت وا ما یولنہء خی اتَنْقَ ان 
إتمامَ تألیفه وإتمقام حفظي ء سار اس2ا 

ویرد عليه : آنه لا بد من تأخّر زمان حفظ الکلّء وتمامِ حفظه عن زمان إتمام 
الیل وت زا یلا 

ویجاب عنە: بأّه لم یعتبر المفارقة الزماتیّة القلیلةء فحکم بالعیّة علی سبیلِ 
جۃ ری : لضاف محذوف ؛ أي مع إرادة إقام حفظي. 

[٦اقوله:‏ انتشر؛ ھذا جُواتٰ لقوله: طلاء: : یعني ما الف دالوقایقہ وختمھاء 
تفرْقت بعض النسخ منھا النقولة من مسودّة الؤلف فی الأطراف ؛ أي البلاد المتفرقةء 
راخكوائت الكٹکّة. 

٦٤افوله:‏ ثِمٌ بعد ذلك ؛ أي انتشار النسخ فی الأطرافء وفیه إشارۃ إلی تراخي 
وقوع التفیّرات عن زمان التالیف ؛ ولذا آتی بکلمة: دثمء وأکد ذلك بقوله: < 
ذلكء. 

ویحتمل أن یکون دثمء ھاھنا ٹجرّد التاخیر الرتبی أو لتزیین الکلامء کما نی قوله 
ےن : کل کِ مت سے تل لی کِ کا سوف تعلموں لیا )ا نول 5: ٍ 
ڑے آآیں (2ا فنائڈاڈ نہد کی ای 2 ٦)‏ وفریہ مق: 2 1 
لے زج 3× 707۷0221 ازدیاد قوله : ببعد ذلكء إشارۃ ےت 


وإن کانت بلا مھلة. 
)١(‏ التکاثر: .٤٤- ٣‏ 


)٢(‏ التکاثر: ۸-۱۷۔ 
(۳) المطففین :١٦۱۔‏ 


۲۲۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ہے ہے سس 
الرادٔ علی ما توعٌمه بعضھم هو الواقع من الناسخین والناقلین بسبب زلَة أقلامھم؛ أو 
0 0۵:00 ا 
دتقرر علیھا ا متن. 

فإن التغیّر الواقعَ من الکَتٌاب ما لا یکن التحوُز عنه أبداء وا حاصل أنّ الولّفَ 
بعدما أتم تألیفه زاد فيه أشیاءء ونقصٗ فيه أشیاء بعد اشتھار بعض نسخه علی ما هو 
عادة الؤلفین آٹھم ما دام تبقی ا مسوذۃ فی أیدیھمء ویکرْرون فیھا أنظارهم 9ء2 
وبتضرت فا وللك تری اک رز مس رثائھم غدودۂء ریمض القالات مہا مسر 
فیحتاجون إلی تنقیتھا وتصفیتھا وتبیضھا. 

بل بعض مسواذتھم تبلغ بسبب کثرۃ ا مو والإثباتِ إلی حدّ لا یکن أن یقرأھا 
قرب تار و کرت اٗاسےساائ یسشت واہر سان امس دترف 
ویورد فی أَثناءِ المدائح ء کما قال ا لال السیوطيٗ فی ربغیة الوعاۃ فی طبقات النحاۃ, عند 
سرد أوصافِ العلامة قطبِ الدین الشیرازیٌء شارح رحکمۃ الإشراق والقانونء؛ 
ومؤلف دالتحفة الشاھیةء و؛نھایة الإدراكء وغیرھا : ان مسودته مبیضّةء. انتھی. 

وإّي أحمد اللہ حمداً کثیراً علی آله جعلنی فیما بین علماءِ عصري ممّصفاً بھذہ 
الصفةء وجعل مسوذاتي للمؤلفاتی مبیٔضة أو کالمبیضة. 

[١اقوله:‏ من ا حو والإثبات ؛ أي حوما لم یکن مناسبأء وإثبات ما کان مناسباء 
7 اختیار مذہ اللفظة إشارۃ إلی آنّه لیس من العیوب لقوله تل حاکیاً عن شانه البرَء 
او یت : عیمخوأ الله ماما ویجٹ وعندة: أُُالکتي ڑخ) پ', فإذا وقع 
الو والاثبات فی أمٌ الکتاب من العزیزِ الومّاب؛ فما بالك فی غیرہ من مصتّفات عبیدہ. 

نعم بینھما فرقء وھو أَنّ ا جو والإثباتً من اللہ لیس لذھول ونسیان وعجزء بل 
لاختلاف امصال والواقع من عبادہء یکون لمٹل هذہ الأسبابء وھذا من أمارات العجز 


)١(‏ الرعد: ۳۹۔ 


0000000070200030 0 ا ا ا ا ا ا اس ت٦‏ رٹ ٹکٹ ت بسی.‫ و کٹ و و و ۰ رر رر شی ا رر ہرہ).ہ[. 


رم 


فکتبت'' فی هذا الطرح'' العبارة التي تقوٗر علیھا المتن ؛ لیر الّْسخ اللکتوبة إلی 
لالط 
الاڈزم للمخلوقیّةء وإلیه إشارۃًٌ بقوله شػلَ: ٢إ‏ وَنا أريیش يَنَ ایر إِلا لا (ھا کہ( 

(افوله: فکتبت ؛ تفریع علی ما سبق ذکرہء وحاصلە: أَنَه لَمًا وقع ا و 
والإثبات من الؤلّف فی أصل الکتاب وقد کان اشتھرٌ بعضُ نسخه قبلهء جعلت ھذا 
الشرح 77۳+“ وأوردت فيه العبارۃ التي تقرر علیھا اللتن بعد ا حو والاإثبات : 
والغرضٌ منە ان یطلع الناسَ علی ما تقررء ویغیّروا نسخھم إليهء ولا بعتمدوا علی 
نسخة من نسخ ا تن إلا ما وافقت عبارتھا العبارۃ الندرجة فی هذا الشرح. 

وبھذا ظھرَ ان ھذا الشرحٌ حامل المتنء ویفرٴّق بیٹھما با خط العرضيٌ علی عبارة 
اللتنء وعدمه علی عبارۃ الشرح علی ما فی بعض النسخ الصححة؛ وفی أکٹرھا وجدت 
التضرقة بکتابة ال میم علی عبارة ا متنء والشین علی عبارۃِ الشرع ء فبعد صورۃ دم عبارة 
امن وبعد صورة ×ش؛ عبارة الشرح ء وھذہ الطریقة أسلم. 

(افوله: فی هذا الشرح ؛ اللشھور أنٌ کتب الفقه وغیرہ منقسمة علی ثلاث 
مرانب: ا متون: والشروحء والفتاوی. 

فالْفٌ الذي یکون مشتملا علی نفس مسائلِ ذلك العلم بقدر الضرورۃ مع 
لحاظ الاختصارء یسمّی بالْتنْء وھو بفتحتین: اسمٌ ما اکتئف من صلبِ ا حیوانء 
ویقال: الّتانة للقوٴء الین للقويٌ٠‏ سمّی بە لکونە أساسأ وأصلا للشروح وا حواشي. 

والذي یکون مشتملاً علی الفروع الناسبة والمسائل الٹکثرۃ یقال لە: الفتاوی. 

والذي یکون القصود فيه حل کتاب آخرء فإن کان حاملا للمتن یسمّی شرحا 
ک١شرح‏ الوقایقہء ودشرح ا مواقف ودشرح ا مقاصدء ودالبنایة شرح الہدایقہ؛ وإِن لم 
یکن کذلك یسمّی تعلیقاء وحاشیة کدفتح القدیر حاشیة الہدایقہ ونحوہ. 

فأشارَ الشارح باطلاق الشرح علی حله أنه ۸۳0 


)١(‏ الاسراء: من الایة۸۵. 


۲۲٤٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


5 الضّعیف''' لا شاھد فی اکٹر النٛاس گجلاف گل تھ نت 
7 ھ+۸ھ) 0 فافتے'" 

[١قوله:‏ والعبدً الضعیف ؛ پریڈ الشارح به نفسّهء وھذا من عادات المشایخ ء 
یعبّروا عن نفوسھم ٹل ھذا اللفظ هصما”'' وإظھاراً للعجزہ وعرٌزاً عن ریح الأنایّة 

[اقوله: عن حفظ ١6الوقایةقء‏ ؛ أي لکونه وإن کان بالنسبة إلی دالہدایةہ وغیرھا 
مختصرأ مشتملاً علی تطویلِ ما. ومن عادات الناس التکاسلُ عن حفظ الطوّلء 
ورغباتھم إلی ا ملختصر. ۱ 

٦٣افوله:‏ مختصراً؛ أي ملا مختصرأء قلیلُ المباني کثیرُالمعانی ؛ وھو الملشھور 
بب ختصر الوقایقہ السمّی علی ما فی دکشف الظنونہ'” وغیرہ بهالنقایقہ : أوْله: دا حمدٌ 
للہ رافع أعلام الشریعة الفراء۔. 

٤[‏ اقوله : مشتملا ؛ هو صفة مختصرہء أو حال منہ؛ أي حال کونە متضمّتاً ما 
تاج إليه طالب العلم ؛ ؛ یعني سن مسائل الأصل وھو دالوقایةہ لا مطلقاًء ء فاندفع ما 
یورڈ من آنْه کیف یصح مذا الوصفٰ مع خلوہ عن کثیرمن السائلِ الضروریة 
کالفرائض وغیرها تما لیس فی الأصل. 

٥٥‏ اقولە: فافتح ء ظامرٌ هذہ اللفظة اللوضوعة للحال والاستقبال أنٌ الدیباجة 
بتدائیّة ألفت قبل تالیفِ الشرحء فظارُ قوله سابقا: افکتبت ںی ھذا الشرح)... الحء 
وقوله فیما یأتي <فتوفاہ الله قبل إقامہ:ء وقولہ جم اساف وف 
الات اف اأدرجت بعد تمام التالیف. 


() مر اتی ب(زالنقایف)ء قال فی دیباجته (ص٣‏ - :)٤‏ ما وجدت رورسم پش لئ 
عن حفظه - أي (الوقایق) - فاتخذت من ھذا للختصر مشتملاً علی ما لا بدّ منه لطالب العلم 
عن حفظھاء فکل من ات استحضار مسائل ((االہدایة)) فعليه حفظ (االوقایة)ء ومن أعجله 
الوقت ؛ فلیصرف إلی حفظ هذا اللختصر عنان العنایة إنه وليٗ الہدایة۔ 

۲( عغبّر اللکتوی بھذا اس ٹی بالسعایقہ(۱ : ١١)ء‏ وی تاج العروس)(۷۹۳۸): (ھصمه یھصمه 
عصما: کسرہ؛ء ومعنا: أن من عادة المؤلفین أنھم یعٔرون بھذا اللفظ کسر لنفوسھم... . و 
أعلم. 


( ر(رکشف الظنونء(۲ : ۱۹۷۲). 


نی ھذا الششرح 8 9 ۶٢٣٢١۶ف۵ف"۶۷٣ففٰئٰ۷ٰ٘1۷۷,‏ 0 
سر ول الہ ھ4 - بعد نظ (رالمٰختصر) 

واختارٌ جمع من ناظري الشرح کون الدیباجة إلحاقیّة نظرا إلی هذہ الاقوالء 
واجابوا عن ما یفھم من قوله: ەفتح؛ أنه وقَمَ علی سبیل حکایة ا حالء فکثیرا ما 
يُحکی ما مضی بصیفة ا حال رکا ای مظان 

وفیه خدشةً ظاهرة من حیث ان قوله : دن شاءٗ الشء الذي یضم فی الأمورِ 
الستقبلة حقیقة ینافیه؛ء فلو کان الفتح مقدماً ماضیاء وکان افتح)ء جرد حکایته ماکان 
لیرادہ وجهء إلا أن یقال: إِلّه داخل فی اٹحکی عنهء وھاھنا احتمالان آخران : 

أحدھما: أن تکوٹ الدیباجة من الابتداء إلی قولە: دإن شاء اللہ ابتدایةء ویکون 
معنی قوله نکتبتء اُردت أن اکتب ؛ ویکون قولە: دوقد کان الولد الأعرٌ..الخء 
إلحاقیااُلْحِقَ بعد تمام الشرح أو قبل تمامهء بعد وفاۃ ول محمود. 

وثانیھما : أن تکون کلّھا بعد تألیفِ قدرِ من الشرح قبل إتمامەء وبعد وفاۃ ابنہء 
وأمًا کونھا ابتدائیّة بکلھا فلا یصحٌ لٍباء قوله × روقد کان. ےہ الخ آبیا عنه. 

[١اقوله:‏ : ن شاء اللہ تعالی ؛ فی امتثالَ لقولہ تب : ڑ وَلَالََولَنٌ 
لک عَدا ا(ع) إِلا آن يَکاء الہ واذگر يک إِذَا قسيت ک۳ 

ےش 

والمٌضجع: ؛ لوالم را تھ پو عو وجمعهہ : مضاجع؛ یقال: 
3صسصس ‏ ,000ھ حم رن کذا پی 
دا ملصباح للھی :1ة طافاشاد:اقی کربت گایتع قہید اذھ الات 
والنعم. وا حملة دعائیّة. 


سے ص ہہ عقہ 
ُمَولِن لِشَایَع اف فاعل 


(١)‏ أي مغلقات (النقایة؛ فھذا الشرح شرح (اللقایةہ أیضاً من قبل مؤلفھا۔ وعبارات الشارح ھنا واضحة 
فی أن الوقایة لجحدہ وأن هذا شرح لہا بخلاف ما ادعی ابن عابدین فی (زالدر الختارہ(۱: )۱٢١‏ من أن 
هذا شرح للنقایة لا للوقایة کما سبق فی الدراسة۔ 

)٢(‏ قال عبد ا حي اللکنوي فی االسعایف؛(ص١۱۱):‏ عندي وعند غیري حمود علم لابن الشارح۔ 

(۳) الکھف : من الایة٤٤۔‏ 

)٤(‏ جالمصباح ا لمئیں؛(ص۳۵۸). 


اف عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایۃ 
ہم انت ج٭> الوقايةء؛ء رک رہ مغلقات را ملختصر))ء فشرعت 
نی اإسعاف مرايہء فتوفاہُ الل''قبل إمامِء فا مامولُ من الستفیدینَ من ھذا 
الکتاب : أن لا ینسُوٌّہ من دعائھم اللستجاب"ء إِنَهٗ'' اسر للصواب ؛ والفانح 
مغلقات الأبواب'“'۔ 

[١قوله‏ : مبالغاً ؛ أي طالباً کمال الطلب ؛ وساعیاً کمال السعي. 

[١اقوله:‏ فتوفاء الله ؛ أي ابنە محمود؛ یقال: : توفٔي فلان إذا ماتء وتوفاہ اللہ : 
أماته وأقبرہء وإضافته إلی اللہ تعالی لکونه ا حيي والممیتء والقابض والباسطء کما فی 
قولہ 5 : ٢ڑ‏ اَلَد یَتَوَق الْكَتُ ھ '''. 

وأمًا إضافته إلی الملائکة فی توله تّك پک قل بنوف کم عَلكَ الموتِ 1 وی یکم ۷ 
وقوله قك: ج حق ادا جا >َلَعَدہ الموث نوفتد متا ہے باعتبارِ آٹھم لموکلون بقبض 
الارواحء وهم کثیرون : رئیسھم سیتنا غزرایل " الک باأبي عیں: زاللتبْ مِلك 
اللوت: صلی اللہ علی نبیّنا وعلیھم. 

[٣افوله:‏ للستجاب؛ وصفٗ الدعاء بە؛ حسن الظن بھمء ویحتمل أن یکون 
تقییداء أو یکون ا مراد به ما یکون مظنون الإجابةء وھو ما یقع مع رعایة الشرائط 
وآداب الأدعیة. 

[٤اقفوله‏ إلّه؛ ضمیرہ راجعٌ نف اق الاگرر بسانت او الاکری کنا نان 
اللفھوم من لفظ دعائھم التزاماً۔ 

[٥اقوله:‏ مغلقات الأبواب ؛ أي للأبوابِ المغلقة أو للمشکلاتِ المخفٰیّة الألفاظ 
العی هي کالأبواب : أي تنکشف وتنفتح من ذلك الشرح مشکلات المختصر. 

ي سی یيی 


.١٤ةيَلا الزمر: من‎ )١( 

.۱١ةیّالا السجدة : من‎ )٢( 

.١٦ةیَلا الأنعام : من‎ )٣( 

)٤(‏ قال ابن کثیر فی دالبدایة والنھایةہ(۱: )٦۹‏ (ملك الملوت لیس مصرح باسمه فی القرآن ولا لی 
الأحادیث الصحاح. و قد جاء تسمیته فی بعض الآثار بعزرائیل واللہ أعلم). 


کتاب الطھارة 
کتاب الطہارۃ''' 
[١افولە:‏ کتاب الطھارة ؛ هذا خبر مبتدا محذوف ؛ أي هذا کتاب الطھارةء 
ویحتمل أن یکون مبتدأ خبرہ دھذاء حذوف؛ ویحتمل أن یکون منصوباً بحذفِ فعل : 
اقرأء أو خذ أو نحو ذلكء والاضافة فیه لامبّة''؛ ؛ أي کتاب للطھارۃء أو بتقدیر نی أي 
ٹی الطھارة. 
وماوقع ٹی دالنھر الفائة مت کر الدقائقء و اکٹر نسخ ۶ دالدر الختار۔''': رن 
الاضافة لامیّة لا میمیّةہ. انتھی!'' 207 
فِإنٌ الإضافة الیمیّة لا یدري ما هوء والصحیح علی ما فی بعض نسخ دالدر؛ 
عم : لیست الإضافٌُ ھاھنا بحذفِ حرف من البیاتیّة التي شرطھا کون الضافِ 
لیه أصلا للمضاف ؛ وصا حاً لاإخبار بە عنه. 
وأمًا إنکار صاحب دالنھیں عن کون الاإاضافة بحذف ىسىییء ظنَّا منە ان الظرفیة 


۷750" یضأ؛ فإنٌ الظرفیّة فی مثل ھذا اللوضع تجوزیّةء کما حقّق 


)9 ٠ 


.)۸۲ :١(ءراتح أي علی معنی لام الا ختصاص : أي کتاب للطھارۃ :أي مختص بھا. ینظر: (درد ا‎ )١( 

)٢(‏ قال ابن عابدین فی (بردا حتاںہ(۱: ۸۲): (قوله: لا میمیة ؛ کذا فی کثیرمن النسخ تبعا (دللنھر)ء 
والصواب ما فی بعض النسخ لا منیة بتخفیف النون وتشدید الیاء نسبة إلی من التي هي من 
حروف ا حر ووجه ما ذکرہ أن التي بعنی من البیانیة شرطھا کون لضاف إليه أصلا 
للمضاف؛ وصا ا للاإخبار به عنەء وأن یکون بینە وبین المضاف عموم وخصوص من وجه. 
وزاد فی ذ(النسھیل) رابعاً: وھو صحة تقدیر من الییانیةء وکل ذلك مفقود ھناء۔ 

() من دالٹھر الفائق(۱: .)۲٢‏ 

)٤(‏ قال ابن عابدین فی درد ا حتارء(۱ ۸۲۰( × رقالِ ٹی النھر : ولیست علی معنی قی.اھ: أي لان 
ضابطھا کون الثاني ظرفا للأول نحو: کر اَل پینسا : ۴۳ء وخالفه الصنف فی جالمكح)؛ 
واختار کونھا بمعناھا وقال: وھو الأوجه وإن کان قلیلا١١ھ‏ . لکن الظرفیة حینئذ مجازیة وهھي 
کثیرة. أقول: ویؤیدہ أنە قد یصرح بفي فیقال: فصل فی کذا باب فی کذاء وھو من ظرفیة الدال 
فی اللدلول بناء علی أن المراد بالکتاب والفصل ونحوھما من التراجم الألفاظ ا معینة الدالة علی 
المعاني اللخصوصة کما هو ختار سید ا حققین ؛ وآن ا مراد من الطھارۃ أي من مسائلھا المعاني ء 
ویجوز العکس ؛ فیکون من ظرفیة المدلول فی الدال تأمل). 


۲۲۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 7تت 2تت 2تت ...ےت تب بر ھۓجۓۓ_ۓھۓ-و- 9 ٔٔ٘ 1ئ 


ولعلمي ماذا یقول فیما صرٌحوا فیە: بفي حیث قالوا: باب فی کذاء وکتاب نی 
ئ۷" ۱ 

وَالتاباق اك : مصدر معنی ا حجمع؛ ء یقال : کتبت الخیل ؛ أي جمعتھاء ومنه 
سمّي الکتابةً کتابة ؛ لن فیه جمع الحروف؛ ٹم أُطَِ علی ال ملکتوب ء کقوله جلل: 
يك یتب لا ریب نیم می“ ۱ 

860 +۳ ۹+ ٔ۰ 7, 
الکتاب علی ہکتاب سیبویه؛ فی النحوء وکعرف علماءِ الاصولء حیث اختصٗ الکتاب 
عندھم بالقرآن. 

وقد جرت عادة اکٹر الصنفین بذکرِ مقاصدھم بعنوان الکتاب والباب والفصل. 

فالکتاب عندھم دعارة فو طاقامئ القائل: ارت ستلحملت آترغا از 
لم تشمل. 

سوہ لس ہر ہر سس دو 
ٹی دالبنایة شرح الہدایتہ' '' لیس کما ینبغي ؛ لعدم اختصاص الکتابِ بالفقه۔ 

وقولنا: اعتبرت مستقلَة؛ أي مع قطع النظرِ عن تبعیّة غیرھا لہاء أو تبعیتھا 
لغیرھماء فیدخل فيه (کتاب الطھارة, وإن کانت مسائلھا تابعة للصلاۃء وکذلك (ہکتاب 
الصلاۃء وإن کان مستتبعا. 

وقولنا: شملت أنواعاً أو لم تشمل ؛ لیشمل دکتاب اللقطةء ودکتاب المفقودہ 
ونحوھما تما لیست تحت أنواعء فان کانت تحتہ أنواع ہوےی سے یت 
والاشخاصُ الندرجة تحت النوع تسمّی بالفصولء ومنھم مَن فسُر الاستقلال بعدم 
توقفھا نی تصویرھا وحصول العلم بھا علی شيء قبلھا أو بعدھا فحذف عن التعریف 
اعتبارٌ الاعتبار. 

والطَهارۃ بفتح الطاء مصدرٌ بعنی: النظافةء ویجيء بالکسرِ بمعنی : آلة النظافةء 
وبضمّھا بمعنی : ما یتطھّر به من ا ماء ونحوہ. 


۔٢ةیّالا البقرة: من‎ )١( 
.)۷۷۲۹ : دالبنایة شرح الہدایقہ(۱‎ )٢( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۲۹ 


0000000000000000 ا ا سر ٹڈ ٹڈ کپ ور ۰ز رر ۶رز یر نے ری ری ےرات 


اکتفی بلفظر الواحد'''مہ کثرۃ الطھارات 

وٹی الشرع : : هو عبارۃ عن النظافةِ عن حدثِ أو خبثء ولّا کان ھذا الکتاب فی 
علم الفقەء والباحث عن أحوال أفعال العبادِ اقتضاء ٤‏ َعیراء وکانت الأفعال سَتمة 
علی قسمین: عبادات: ومعاملاتء وکان الأولی بالتقدیم هو القسم الأوّلء وکان 
أفضلھا هو الصلاة. ۱ 

فإنّھا عمدۃً أُرکان الإسلامء قدّمھا الصنّف علی سائر العباداتء وا کان وجود 
الشروطِ موقوفاً علی وجودِ الشرطء وکانت أھم شرائط الصلاة وأشملھا هي الطھارۃ 
الملقسمة إلی الوضوء والغسل والٹیممء وغیرھا ناسب تقدیھاء فلذلك بدأ الصصّف 
رحمه الله کتابه بررکتاب الطھارةء. 

[١اقوله:‏ اکتفی بلفظ الواحد ؛ ھذا دفمٌ دخلِ مقذر تقریر الإیراد علی ما ٹی 
دحل الشکلات, وغیرہ: دن دالوقایقہ مأخوذۃ من دالہدایقہء وقد ذکر فی دالہدایقہ : 
الطھارات؛ بلفظ ا جمعء فما وجهٌ العدول عنه. 

وعلی ما ذکرہ الوالد العلام أدخله اللہ دار السلام : دن أنواع الطھارة کثیرۃ: 
کطھارۃ الوب والمکان والبدن والطھارۃ الصغری والکبری با ماء والتراب؛ فکان 
الىاسبُ أن یوردھا بلفظ الجمع إشارة إلیھاء فما وجذُ الإیراد بلفظ الإقرارہء وھذا 
التقریرُ أولی وألصق بقول الشارح مع کثرۃِ الطھارات. 

ویجاب عن ھذا الژیراد بأاي وجهِ قزر بوجوہ رجُحه لاوفراد: 

.١‏ ومنھا: أَنّه إِنّما اختار المفرد؛ لن ا مع ا حلّی باللام نحو: لا آنزوَج النساء یبطل 
فیه معنی ا حمعیّةء فیلزمٌ العبث والتطویل بلا فائدة. کذا ذکرہ أخي جلبي فی 
دذخیرۃ العقبی'''۔ 
ولیس بشيءء فإن الجمع ا ُلّی باللام إِنّما یبطلُ فیه معنی ا لحمعیّة حیث لا عھدذ 

ولا استغراق؛ وحیث یکن اأحدھما یحمل عليه ہج ریرج ہی 

ثمُ الاستغراق علی ما حقق فی دالتوضیح) ودالتلویحم''' ۱ 


.)٦ص(ہقیاقولا (ذخیرة العقبی علی شرح‎ )١( 
۹)۔‎ - ٥ : دالتلویح علی التوضیح۱(۸‎ )٢( 


۳٢‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


ہف مہم ہمہ میہف ممممہمممممافمہمہہمم6ہہفاافمہمہفہہوادمہمفم+ہمممرممممامممای6ممممجمیجاومیمہہماوفوووہمامممہفممففہیمبممممموومیمفاممییییم 


لأنُ الاصإ ان فلصدر لا شی ولدہ یجمع 

وھاهنا ُكَنْ حمله علی الاستغراق ؛ سک جم ہہ سھسی سی 
أنواع الطھارةء وعلی العہد أیضا بان یرادَ به أنواعٌ الطھارۃ وأقسامُھا اللتعارف بین 
الفقھاء فلزوم التطویلِ بلا فائدۃِ ممنوع. 

۲ ومنھا: أنٌ لفظ جالطہارۃ, هاھنا عنوان الکتاب ؛ لیعرفَ الطالبُ أُنٌ الأاحوالَ 

الوردة فيه أحوالٌ ما تحتهء وف إیرادِ الجمع إِيهامٌ أُنٌ الأحوال المذکورۃ یجب أن 
ھا یت جمیع أفرادہء فإیرادُ الفرۃِ هو الأصل بھذا الاعتبارء والدًاعي إلی بیان 

النكته هو العدول عنهء کذا ذکرہ مُا عصام الإسفرائیني فی دحواشیم''۔ 

۳ ومنھا: ما ذکرہ ہ الشارحء وحاصله: آنە لَمّا کان الأصلُ فی اللصدر هو آنه لا یٹتی 

ولا یجمعء وکان لفظ الطھارۃ مصدراً أوردہ بلفظ المفرد. 

ویرد عليه إیراداتء قد بسطنا الكَلامٌ فیھا مع ما لہا وما علیھا فی دالسعایقہ''' 
ونذکر ملخُّصه ھاھنا: 

الأوّل: إِنّ الواحدً یقابل التعدّد لا ا جچمےء ومقابله إِنّما هو المفردء یقال: ھذا 
واحدء أي لیس متعدداء وھذا مفرد؛ أي لیس بتثنیة ولا جمعء فکان المناسب للشارح 
ان یقول: اکتفی بلفظ المفرد۔. 

وا جوابُ عنه علی ما أقول: إن ا جمعٌ والكُی متعد٘دٌ لفظاء فان اللفظ لیس إلا ما 
یتلفظ به الإنسانء ففي ا حمع والٹنی لفظان: أحدھما: لفظ الواحدء وثانیھما: علامة 
الٹنی وا ٣جمعء‏ فبھذا الاعتبار صحّ إطلاقٌ الواحدِ بمقابلتھماء وقد قال السپّد علي 
ا جرجاني فی دحواشي شرح الشمسیّةہ: قد یطلق الفرد ویراد به ما یقابلُ اتی 
وا جموع أعني الواحدء انتھی. 

الثاني : إنّ لفظ : داکتفیە لیس فی لہ ؛ لالہ یقتضي أنّ المناسبَ کان إیرادُ المفردِ 
وا جمع معأء فاکتفی باحدھما ولیس کذلك. 


.)/ د(رحاشیة الاسفرائینی علی الوقایقہ(ق۳‎ )١( 
.)۲٢ - ٦٢ جالسعایة علی شرح الوقایقہ(۱:‎ )٢( 


کتاب الثطھارۃ/الوضوء )۲۳۴۱ 


0000ای رر رپشسپپپر رر رر رب یریم من 


وجوابە: إِلّه لو أورد بلفظِ جدالطھاراتء أورد لفظین : 

أحدھما: لفظ ا جمع. 

وثانیھما: لفظ الواحد فی ضمنهء فبھذا الاعتبار صحٌ إطلاق سس""۷"" 
الممرد. 

الثالث : إنٌ لفظ : رباکتشٰی, ین ینبئٔ أَنٌ الاولی کان إیراد ا جمع ء ء فاکتفی بالمفردء 
ولس عتئف 

وجوابە: إِلّه لا شبھة أن کثرۃ الطھارات تقتضي أولویّة الجمعء فکنّه قال: کان 
الاولی بالنظرِ إلی کثرۃِ الطھاراتِ إیراد ا جمع ء لکتّه اکتفی بالمفرد لکونه موافقا للأاصل. 

الرابع : إن قوله : دن للصدر لا یٹی ولا یجمعء؛ یقتضي أُن لا یصح جمعەء 
وقوله: سح رق مس سی قزر لاس مو 


قوليه تدافع. 
وجوابە: أُنّ الأاصل فی کلامِهِ حمولٌ علی الراجح ء ومقابلُ الراجح یکون جائزا 
مرجوحا. 


الخامس: إِنّا لا نسلّم أنّ للصدرَ لا یثّی ولا یجمع؛ الا تری إلی قول الفقھاء: 
رکفت سجدہۃ واحدة عن تلاوتین وتلاوات ٹی مجلس واحد٠.‏ 

وجوابە: إِنٌ نی الصدر اعتبارین : 

أحدھما: أن یعتبزمن حیث دلالته علی ا اهیّةء وبھذا الاعتبار لا یٹنی ولا 
نت 7 و 

وثانیھما: ان پلاحظ بالتعددء وبھذا الاعتبار یصح جمعه؛ وعلی ھذا یحمل 
کلام من جمع المصدر۔ 

وبھذا یندفعٌ الإیراد السادس من أنٌ الشارح مع تصریہ بأن الصدر لا یٹنی ولا 
جمع قد جمعه فی قوله: رمع کثرۃ الطھارات؛ء وھل ھذا إلا القرار علی ما عنه الفرار. 
بجوز؛ علی الأوّل لا یصح قولەه: الا یٹنی ولا یجمعح)؛ وعلی الثاني لا یصح إیرا 
صاحب دالہدایقہء ومّن سلك مسلکھ فی الطھارات بلفظ ال جمع. 


۲۳۳ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


101-00-20 1,1 11,111,1110 1 0ري 


ووجه الاندفاع أن یقال: إِنٗ الصدر إذا لوحظ بالتعدّد یجوزٌ جمعہ؛ وبھذا 
نے یو ا بی پوت وإذا قطم النظر عنه لا یورد جمعاء 
وھو الذي اختارہ اللصٗف اکر ابا ورا تا 

الثامن: إنٌ الغخرض هاھنا إِنّما هو توجیه عدم إیراد ا جمعء فقوله: :لا یی 
عبث لا طائل تحته. 

وجوابہ: إنّ ذکرہ امتنانٌ وإفادۃ؛ تتمیماً للقاعدۃء ھکذا فی اکٹر النسخ؛ وف 
89 ۶ ۷91+77 و 
فی . 

[١اقوله:‏ لکوتھا... الح؛ برغ ال کر ما انکر شاجد اع تر 
جداکتشی+ء وإما أن یکون تعلیلا لقوله: لا یٹنی ولا یجمعءء علی الأوّل لا بد من الواو 
العاطفةء وعلی الثاني یبجب تذکیر الضمائر الراجعة إلی الصدر؛ واختلفٌ الناظرونً 
لتوجیه دفعه : ۱ 

.١‏ فاختار أخي جلبي فی <ذخیرة العقبیە آنّه دلیل الدلیل ء وتأنیثٔ الضمائر الراجعة 

آل اسصرحاضار مھا عدالطیات وھو مردود بأن قوله: اعت رَ لا 

ولا یجمعءء إشارہٌّ إلی کبری الشکل الأوّل. 

وتقریر الکلام ھکذا: الطھارۃ مصدر؛ والمصدر لا یثنّی ولا یجمعء ومن المعلوم 
أكٌ الکلیّة شرط فی کبری الشکل الأوٴلء وذلك یقتضي أن یراد بالصدر فی قوله: لن 
الصدرٌ مطلق الصدرء لا أن یکون الصدر عبارة عن الطھارة. ۱ 

إلا أن یقال : : إنّا لا نسلّم آنّه إشارة إلی کبری الشکل الأوّل لم لا جوز ان یکوں 
[قاز ان صطٹری ای توق 5ئرافنھان۷ : الصدر لا یی ولا بجمعء وکل ما لا 
یٹٹّی فيه ولا یجممٌ فلا حاجة فيه إلی ال جمعء فیننج آله لا حاجة فی الطھارۃ إلی ا جمع ء 
ولا یخفی أنّه تکلف. 

۲ ومنھم مُن وجُه تأنیث الضمائر بأَنٌ اللامٌَ الداخلة علی المصدر فی قوله: لان 
الصدر للاستغراق فیصحٌ إرجاع ضمائرِ التأنیث إليه بھذا الاعتبارء وقد یقال 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۲۳۳ 


00 1111-۹922200 0 و ور ور ر زور رر رر رر رر رر رر رر رر ےر رر رییپریۂپسۃؤۃ یہ 


ق ترجيته ارتا یا تل دالمصدر لا یشنّی ولا یجمعءء نفي عامٌء فالعنی شيءًٔ 

من المصادر لا یشّی ولا یجمعء فبھذا الاعتبار آّث الضمائر. 
٣‏ ومنھم مَن اختار ان قوله: دلآن اللصدرء دلیل آخر لقوله: داکتفی؟ء وإما لم 

یورد الواو إیذانا بانه دلیل مستقلٌء ولا یخفی ما فيه من التکلٰف. 
.٤‏ ومنھم مُن قال: إنه دلیل ؛ لقوله: لا یجمعءء ولم یتعرّض لدلیل قولە: لا 

یٹنی)؛ لکونه خارجا عمًا هو المقصود. 

(١فوله:‏ یشمل جمیع أنواعھا وأفرادھا؛ یرد عليه أن اسم ا جنس موضوعٌ عند 
بعضھم لنفس ا اھیةء وعند بعضھم للفرد المنتشرء وآبا ما کان فلا دلالة له علی 
التعددء وقد صرْح ابن أبي الحدید''' نی دالفلك الدائر علی ا مثل السائرہ وغیرہ: بأَنُ 
الصدر إنّما یدل علی ا امیّة لا علی أشخاصھاء وصرٌّح الشارح أیضا فی دالتوضیحم''' 
بأن اللصدر لا یدلٌ علی العددء فکیف یصحٌ قوله ھاھنا بالشمول. 

وا جواب عنە: بأنٌ الراد بالشمول شمول الکلی لحزیئاتهء کشمول الإنسان 
لافرادہ؛ لا شمول الکلٌ لأجزائہء ولا شمول اللفظِ لحقائقہ. ۱ ٰ 

(اقوله: وافرادھا؛ یرد عليه آئه لا حاجة إلی ذکرہ؛ لائه ا ثیتٗ شمولّهُ لانواع 
فبالضرورۃ یشمل الأفراد أیضاء ضرورۃ أنٌ الأفرادَ مندرجة تحت الأنواع. 

وجوابە: إِنّه ذکرّہ توضیحاآء وإشارة إلی أُن الکتابَ تحته شیئانء الباب اللشتمل 
علی الأنواعء والفصل ا مشتمل علی الأفراد. 

فان قلت : الأنواعٌ أیضا أفراد للجنس ٠ء‏ معنی أفراد أفرادھا. 

قلت : ا مراد بالأفرادِ ھاهنا ما یندرج تحت النوع ء بقرینة عطفه علی الأنواع. 


)١(‏ وھو عبد ا حمید بن هبة الله المدائني المعتزلي الشیعي ء عز الدین العروف بابن أَبي الحدیدء 
الکاتب ا حسن الشاعر ا جیدء من مؤلفاته : بالفلك الدائر علی ا لمٹل السائرء ورادیوان شعرء 
و(شرح الفصل)؛ و(شرح نھج البلاغةءء ٣۸٦(‏ - ٥٦۵ے).‏ ینظر : جالکشف(۲ : 
1۱ء ودھدیة العارفینہ(۱: ٢٦۲)۔‏ 

.)۲٦۹ : جالتوضیحء(۱‎ )٢( 


۲۳٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ایآ ا لسلوٰۃ فَاعیلوا وجوم 


فلا حاجة إلی لفظ ا حم 

(قسال اش تطٴالی”': مایا الیرے مءَمَما ما ثُتتُمَ إِل الکلرۃ نامیارا 
وجوھ وَجُوعک إالایة) 

[١نولہ:‏ فلا حاجة إلی لف ا جمع ؛ ھذہ کالنتیجة مُا سبق ہ والأولی أن یقول: 
إلی ا جمعء أو صیغة ا جمعء أو لفظ ا جمعء فإنٌ لفظ ا جمع یوهمُ أنٌ الرادَ ھذا اللفظ 
الرکب من الحیم وا میم والعین بخصوصه. 

[٢افولہ:‏ قال اللہ تصالی ؛ أي فی سور ا مائدۃء مبیّناً لحکم الوضوءِ والكيمًم 
والفسل : َیَایہا ایر ءَامَثوا پ4 أنزلت هذہ الآیة سنة أریع أو خمس من الہجرة 
فی غزوۃ بعي اللصطلقء وبھا شرع التیمٌمء وأمًا الوضوءُٗ والفسلُ فقد کان مشروعاً قبل 
ذلك من حین فرضیّة الصلاۃء لکن لم یکن ورد الأمر به فی القرآن صرا"' 
سالک سیر آرماو راک ھی ھّٗو نیشن 

ادا ہمت کمْتم ای الصَلوٰةَ 4 ''؛ أي إذا ُردتم القیام إلی الصلاة ؛ أي توجّھتم إليه 
وقصدع أداءء ؛ یعني وأنتم حدثون 

یر وو 4؛ اي لینسل کل منکم وجھ 

َإوَاِيَکم 4؛ عطف علی وجوهکم۔ 

اتی آل مرف ک4؛ الغایة داخلة فی المغیا عند ا جمھور. 

وامسخوا 4 أي الأیدي. 


() قال السُهیلي :کانت فریضة الوضوء بمکكةء ونزلت آیته بالمدینةء اخرج الطبراني فی ۃاللعجم 
الأاوسط ٤٤‏ : ۱۷۰)ء والبزار فی ((مسندہ ٤(٤‏ : ۷١٦۱)ء‏ وغیرهمء عن أسامة بن زید أنٌ أباہ 
حدثه: ان الرسول ٹل فی أوّل ما أوحي إليه أتاہ جبرائیل فعلمه الوضو۔...) وزعم ان اكُھُم 
امالکي أنه کان مندوباً قبل الہجرةء وابن حزم أنه لم یشرع إلا فی المدینة. ینظر: (نفتح باب 
العنایقہ (۱: ٤٦)ء‏ ورسامنتھی النقایقم(۲: ٦‏ - ۷)۔ 

۔٦ الائدۂ:‎ )٢( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۲۳٥‏ 


0000000000000000 0اا ا ا ات نٹ نٹ یٹ ک ‏ رر رر رر رر ری ۰ے ےت رر ی‪ییہر رن لی بر یلیہس نی 


افتتح''' الکتاب بھذہ الاّیة تما 

ِرمُوىيکم )4 ؛ ھذا عطفٗ الحملة علی ا حملة. 

إوَآَرَمْلَكم إل الِكَحبَيِنِ )4ء قرأ نافع وابن عامر والکسائي ویعقوب وحفخص 
بنصب اللامء وقرأً الآخرون بجڑھا. 

ما القراءۃ الاولی فتفید بظاهرھا افتراضُ غسل الرجلین ؛ لأنٌ اأرجلکم حینثذ 
معطوف علی وجوهکمء ویتمل إفادةٌ للسح بأن یکون معطوغاً علی حلٗ رؤوسکم. 

والثانیة بظاهرھا تفید السح ؛ لکونە حینئلِ معطوفاً علی رؤوسکم؛ ویتمل إفادة 
الفسل بأن یکون حینثذِ أیض معطوفاً علی الوجوہء ویکون الجرٌ للجواز۔ 

و تا اختلف المذاهبُ فيهء وقد دلّت الأحادیث بالطرق ا متکاثرۃِ علی 
افتراض الغسلء وعدم إجزاء اللسح؛ شرالای امت علداس نتر اگ 
ومَن شدّ عن ال جماعةء شدّ فی الضلالة وتفصیل ھذا البحث مع باقي المباحثِ المتعلقة 
بھذہ الآیة نی جالسعایق'''۔ 

[١اقوله:‏ افتتح....الح؛ نی اختیار هذہ اللفظة علی ابتداء ونحوہ تفاؤلٌ وبشارة 
للشارع فیه بحصول الفتح ء ھذا دفمٌ سؤال یردُ علی المصنّف بأن عنوانٌ (کتاب الطھارة) 
دلٌ علی أنٌ اللذکور فیه هو الأحوال ا لتعلقة بالطھارۃ ومسائلھاء فإیرادُ هذہ الیة ھاهنا 
فی غیرموضعہء وبوجه آخر: الکتاب موضوعٌ لذکر مسائل الفقهء لا لذکرِ الدلائل ء 
فما وجه إیرادِ هذہ الاَیة التي هي من الدلائل. 

ویجابٔ عنه بوجوہ مبیّنة لنکت إیراد هذہ الایة : 

١‏ منھا: إِنّه افتتح بھذہ الایة إشارۃ إلی آله ینبغي للفقيه أن یعتنيٰ بشأن الدلیل ٠‏ فان 
مامت لگا الاساظمح سال لاس تھا 


)١(‏ جالسعایة علی شرح الوقایقہ(۱: ٦٦‏ - ۳۵)۔ 

)١(‏ أقول: کلام اللکنوي ظ4 ھنا یستقیم علی تعریف الأصولیین للفقه : وھو العلم بالأحکام 
الشرعیة العملیة للکتسب من ادلتھا التفصیلیة. کما فی زنھایة السولء(۱: ۲۲)ء وا مستصفی) 
:١(‏ اہ و۱افواتح الرحموت۱(۸ : ۲ءء وغیرھا۔ 


اس٥‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


بر رر سی یں ڈز رڈ رر رر رر وو ہہ و رہ و و و و ش ںہ ٹر وٹ و وی و ہے وو پٹ ڈ وڈ ڈ ڈ ش ٹت نت کہ شش تی ہے رڈ 


٢‏ ومنھا: إنّ ا حکكم إِنّماایکون مقبولاً إذا ثبتَ عن دلیل شرعيّٗ؛ إذ لا مدخل 
للرأي فی الأحکامء فابتدأ بالیة العی هي دلیل ما یذْکرُ بعدھاء لیکون احکمُ نی 
أوّل ورودِہِ علی ذھن ا متعلم مقبولا عندہ. 
٣‏ ومنھا: ما ذکرّہ الشارحٌ بقوله: تيمّتا؛ أي للتبرْك. 
.٤‏ ومنھا ما ذکرہ بقوله: ولأائ...الحخ. 
ویرد علی الدلیل الاوٗل : التيمن بحصل لغیر هذہ الایة یة أیضاً ؛ فالدلیل غیر 
تام فان الدعوی إِنّما هي الافتتاح بھذہ الایة. وأیضا : التیمن لا یتو : قف علی الافتتا ء 
فإله لو ذکرّہ فی الوسط أیضاً حصل التیمٰن. 


ھی و می ہہ اج ہو مت 
والفساد والصحة کما ٹی ررحاشیة الحادمی علی الدرںہ(ص۳)ء و حفظ الفروع وأة قله ثلاٹ 
کما ٹی درد ا حتارہ(۱: ٢۲)ء‏ أو مجموعة من الفروع کما فی جالمدخل الفقھي العامء(۱: ٥٢)ء‏ 
فإن کلام اللکنوي لا یستقیم ؛ لأنه الفقه هو الفروع والمسائل ء والعالم بھا یکون فقیھاً نی 
مصطلح الفقھاء. 

قال ابن نجیم ٹی ذالبحرء(۱ : ۷: رفا حاصل اأن الفقه فی الأصول: علم الأحکام من 
دلائلھا...ء فلیس الفقيه إلا ا جتھد عندھمء وإطلاقه علی المقلد ا حافظ للمسائل جازء وھو 
حقیقة فی عرف الفقھاء بدلیل انصراف الوقف ء والوصیةء للفقھا للفتھاء إلیھم ء وأقله ثلاثة أحکام ء 
کما فی دالمتتیءء وذکر فی ددالتحریں) أن الشائ ئع إطلاقہ علی من حفظ الفروع مطلقاً ء یعني 
سواء کانت بدلائلھا آم لاء)۔ 

لکن صرح الأاصولیون بأن ال حقیقة تترك بدلالة العادةء وحینئذ ینصرف کلام الواقف 
املوصي للفقھاء إ ی ما هو المتعارف فی زمنە ؛ لأنه حقیقة کلامه العرفیةء فتترك بە ا حقیقة 
الأصلیة ویکون حقیقة فی عرف الفقھاء. کذا فی درد ا حتارء(۱: ۳۷۸)۔ 

وتکلموا فی المقدار الأادنی الذي یجب أن یحفظه الشخص حتی یطلق عليه لقب : الفقيه ؛ 
وانتھوا إ ی أن هذا متروك للعرف: ونستطیع أن نقرر أن عرفنا الآن لا یطلق لقب : فقيه إلا 
علی من یعرف موطن ا حکم من أبواب الفقه ا لتناثرة بحیث یسھل عليه الرجوع إليه۔ کما نی 
بالملوسوعة الفقھیة الکویتیةہ(۱ : ١۱)ء‏ وغیرھا۔. 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۲۳ 


ولأن اللیل'''اصل اکم فرئہ, والأاصل مد بالرقبة علی الفرع. بن 
کانت الاَیة دالة علی فرائض الوضوء'"ء أدخل فاءَ التّعقیب فی قوله: 

وا حواب : أنٗ ا لمرادَ التیمّن فی بدء الکلام لا اللطلق ء والتیمن دلیل للافتتاح الملطلق 
لا اللقیٔدء وفیه ضعف ظاھرء والأولی أن یقال: إِنٌّ التتوينَ فی التیمّن للنوعیّةء وا مراد 
الیمّن باللفظ والعنی جمیعاًء والتمّن اللفظيٌ وإن کان بحصل لغیرھا أیضاء لکن 
المنويٌ خاصٌ بھاء ما فيه من معنی الغسل المطھّر عن النجاسات ال حقیقة والحکمیةء 
فیتوسّل بذکرہ إلی أن یجعلَ مغسولا من الذنوبِ الدنیئة. 

(١افولە:‏ ولأنٌ الدلیل۔۔۔الخ؛ تقریرہ علی نمطِ القیاس أنٌ هذہ الّیة دلیلُ ما یأتي 
من الأحکامء والدلیل أصل ا حکم؛ وھو فرعه؛ فینتٌ ان ھذہ الَیةً أصلٌ ما یأتي ؛ 
وھو فرعه. 

ٹم یضمَ إليه أنٌ کل أصل مقَدُمٌ علی الفرع بالرتبة؛ فینتج أنٌ هذہ الآیة مقدمة 
علی الأاحکام التي تأتي بالرتبة؛ 92ص پ8“ 
بنکامو سی رتبة یتبغی أن يُقَدُمَ عليه ذکراأ ؛ لیوافقَ الوضع الطبع. 

[١افوله:‏ ٹم ؛ سی ہو چس وو (فرض 
الوضوےءء وإیراد یت جرد التاخیر الذکري والرتبي 

[٣افوله:‏ علی فرائض الوضوء ؛ فيه إشارۃٌ ای ا فول المتّف ذیماہانی 
دوسنتہہء وقوله: دومستحّةہ لیس معطوفاً علی قوله: فرض الوضوءہء فإنّ الاّیة لا 
تدلٌ علی السنن والمستحبّات حتی یصحٌ إیرادُ فاءٍ التعقیب علیھاء بل ھما إِمَا جملتان 
مبتدأتانء وإِمًا معطوفتان علی قولە: ففرض الوضوء. 

فإن قلت: من الفرائض التي یذکرھا الصنّف مسح رہم اللحیّةء وھذہ الاَيڈُ لا 
تدلَ عليه. 

قلت : الدلالة أعمٌ من أن تکونٌ علی سبیل الصراحةء وعلی سبیل الاستنباط ء 
أو یقال: لیس المرادُ بالفرائضِ جمیعھاء بل جنسھاء وا جمعیة بطلت بدخول لام 
ین 


۴۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ففرضٗ الوضوء: غسلٗ الوجه من الشعر 
3و“+وےھ2 : ۲ 
(ففرض الوضوء : 

غسل''' الوجه من الشّعر) 

اود رض الو ''؛ ارد بالفرضِ ھاہنا ما لا بد منہ فی الوضوءء من 
وہے وت ہ لا ما ثبت بدلیل قطعيٗ لا شبھة فیه علی ما یفھم من دالبنایقم''' 
ودذخیرۃ العقبی''' وغیرھما ؛ فَإن غسل الرجلین وغسل الیدین مع ا مرفقینء ومسح 
ربع الرأس واللحیة لیس کذلك٠‏ وإلا زم أن یکون منکرہ کافرأء ولم یقل بە أحد''' 

اقوله: غسل'“؛ هو بالفتح معنی: إزالةً الوسخ ونحوہء بإمرار اماءء وأمًا 
التُسلٌ بالضمٌ فھو اسم من الاغتسالء وھو غسلُ تمام ا حسدء وبالکسر اسم ما یفسلُ 


)١(‏ بالضم مصدر من الوضاءة ببعنی ا حسن٠‏ وقد جعل ف الشرع اسماً لفسل الأعضاء الثلائة 
ومسح الرأس ؛ وأمّا بالفتح هو اسم ما یتوضأً بھ. ینظر: جالمخربء(ص ۸۹)). 

۔)٠۰١١‎ : دالبنایقء(۱‎ )٢( 

(۳) (دذخیرۃ العقبی؛(ص۷)ء وفیە: دالفرض اصطلاحاً ما ثبت بدلیل قطع لا شبھة فیەء وحکمه 
ان یستحق العقاب تارکە بلا عذرء ویکرہ جاحدہ لا یقال من جملة الفرائض مسح ربع 
الرأسء ویکفر جاحدہء ولا یأئمء بل یثاب ؛ لأنه جتھد فیه کمالك والشافعي وا حسن 
سس شی سو ھت ررش رٹ 
بعضهم بالاستیعاب ء وبعضمم بالأقل کالشعرۃ والشعرتینء وبعضھم بالاکٹر لا یعد جاحدا ؛ 
لأنه مؤول کذا فھم من تقریر الأکمل فی ١شرح‏ الہدایقہ ). 

)٤(‏ أقول: ماعرٗف به اللکنوي الفرض لطیف دقیق ء ولکن لازم التعریف الآخر غیر لازمء فقد 
عرف الفرض بھذا غیر واحدء وبیٔن فی حکمہ الکفر بالإنکار فی اللتفق عليه کما فی ((مقدمة 
الصلاۃء(ص١‏ ۲ء قال عبد الغتي النابلسي ف دا جوھر الکلي شرح عمدۃ المصلي) 
(ق٢/ب‏ - ۷/۴): (أي علی فرضیته یعني الاعتقادي دون الفرض العملي ؛ لأن العملي ما 
تفوت الصحة بفوتە : کالوتر تفوت بفوته صحة صلاة الفجر للمتذکر لەء وکمسح ربع 
الرأسء وکل فرض ختلف فيه بین ا جتھدین). کما بینت ذلك فی جالمرقاۃ شرح مقدمة 
الصلاف؛(ص١۲).‏ 

)٥(‏ الفْسل بالفتح مصدر غسل غسلء والفتح أشھر وأفصح عند اُھل اللغةء وبالضم استعمله اکثر 
الفقھاء۔ ینظر: (جمع الأنھں۔(۱ : .)۲٢‏ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۲۹ 
08ےے سی مممج ےصح _يْمبسججححچے 


إلی الأاذن 
أی من قصاصر' شعر الرّٗاس ء وھو'''منتھی منبت شعر الرأس (الی الأذن)' 
به الرأسْ من الخطمي''' وغیرہ. کذا فی دالمغرب"' 

[١افوله:‏ أي من قصاص ؛ هو بالضمَ مقطع الشعرء ومنتھی منبتد من مقدّم 
الرأس أو حواليهء والکسر والفتح أیضاً لغة فيەء ذکرہ فی دالغرب' "و العرے مت 
دفم ما یراد أن قوله: : من الشعرء لا یصلحٌ لتحدیدِ الوجەء فأشار إلی أُنُ الضاف إليه 
حذوف؛ أي شعر الرأس احترازٌ عن شعرِ اللحیّة والشاربء والراد به شعرٌ ینبت مواجه 
الوجه خلاف جانب القفاء فالاضافْۃُ عهدیّةء فلا یرد أنٌ ھذا التفسیر یصدقٌ علی 
جانب القفاء. 

وِنَمًا کان یُنَومُم آله قد لا یکون علی الراأس شعرء فکیف یصحٌ التحدید بە؛ 
أضافّ إليه لفظ : دالتصاص؛ إشارۃ إلی أنّ ا مرادَ منتھی منبت الشعرء سواء نبتٗ أو لا۔ 

(٢افوله:‏ وھو؛ ھذا تفسیر للقتصاص٠‏ وا راد منتھی خروج الشعر علی مقتضی 
الطبیعة والعادةء فلا یرد الأاصلع : وھو من انحسر شعر مقدُم رأسه مرض وغیرہ وکذا 
ےس سی ہر ہی س ری ری مت 
الوضوء ؛ لآھما محل نباتِ الشعرِ یقۃ جس بیو سی ووس 

ان : لی الأّڈُن ؛ بضعتینء وَہِضمَ الہمزۃ وسکون الذالء والغایة هھاهنا 
770 "' دلَ عليه حدیث النبي قَل: الأذنان من الرأأس+'' أخرجه ابن ماجه 


)١(‏ اليِطمي : ھو مایفسل به الرأسء وھو نبتٌ مشھور لە نور أحمرء وقد یکون أبیض. ینظر: 
ررختار الصحاحء(ص۱۸۱)ء و(عجائب اللمخلوقات) للقزوینی (۲: ١۱‏ 

.)۳٤٣٣ رالملغربء(ص‎ )٢( 

(۳) رالمغخرب)(ص ۳۸۵). 

)٤(‏ ٹی (سنن ابن ماجةه(١:‏ ١٥۱)ء‏ و×سنن الترمذي(۱: ٥۵٢)ء‏ و١سنن‏ أبي داودہ(۱: ۸۱)ء 
ودآثار أہي یپوسف+)(ص۲۹()۳۱)ء ورمسند أحمدہ(٤‏ : ۸٦۲)ء‏ واالمعجم الکبیں)(۸: 
۲ء ودسن الدارقطىيم(۱ ۰ ۷ء وغیرھاء قال الكناني فی طالمصباح۷ ۱۸ : :۵٥‏ إسنادہ 
حسنء وقال القاري ٹی (افتح باب العنایقہ(۱ : :)۵٥‏ إسنادہ صحیحء ومثله عن ابن عہباس 
وابن عمر عنه کت 


کی عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ػٛجٛجۂهی و جم ےک ےم سے جم کت در مو ور ہہ 


کچچچچجہد تج چرچ سرچ چچئچہدد سے یں جچچچژچہ جس سچچڈڈ ڈچچچے چچچژچژچ چ جح 
فیکون'''ما بین الجذار والاڈن داخلا نی الوجه + کماھو مذھب .- 
حنیفة لہ وعمّدِ عله فیفرض غسلهءٴ وعليه اکٹر مشایخنا 45. 


رم سی الاندافنلواز اش 
والدارقطنيٗ والطبرانيّ وأبو داود والرمِذِيٗء وسندہ حسن علی ما حقّقه ان الہُمام فی 
(فتح القدیر''' وغیرہ. 

فان فلت؟ : کان ینبغي للمصنّف أن یذکر حدّ الوجہِ طولا بتمامهء ثمَ دہ 
ضا ٠‏ کما فعله صاحب دالہدایقہ فی قوله: : امن الشعرِ إلی أسفل الذقنء وإلی الإذنء. 

قلت: : إِنّما کان ا ماءُ السائلٌ من منتھی الحبھة یلاقي جانب الأذنین أوّلا ثمٌ یسیل 
إلی الذقن قَدمَ ذکر الآذن. 

ترفن رہ اس عل تتلسھول اکس اھکر ھتان 
الاذن عُلْمْ منە أنٌ ما قبل الأڈُن کلّه داخلٌ فی الوجەء فیکون البیاض الذي یکون ما بین 
الأذن والعذار - وھو بکسر العین اللھملة جانب اللحیّة - داخلا فی الوجهەء فیکون 
سلفوسا یئ آی وھ ما رس أأبيی یوسف ظلہ لا یلزم اللتحيی 
إیصال ا ماء إليهء او علی الأوٴلء کما فی بالسراجیّةہ وغیرھا'''۔ 

[١٢اقوله:‏ ث مس مسر و می 
رو ا و کااو تس ا ابن ماکولا فی دالإکمال فی أسما 
الرجال+' "ء والسُمعانيٌ فی کتاب دالانسابم“ ےت تا 
القادر نی دطبقات الححفیّقم'“: دنہ بفتح ال حاء آخرہ نونء۔ 


.)۲۸ : ((فتح القدیر علی الہدایقہ(۱‎ (١) 

: ١(ءراتح روبه یفتی. وقال ابن عابدین ٹی درد ا‎ :)١٦ قال ا حصکفي ںی دالدر ال مختاں(۱:‎ )٢( 
:)٠۰ اروف ظامر قاع زمر ا وعليه اکٹر الملشایخ)ء۔ وف الدر ا ملتقیء(۱:‎ ::٦ 
(دوإن کان امرأۃ أَ و أمر 1 فغسله واجب انفافا‎ 

() رجالإکمالء(۳: ١١٦۱)۔‏ 

۔)۲٤ جالأنسابء(۲:‎ )٤( 

.)٦٣٤٤ را حواھر الملضیة(۲:‎ )٥( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۲۱ 
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سر6 


رو 1 ۰ نا ئن متا زوا انت زا کت مال الازعلع 

وعلی کل تقدیرء فنست إلی اخُلُواءء وکان آبوہ من یمم اخْلواءء وقد جوز 
علی تقدیرِ النون أن تکون ا حاءُ مضمومةء فإن ا حلوان یعنی ا حلاوۃء ذکرہ في 
دالقاموسە''' ء وقد ارضحتٗ تحقیق ذلكء وذکرت ترجمتة فی جالقدمة"''ء وف 
دالفوائد البھیّة فی تراجم ا حنفیة وتعلیقاتھام'''۔ 

وَأمًا ما ذکرَہ عبد الله الہرويٗ فی ہحواشی الشرح)ء وأخي جلہي فی (ذخیرةۃ 
العقبیء: إِنّه نسبة إلی حُلوان بالضمٌ اسمٌ لبلدۃِ من سواد العراق فباطلء فان شمس 
الأئمَة ھذا لیس منھا۔ 

(١)نوله:‏ یکفیه ؛ اعلم أنٌ تسییل ا اءٍ من الأعضاء شرط فی ظاھر الروایةء ولا 
بجوز التوضؤ ما لم یتقاطر الاءٗ من الأعضاء ا مغسولة؛ 00 
بشرط. کذا فی جالذخیرۃء وغیرہ. 

واخترعٌ شمسٗ الأٰثمّة طلہ منھما قولاً ثالٹاء وھو ان العتبرَ نی جمیع الأعضاء 
الفسولة إسالة اماء إلا فیما بین العذار والأُڈُنء فإلّه یکفيه أن یلّه بالماءء وإن لم 
یتقاطرء و ا2 رھ اض فق شھرتأ شمل مات ھا لاگ إلا أنْ فیه 
کلت نالانن آا رتان دک للاالاء ناد علی مازری کن ان وف لہ 
کذا نقله عنه ٹی جا حٍطم“'۔ 

فالأقوال ھاھنا صارت ثلائثة : 

اأحدھا: ما ذھب إليه أبو حنیفة ومحمد ظط من أن ا لمعتبر فی الغْسل هو الاسالة 
والتقاطر فی جمیع الأعضاء المغسولةء وأجزائھاء وأن ما بین العذار والآأذن داخل فی 
الوجەء فیفترض غسلە: کغسل باقی الأعضاء. 


.)۳۲۱٣ : ١(طیح االقاموس ا‎ )١( 

(۲) (۱: ۱۹۲)۔ 

(۳) دالفوائدہ(ص .)۱٦١١‏ وینظر : ((مقدمة الہدایقہ(۲: ١۱۳)ء‏ وزرمقدمة السعایقہ(۱ : ۳۲). 
)٤(‏ ررا حیط البرھانی+۱ :× ١١٦١٦)۔‏ 


٢‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


مم وہ موہ ہہ ہم مااماام مہم ممفممچاممہمفماماخفم6ہمہمہماہمہہفمموااممممہممممیوامموہمحفہووموومفہولوفوامموفمہمفمف٥فمموامممممبیامبمییممہ‏ 


یکفیە أَن یب ما بین المجذار والأذُنء ولا بجب إسالڈ ال لاءِ عليه ؛ بناءٌ علی ما رُوي 
تم0٭*"!*0تھه 'ظل: بج سو رت 
ماءَ عن الععذء جازء لکن قی'''تأویلهُ 

وانیھا: قول أبي تس ار ےھ شر 
ما بین العذار والأذن غیر داخل فی الوجەء فلا یفرض بلە أیضاً۔ 

والٹھا: قول شمس الائمة ظله إن المعتبر فی غسل الوجه وغیرہء وھو الإسالة إلا 
ما بین الجذار والأڈنء فإنه مع دخولہ فی الوجه یکفیه البل۔ 

والمفتی به من هذہ الأقوال هو القول الأول؛ فإن ھل اللغة أطبقوا علی اعتبار 
الإمرار والإسالة ٹی حقیقة الفَسل ء ولیس البلٌ غسلا عندھمء وکذا فسّروا الوجه ما 
تقع بە اللواجھة وما بین الجذار والاڈن کذلك. 

[١قولہ:‏ علی ما روي عن أبي یوسف ظللہ؛ ظاھرٴہ أنه لیس مذھبا لەء بل روایة 
عنه لکن الکتب المعتبرۃ متظافرۃ علی ذکر الخلاف بینه وبینھما فی هذا البحث. 

فان قلت : ھذا المروی عن أبي یوسف ظله یقتضی أن یکفي بل جمیع الأعضاء؛ 
ولا خصوصیة ما بین الجذار والأذنء فکیف یصح بناء قول شمس الائمة عليه؟ وأیضا 
غسل القدر ا مذکور لا بجب عند أبيی یوسف شللہ إما لأنہ لیس بداخل فی حدّ الوجه کما 
مرا( تر لئ کا ف70 کا اعلاق اس اض رر گا بد 
الفقھاءء فما وجه البناء علی قوله؟ 

قلت : إن الْلوائي ظظلہ معدود فی ا جتھدینء فباجتھادہ اختار قولہما فی کون 
القدر المذکور من الوجه وقول أبي وسف ظ لہ من کفایة البل فی هذا القدر؛ لتحقق 
الشقة فی غسله وعدم ال خروج فی بَلَة 

١٢افوله:‏ لکن قیل... الحخ؛ هکنذا ذُکِر فی دالذخیرةہء والمقصود من ھذا 
الاستدراك الرد علی شمس الائمة ظللہ بن مراد أبي یوسف ظله فیما روی عنه من کفایة 
البْلَ أنە لا یشترط التقاطر الکثیر؛ بل یکفیه تقاطر قطرة أو قطرتینء لا أنه لا بشترط 


یصح بناء شمس الائمة ظ4 قوله عليه. 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ٤‏ 


کے سے أو قطرتان"'' ولم یتدارك. 
(واسفل القن)”'فتممٌ حدود الوجه من الأطرافِ الأربعة. 
ٹم عَطَفَ علی الوجه قوله :(وا لیدین ہ والرُجلین مع ا مرفقین ء والکعبین) 7 


وھ 


خلافاً لف '' ظ4 فان عندہ لا يدْخُلُ الرفقان والکعبان فی الد 

وإِما ذکر مذا التاویل بلفظ : دقیلء؛ لکونه خالفا ما عليه کلام الفقھاء ء من ذکر 
الخلاف بینه وبینھماء وتصریح أن التقاطرٌ عندہ لیس بشرط مطلقاء ٠‏ لکن لا یخفی أنه 
لولا هذا التاویل فقول أبي یوسف ظلہ مخالف للغة والشرع ؛ ولذا لم یاخذوا بە. 

[١١افوله:‏ قطرة أو قطرتان ؛ إِنما ذکرہ بحرف التردید لتخالف العبارات فی ذکر 
مذھب أبي حنیفة محمد ظ٭4ء فظاھر عامّة الکتب أن سیلان القطرۃ الواحدة کاف ء 
والملفھوم من بعضھا اشتراط القطرتین. 

[١افوله:‏ : وأسفل الڈقن ؛ هو بفتحتین جتمع العظمین اللذین ھما منبتا الاستان. 
کذا نی دالقاموس'''ء وھو معطوفُ علی قوله: : الأڈنء وخارج من ا لمغیا إن أرید من 
الأاسفل ما تحت الذقنء وداخل فيه إن رید بە الجزء الآخر من الذقن. 

[۳٣اقوله‏ : مع الرفقین والکعبین ؛ إاء إلی دخول الغایة فی قوله  :5‏ وَآیدِيَکم 
لاق ک'''ء وقونہ اريم ال الْكَمبَیِنِ )4 فی الغیاء وقد ورد عن جابر 
کسا اضرجہ الدارقطنی والبیھقی ان البی گ: دکان إذا توضأآ أدار الاءَ علی 
مرفقيہہ'''۔ ۰ , 

[٤اقوله:‏ خلافاً لزفر 46: أي حال کون ھذا الحکم مخالفاً لزفر 4ء أو خالف 
هذا الحکم خلافاً لزفر لہ وکذا مالك ظلہ ٹی روایةء والآخری عنه مثل ما ذھب إليه 
أئمتناء وبه قال الشافعي وأحمد ظلك. کذا ذکرہ العَینی'“. 


.)۳۲۷ رزالقاموس ا حیطء(۳:‎ )١( 

۔٦ةیّالا الائدۃ: من‎ )٢( 

(۳) بی سن الدارقطنيء(۱ : ۸۳)ء وس البيھقي الکییں؟(۱: ٥٢)ء‏ قالابن حجر قىي 
ررالتلخیٰص۱(۸: )٢٥‏ جس سو تی وس و سب 
والنووي وغیرھم؛ ویغني عنە ما رواہ مسلم من حدیث أبي ھریرۃ ظ4 أنە توضأ حتی أشرع فی 
العضد ء ٹم قال ھکذا رأیت رسول اللہ قَل توضاء. 

.)۲٦١١ : فی جالبنایقہ(۱‎ )٤( 


٤٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


لأنٌ الغایة'' لا تدخلُ تحت الفبًا. 

[١افوله:‏ لان الغایة.. ۔الخ؛ اختار صاحب سحل الملشکلاتہ: رأن اللام علی 
الغایة للعھدء فالمعنی أن ھذہ الغایة لا تدخل عندہءء وفیه خطاأً ظاھر ؛ لأن الظاھر أن 
الشارح بصدد الاستدلال لزفر ظ4 وعلی ما ذکرہ یکون الدعوی والدلیل متحدین. 
وحاصل الاستدلال أن المرافق والکعبین غایة للغسل ء والغایة لا تدخل تحت المفیا. 

فإن قلت: إن رید بالکبری الکلیة فبطلانھا ظاہر ؛ لنقضه بقول 58 : ا سَبَحَنَ 
زع اسری بیو نل رک اَلسَ ید الکراو إِلَ الْسد الكتَسَا 4ء وإن أرید الجزئیة 
فلا تنتج فی الشکل الأول. 

قلت: المراد هو الکلیة لکنھا مقیّدة با إذا لم یدل الدلیل علی خلافهء بأن یقال 
کل غایة لا تدخل تحت الغیا إلا إذا دلَ دلیل علی خلافهء هذا غایة التوجیه لاستدلاله. 

وا ملشھور فی کتب الأصول فی الاستدلال لزفر ظہ الاستدلال بتعارض الأشباہء 
وتقریرہ: أن أشباہ مذہ الغایة قد تعارضت فإن بعضّھا لا تدخل نحو: طے ایم ایم إِلَ 
ايل 4ء وبعضّھا تدخل تحو: محفظت القرآن من أولە إلی آخرہءء فوقع الشك فی 
دخول هذہ الغایةء والشك لا یثبت بە شيء. 

وھذا التقریر من الوجوہ الفاسدةء فإنه یقال لا یخلو إما أن تکون تعلم أن هذہ 
الغایة من أي جنس أو لا تعلم. 

فإن قلت : إنك لا تعلم فقد أقررت بجھلكء ومن عَلِمُ حجّة علی مَن لم یعلم. 

وإن قلت: نعلمء لم یبق الشك فبطل قولك بقولك. 

وقد یستدل لە أیضا بان وجوب غسل ما قبل الکعب وا مرفق متیقن ودخول 
المرفق والکعب مشکوكء فالاخذ با متیقن وطرح المشکوك أولی. 

وا جواب عنە: أنا لا تُسلم أنه مشکوك فیەء فإن الغایة التی تکون من جنس 
صدر الکلام تدخل فی المغیاء وھاھنا کذلك. 


سم 


۔١ةیَالا السراء: من‎ )١( 
البقرة : من الایة۱۸۷.‎ )١( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء نی 

رع سرل ۰ت قاک الا توم تع تا سا دقن لم 
یتناولھا صدرُ الکلامء لم یدخل تحت ال غیّا''ء کاللّبلِ فی الصّوم. 
ون کانت بحیثٗ یتناولھا الصّدرُ کالتنازء فيه تدخلُ تحت الغیا 
[١افوله:‏ ونحن نقول؛ الفرض من إثبات اللذھب المختار والرد علی زفر 4ء 
بأن عدم دخول مطلق الغایة منوعء بل الغایات إن کانت من جنس ما قبلھا تدخل وإن 
لم تکن من جنسھا لا تدخل. 

[١اقوله:‏ یدخل تحت المغیا؛ أورد علی اعتبار التناول وعدمه للدخول وعدمه 
کما اختارہ الشارح هاھنا بوجوہ : 

.١‏ منھا: أنە منقوضُ بقولہم : دصمت آیاما من السبت إلی ا جمعقہء فان ا جمعة من 
جنس الأیام مع أنھا لا تدخل تحت المغیا. 
واجیب عنەه: بأن ا جمعة وإن کانت من جنس الأیام لکن الأیام لیست متناولة 

لہا کتناول الید ا مرفق ؛ والعبرة إنما هو للتناول لا للجنسیة. 

٢‏ ومنھا: أنە منقوضُ بقولہم : دبعت مذا البستان من ھذا الحائط إلی ھذا ا حائطءء 
فإنه لا یدخل مع أنه من جنس الغیا. 

۳. ومنھا: أنه منقوضُ بقولہم : ”انت طالق من واحد إلی ثلائةہء فإن الغایة من 
جنس المغیا مع أنھا لا تدخلء بل یقع اثنان. 

.٤‏ ومنھا: أنه منقوضُ بقولہم : دله علی دراھم من واحد إلی عشرةءء فإنه یلزم 
بھذا الإقرار تسعة عند أبي حنیفة ظل4ء وا جواب عنھا بمثل ما مر. 

.٥‏ ومنھا: أنه منقوضٌ با إذا حلف لا یکلم فلاناً إلی غدء فإنه لا یدخل الغد مع أنه 
لو لم یذکر قولە: إلی الغد واکتفی علی قولە: لا یکلم فلاناً لتناول جمیع 
المستقبل۔ 
وا حواب عنە: إن الأیِان مبنیّة علی عرف: والعرف قد یخالف مقتضی اللغة 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


بناء"'علی أنٗ لللُحویین ٹی: إلی ؛ أربعة مذاہب : 

الاول''؛ تَخَزلُ عَابداعا فِا قَلب"' 

٦۔‏ ومنھا: إِنّه منقوضٗ بشوله 85 : ط سُیْحَى ای اسر َعَبّیو یلا جک الْسَےد 
الکراو ال الَسیر الأَكّسَا ا فَإنٌ الغایة لیست من جنس الغیّا مع آٹھا داخلة, 
والجواب عنە: إِنّا لا نسلم دخولھا فی الآیةء ولا ضیرفی ذلكء فان دخولہ قلّ نی 

السجد الأقصی ثبت بالأحادیث الملشھورۃء وَأمَّا نی دحل الشکلاتہ: دآتا لا نسلّم أنٗ 
السجد الاقصی داخلّ فی السیر؛ لنه إِنّما یکون داخلا لو دخل النبيٌ ق من جانب 
وخرج من جانب آخرء ولیس کذلك؛ بل دخله وذھب إلی الصخرةء ثم صعد إلی ما 
شاء اللہ ء کما عَرِفَ فی قصة المعراجء۔ انتھی. 


لیس بشيءء فان اعتبارَ الدخول من جانب والخروج من جانب آخر فی مفھوم 
السیر نا لا دلیل عليهء علا أنٌ خروجه ق من السجد الأقصی ثابتٌ فی روایة دصحیح 
مسلمم"ء وغیرہ. 

[١افوله:‏ بداء؛ نصب علىی أنه مفعول له؛ لقوله: نقول أو علی أَنّه مفعولٌ لە؛ 
لقوله: لم تدخل وتدخلء أو علی آنه مفعولٌ مطلق ؛ أي بني ذلك التفصیل بناءٗ علی 
أك للنحویٔین نی دالیء: أي نی دخول ما بعدھا فی ما قبلھاء وعدم دخوله أربعة مذھب. 

١اقوله:‏ الأوّل ؛ یقاس گفروھن سست اقرت رتا 
والوجوديٌ أشرف من العدميٌء وقدمھما علی الاشتراك ؛ لکون ا حقیقة وا جاز راجحاً 
علی الاشتراكء وقدٌمھا علی الرابع ؛ لکونه مشتملا علی التفصیل ء فھو أليقُ بالتاخیں 

[٣اقولە:‏ فیما قبلھا؛ لضاف حذوف ؛ أي فی حکم ما قبلھاء هذا إذا أرید ا 
قبلھا المغیاء وإن أریدً به ا حکم السابق فلا حاجة إلی حذفه. 


() الوسراء: من الأّیة١۔‏ 

)١(‏ عن انس ظله قال ئل : ررأنیت بالبراق... فركبتە حتی اُتیت بیت المقدس قال فربطته با حلقة التي 
یربط بە الانبیاء قال ثم دخلت المسجد فصلیت فیه رکعتین ثم خرجت...) فی ((صحیح مسلم)؛ 
(١١۰٥١٤۱)۔‏ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء نی 


إلا جازا''۔ 

والانی'': عدم الٰخول إلا مجازا۔ 

واللالث : الاشتراك''' 

(١اقوله:‏ إلا جازاًء اورد عليه أن الأاصل فٹی الاستاء ان یکو السٹتی من 
جنس المستثنی منەء وھاھنا لیس کذلك. 

وأجیب عنه: بأنٌ معنی کلامه ھکذا دخول ما بعدھا فیما قبلھا ٹی جمیع الأوقات 
إلا وقتٗ ا جازء وھو ما إذا وجدت قرینة تمنع عن الدخولء فحینئدِ لا یدخل. 

١٢افوله:‏ والثاني ؛ ھهذا هو مذھب اکثر النحاةء کما ذکرہ الرضي' فی شرح 
الکافیقم'''ء وصححہ ابن هشام'' نی مغني اللبیب'“. 

٣‏ افولہ: والثالث : الاشتراك ؛ الظاہر من کلامه ھاھنا وکلامه فی دالتوضیحم'' 
أكٌ للرادَ به الاشتراكً اللفظیُ وحمله علی الاشتراك المعنويّء کما صدر من الفاضل عبد 
الله اللبیب بن عبد الحکیم اللاھوريٗ فی دحواشیه علی التلویحء یابی عنە السباق 
والسیاقء وحینئدِ یرد عليه : 

أوْلا : أُنّ مذھبْ الاشتراكءِ اللفظيٌ غیرٌ معروف فیما بین النحوبینء وھو آٹھا لا 


)١(‏ وھو محمد بن الحسن الاسترابادي النحويء رضي الدینء قال السیوطي : لم یؤلف علی 
الکافیةء بل ولا علی غالب کتب النحو مثله جمعا وتحقیقا فتداوله الناس واعتمدوا عليه وله 
فيه بحاث کثیرۃ ومذاہب ینفرد بھاء فرغ من تألیفه سنة (٦۸٥ھ).‏ ینظر: ررکشف الظنونء(۲ : 
۸۰۲۰ء 

.)۲۷۱ : ١9 دشرح الرضي علی الکافیة‎ )٢( 

(۳) وھو عبد الله بن یوسف بن أحمد الُبَلِیٗ الْنْحْويٗء الملعروف بابن هشامء أبو محمدء جمال 
الدینء من مؤلفاته: (مغني لی عت اگارکا۔ وررقطر الندیء قال ابن خلدون: 
ما زلنا ونحن بالغرب نسمع أنە ظھر بمصر عالم بالعربیة یقال لە ابن هشام نحی من سیبویەء 
(۷۰۸ - ٦٦۷ھ).‏ ینظر: بالدرر الکامنةءہ(۲: ۳۰۸ - ۳۱۰)ء وجالنجوم الزامرقء(۱۰: 
٦ء‏ ودالأاعلام9٦‏ : ۲۹۱). 

.)۷۰ : (رمغني اللبیب عن کتب الأعاریب(۱‎ )٤( 

.)۱۱١ جالتوضیح)(۱:‎ )٥( 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


مھ مہہ ہہ ہہ وم ہمہ موہفم مہم مہ مہہ می ح”مفممہاممفہافماحہہمہممیفوفومممممممفملوا٥امممفمممفملوہممجمفافومیمی6ہمہیدیفہفومفممفممموو”ف٥ففف٥میمبوفجوممییہه‏ 


والرابع''' ٠‏ الدُخول إِن کان ما بعدھا من جنسِ ما قبلھاء وعدمَهُ إن لم یکن 
۳( 


فھذا اللذھب الرابہ یوافقٌ ما ذکرنا فی اللیل وا مرافق. 
بر خی لسر رلاعلی مسلن یر کر اسر( علی و غامت ویر 
قارع ى ماگ سعد الدین التفتازاني فی دالتلویح؛'''ء فمع ضمّه تصیر المذامب 
خمسةء ولم یقل بە اأحد. 

فإن قلت: إِنٌ الذھب الختار هو اللذھب الرابع ؛ إذ حاصلە أنٌ إلی لا تدل علی 
الدخول ولا علی عدمه؛ بل کل منھما یدور مع الدلیلء غایته آنه اعتبرَ الدلیل من 
نفس اللفظ ء وھو تناول الصدور وعدمه. 

قلت : : الذھبْ الختار مذکور فی کتبھم مع اللذھب الرابع انال ہ٠‏ فکیف یکون 
عینه؛ وأیضا اللتمذھب بتلك المذاھب لم بحصر دلیل الداخول وعدمه في الناول 
وعدمهء بل هو عندہ أعمَ منە؛ سے یھی 

فان قلت : : لعل الشارحٌ اطلع علی قولِ بعض النحاۃ بالاشتراك اللفظي. 

قلت: ھب؛ وإن کان ھذا محتملاء لکن خلوٌ کتب النحاۃ العتبرة عن ذکرہ أول 
دلیل علی عدم اعتبارہء وبالحملة فکان ینبغي لە ان لا یذکر الاشتراكء ویذکر مذھب 
التحویل۔ 

ا١اقوله:‏ والرابع ؛ اختار ابن الہمام مؤلّف دفتح القدیرء فی دقریر الأصول''' 
]ل0۷ علی الاعولرل عدیى باکل سوروت ایل و ھت انت 
الراہ بع بأنه لا یلزم من النسيّة الدخولء ومن عدمھا عدمہ إلا أن یڈ یثبتٗ استقراءٔ الدخول 
عند الحنسیة وعدمه عند عدمھاء 7ص +ص 0 

[٢اقوله:‏ فہذا اللذھب... الخ؛ أي إذا عرفتٗ هذا التفصیل؛ فنقول: اللذھبٗ 
الرابع یوافق ما ذکرناء فإنٌ اللیل لَمٌّا لم یکن من جنس ما قبله لم یدخل تحت المغیاء 


.)٦٦٦١ دالتلویح۔(۱:‎ )١( 

)٢(‏ دالتحریںء(ص ۲۰٢‏ - ٦۲۰)؛‏ لذلك قال القاري ٹی (رفتح باب العنایقہ(١:‏ ۲۳ء: أخذ زفر 
زدازڈ قیہنا باقن فلل پلغلاعاق الشسلء رَاخد ا+حنہور بالاححیاط وَادَخل وهافٰہ؛ 
لکونہ قلٍ أدار ا ماء علی مرافقه. ینظر: (منتھی النقایقہ(۲: ۸). 


کتاب الطھارة/الوضوء و۲۹ 


طٍ الّلائةا'' الاول: دفالا لجا ہہ النّاني ء فتساویاء والعٌالثٌ وجب 
الٌَساوي یضاء فوقم الشّكَ فی مواء استعمال کلمة : إلی. 

ات : اللّیل فی الصّومء إِنُمَ وم الشّك فی التّناول والڈڈخولء 
فلا یثبت العْناول بالشكَ. 
زالرائق کا کاناغن جس ماقبلہ ٥ك‏ لی 

ہأو تا رر 0 الم ا اروا ین سام لا می الاعب 
الرابع علی ا جانسة وعدمھاء ومبنی ما ذکرہ علی تناول صدرِ الکلام وعدم تناوله 
وبینھما فرقء ألا تری إلی أن ا جمعة تدخلٴ فی قوله: ×صمتٗ من السبتِ إلی ا جمعةء 
علی اللذھب الرابع ؛ لوجود التجانسہ ولا یدخلٌ علی ما ذكرَہُ سابقا؛ لعدمِ وجودِ 
التناول. 

وأ٘جیب عنە: بأنٌ غرضّہ أنٌ مراد النحوبین من ا حنسیة وعدمھا هو التناول 
وعدمه وحینئلِ لا ریب فی توافقھما. 

ٴ١افوله:‏ وأمًا الثلائة؛ دفع دخل مقدذر؛ تقریرہ آنە لَمًا لم یعمل بالمذاهھبِ 
الباقیةء وحاصل الدفع آنه إِنّما اخترنا للذھب الرابع ؛ لن العمل به نتیجة اللذامب 
الثلائة؛ أنَّ الأوّلیین وھو الدخول إلا جازاء وعدم الدخول إلا جازا متعارضان 
ظاھرء فتساویا فأوجبا بتساویھما الشكَ فی مواضع دخول: دإلیء. 

وکذلك الاشتراك أوجب الشك فی الدخول وعدمهء ففیما إذا کان صدر الکلام 
غیر متناول مثل : طَ ایر ایم إِلَ اَل )'ء عدمٌ الدخول معلوم ؛ لعدم التجانس ؛ 
فوقعٌ الشك بدخول دإلی؛ ھل هو مستعملٌ ف الدخولِ أم فی عدم الدخول؟ فلا یثبت ٌّ 
الدخول بالشك ؛ لان الیقین السابق لا یرتفم بِجرٗد الشكء وفیما إذا کان متناولً 
الدخول معلوم للتجانس؛ وبدخول دای وقع الشك فی ال خروجء فلا یخرج الشك ما 
ٌ 

وبھذا یظھر أنٌ المراد من قوله: فتساویاء لیس ما ذکرہ أخي جلبي فی (ذخیرةۃ 
العقبی؛ بقوله: :والتساوي یوجبُ السقوط ء فإنٌ ا جتھد کیف یعملٴ باحدِ المتساویین 


(١)البقرة:‏ من الایہ۱۸۷. 


٣٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

و مثل صورة: : الزاع ء إِنُما وقع الشك فی ا خروج بعدما ثبتٗ تناول صدر 
الکلام والڈخول فیهء فلا خر بالشأك. 
من غیر مرجٔح فلا جوز العمل بأاحدھماء انتھی”'ء بل الرادٔ ما ذکرناء وھو أن 
التساوي وجب الشك؛ تشھد به عبارۃ الشارح فی دالتوضیح'''۔ 

وھاہنا بحث : وھو أن القول بکونہ حقیقة فی الدخول مذھبْ ضعیف؛ لا یعرف 
له قائلء فکیف یعارض القول بعدم الدخولء وهہو قول آکٹر النحاة. کذا فی 
دالتلویسم'' 

"9870 

أحدھا: إِن عدم معرفة قائل الدخول غیر مسلّم جواز أن یکون الشارحٌ عالا بہء 
وفیه نظر؛ فإن تجرّد الجواز العقلیٌ لا یکفي فی ھذا الیاب۔ - 

وٹانیھا: إِنّه قد ذهبْ إليه عبد القاھر ا جرجانيٗء بخلافِ الثاني ء فإلّه ذھب إليه 
ابن مالك وحدہء وفیە أیضاً نظر؛ فإنٌ کون الاوٴل مذھباً للجرجانيٗ بعد صحّة نقله عنه 
لا يدفع ضعفهء وکون الثاني مذھباً لابن مالك وحدہ باطل بتصریح النحاۃ: إِلّه مذھبُ 
الاکٹر. 

وثالٹھا: إِنّ عدمٌ معرفة قائل الأوّل لا یستلزم ضعفهء بل هو داثرٌ مع الدلیل: 
ودلیل الدخول أقویء وو حمل : دداإلی) علی دحتی؛ فی کون کل منھما لانتھاءِ الغایةء 
والمختار ٹی هحتی؛ دخول ما بعدھا فیما قبلھاء کما صرح بہ الژْمخشري' ظله نی 


6 ١ص(؛)یبقعلا من (رذخیرۃ‎ (0١) 

.)٦١ دالتوضیحء(۱:‎ )٢( 

.)٦٦٦١ : دالتلویح(۱‎ )( 

)٤(‏ وھو محمود بن عمر بن حمد ا خورازمي الْمَخْشرٍيٴ ا حنفي؛ أبو القاسمء جار اللہ من 
مؤلفاته : جالکشاف؛ء ودالفائق ٹی تفسیر الحدیثءء ودالمستقصی نی أمثال العربء ور(شقائق 
النعمان ق حقائق التعمانءء ١٦1۷٤(‏ - ۸ٰھ). ینظ ری : (×طبقات الممسرینء(۲: ٣۷٣٤۶‏ - 
٦ء‏ و٣تمضیة‏ الوعاقہ(۲: ۲۸۰). دالکامسل فی الستاریخہ(۹: ۸)ء ودروض ا لناظے)؛ 
(ص ۲۰۹). 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۱ 


0000000000ٍفپ۷َتَََََٰٰٰئٰ'َٰ5 ,111و و وو و وو ۶ر رر رر رر یر رج ر ری رڈ :ریٹرے رین یہ 


و 


نَائَة را ايافا ايتاظ 
دالفصل؛''ء والرضيٗ فی دشرح الکافیّةہء وفیه أیضاً نظر ؛ فان کون ذلك مختاراً نی 
دحتی)ء لا یستلزم کونە مختارأ فی دإلیء؛ فان بینھما فرقا من وج ؛ ولذا قال الرضيٗ: 
دالأظھر دخولٔ ما بعد حتی فی حکم ماقبلھاء بخلاف دإلیء؛ فإن الأظھر فیھا عدم 
الدخول إلا مع القرینةہ. انتھی"'۔ ۱ 

(١افوله:‏ وما ذکروا... ا خ؛ اللذکور للشھور فی کنب الأصولیین لثباتِ دخول 
المرافق والکعبین ردّا علی زفر ظ4: ان الغایة فی فولہ ک5 : ٣‏ إلی المرلفق 4ء وقولە: 
٣ل‏ الْكَحَبینِ 4ء غایة الإسقاط ء ولە تقریران: 

التقریرَ الأوّل : ان جإلیە فی القول المذکور لیست متعلقة بالغفسلء حتی تکون 
غالة لہ در ما ھا عنا لہاان نا علن ا الَفاية لاحََخل عت سکم الا یل 
ھی غایة لادٴسقاط ء ومتعلقة بە۔ 

والتقدیر: داغسلوا أبدیکم مسقطین غسلکم إلی امرافقہء فلو سُلُم ما ذکرّہ زفر 
ظلله لم ِضرّنا؛ لأنًٌ الرافق والکسبین حیدئدِ تحخرجُ عین إسقاط الغسلء فتدخل فی 
الفسلء وو عین مرادناء وفیە بحعثء وھو أنَه مع کونہ خالفاً لإجماع الفسْرینَ مشتمل 

التقریر الٹاني : ما اختارہ صاحبُ (دکشف الأسرار شرح أصول البَزْدوي'' 
وجعله صاحب دالتلویحم''' اأوجهە من أنٌّ صدر الکلام إذا کان متناولا للغایةء کالید 
المعناول للمرافق ء کان ذکر الغایة ھناك لإسقاطِ ما وراءھا عن حکم ما قبلھاء لا مد 
الحکم إلیھا؛ لأئّه حاصلٌ بدون ذکرھا أیضاء وإذا لم یکن متناولاً فالغایة للا الحکم 
إلیھا فلا تدخل نفسہا. 


.)٢٥ المفصل فی صعة الإعراب(۱:‎ )١( 

.)۲۱۷۷ : ١9 من (شرح الرضي علی الکافی‎ )٢( 
.)۱۷۸ ررکشف الآأسرارہ(۲:‎ )۳( 

.)٦١ جالتلویحء(۱:‎ )٤( 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


فمشھور'' فی الکتب: فلا نذکڑہ. ثمٌ الکعبْ فی روایة ھشامظلہ عن محمد ظله: هو 
الفصلٌ الذي فی وسط القدم عند معقی'' الشَراك 

فقول زفر ظ4 : إن الغایة لا تدخل تحت الغیّا إن أرید بھها فيه غایة المد فھو 
صحیحء وإن أرید غایة الإسقاط أو اعم منھما فغلط ء واختلفَ النٌاظرون فی أن مراد 
الشارح ھاھنا التقریر الأوّل أو الٹانی ء فمال صاحب ہسحل المشکلات,؛ وۓھدایة الفقم''' 
وغیرھما من ا حواشي إلی الثانيء وبه قرر عصام الدین کلامہ'''ء ثمٌ أورد عليه بأئه 
لیس دلیلا آخرء بل هو اختیارٌ للمذھب الرابع مع بیان وجه الدخول. 

وأَجابً عنه صاحبُ هحل الشکلات, بأنّ غرضالشارح مغایرةً التقریرینء وإن 
کان مآلہما واحدأء وفیە ان ظاهرٌ کلامِهِ یقتضي أنٌ ما ذکرہ دلیل ؛ وما ذکروہ دلیلُ 
آخرء لا أن بینھما تغایر التقریر فقط. 

واختار عبذ الله الہرويٴ وغیرہ التقری الأوٌّل لموافقته ما تشھد بە عبارة الشارح فی 
جالتقیح؛'''۔ 

(١قوله:‏ فمشھور؛ إن أرید بقوله: إِنّھا غایةً الاسقاط کونھا غایة الاسقاط 
احذوف کما ذکرہ أریابُ التقریر الأوّلء فقوله: فمشھور إشار إلی عدم ارتضائہ بە 
وضعفه؛ فکأَنّه قال: ما ذکر هو التحقیق ا حقیق بالقبولء وما ذکروہ مشھورٌ لیس لە 
ساس تحقیقء فلا نذکرہ لعدم ارتضائتا به. 

أو إن أرید به التقريرٴ الثاني؛ فقوله: فمشھور إشارة إلی دفع ما یقال: إِنّه لم 
یذکر هذا التقریرَ الذي ذكره غیرہء بل أورد من عند نفسه تقریراً آخرہ فکانه قال: لَمًَا 
کان ذلك التقریر مشھوراً لم نذکرہ استغناءٗ بشھرتہء فإنٌ کل جدیدِ لڈیڈ. 

(افوله: عند معقد ؛ أي موضع عقد الشْراك وھو بالکسر: قطعة من الجلد 
ونحوہ یعقذٌ علی النعل عرضاء ویقال لە بالفارسیة : دوال نعل. 


۔)٦٢١‎ : رالہدایقہ(۱‎ )١( 
(دحاشیته علی شرح الوقایةہ(ق٦ /ب).‎ ق٦)‎ 


۔)١٦١‎ ٠ جالتقیحہ(۱‎ (۳( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء یت 


پت ٴ'' أنھا العظمُ النّای الذي ینتھي إليه عظم السٌاق ؛ وذلك لالہ تعالی 
پحمع فی أعضاء الوضوء ء فأآرید'' عقابلة ا حمع با۔ 

[١فوله:‏ لکن الاصح ؛ قال فی دالہدایةہ: دالکعبْٔ: هو العظمُ الناتیئء مو 
الصحیحء۔ انٹتھی"'' 

قال العَیْني فی شرحھا''': جاحترز به عمًا روی ھشام ظلہ آنّه فی ظھرِ القدم؛ 
قالوا: إ٤‏ ذلكَ سھو من ہشام ظلہ فی نقلهِ عن محمّد ظل4؛ لأنٌ محمدا ظللہ قال نی مسألة 
احرم: إذا لم بجد النَمْلین فیقطع خُفْيه أسفل من الکعبینء وأشار بیدِہ إلی موضع 
القطع ء فنقله هشام إلی باب الطھارۃ. انتھی. 

وبھذا یظھر أنٌ تعبیرَ الشارح بالاصحٌ الوم لکون خالفہ أیضاً صحیحاً لیس کما 
ینبفيء والواجبُ إطلاق الصحیح الفیدِ لکون مخالفه غلطاً وخطأًء إلا أن یقال: قد 
یطلق الأاصحٌ ویر اد به الصحیہ!'' 

١اقوله:‏ فارید...الخ ؛ تائ سا أله قد تقرْر فی مقرٔہ أُنٌ مقابلة الحمع با جمع 
تقتضی انقسامَ الآحادَ علی الاحادء کقولہم: رکبوا دوابَھمء بعنی أَنٌ کل واحدِ رکب 
داببتہء ومقابلة ا ججمع با لٹنی لا تقتضي ذلك کقولہم : لبسوا ثوبینء فان معناء: إنّ کل 
واحدِ منھم لبس ثوبین ثوبین. 

إذا عرفت ھذا فنقول: إن اللہ اختار ا جمع فی أعضاءِ الوضوء: أي الوجوہ 
والرؤوس والأیادي وا لمرافق ء فصار المعنی بمقتضی القاعدة؛ لیغسل کل منھم وجھه 
ویدہ إلی الرافقء ویسح رآسه. 

رع اق کدف وَاَلة ؛ مقابلة المرافق بالأیدي ء واختار فی الکعب 

صیغة التثنیةء فلم یکن ھاهنا ذلك العنیء فدلٌ ذلك علی أَنٌ نی کل رجل کعبینء 
والکعب بالمعنی الذي رواہ هشام ظله لیس إلا واحدا فی کل رجل٠‏ فوجب أن یکونٌ 
المرادُ هو العظم الناتئ. 


)١(‏ من دالہدایقہ(۱ : ۱۷)۔ 
)٢(‏ نی دالبنایة شرح الہدایقہ(١: .)۱١١۱ - ۱٦١‏ 
)٣(‏ وبثل ما علق اللکنوي علی کلام الشارح علّق عصام الدین فی (حاشیتهہ(ق۷/). 


٥٢‏ عمدة الرعاية علی شرح الوقایة 
انقسامٌ الآحادِ علی الآحاد"'ء واختارٌ فی الکعبِ لفظ الشنی فلم یمکنْ أن یراد بہ 
انقسامٌ الآحادِ علی الآحادء فتعیْنَ أَنّ الٹٌّی مقابلٌ لکلٌ واحدِ من أفرادِ ا مع 
فیکون'' نی کل رجُٗل کعبانء وھما العظمان النّاتثان لا معقدُ الشّراكء فإنَهُ واحدٌ 
ناقل رحل 

[١قوله:‏ انقسام الآاحاد علی الآحاد؛ ویرد عليه آنه یلزمٌ علی هذا ان یکون 
مو و رب و کول جو یا 
القاعدۃً منتقضة بقوله ك: : ََُذ ین آَمَليمٌ صَتَقَة چ''ء فإنّه یلزم بھراعاتھا وجوبٔ 
الزکاۃ ٹی مال واحدِ واحد لرجل رجل لا ما فی کل مال. 

وا ججواب عنە: أنٌ رعایةً مذہ القاعدة ھی الأصل إلا إذا وجدت قرینة خارجیّة 
تدل علی عدم اعتبارھاء فلا تعتبرء وقد یجاب عن الأوّل بأنٌ اللازمٌ ملتزمء ولا ضیرٌَ 
فیهء فإنٌ فرضیّة غسل الیدِ الآخری والرجل الآخری ثابتةً بدلالة النصٌ وبالأاحادیثِ 
المنواترۃ وبالإجماع. 

[٢افوله:‏ فیکون ؛ أي فلا بد أن یکون فی رجل کعبان لا کعبٌ واحدء لیصحٌ 
تقابل ا مع بالٹنیء والکعب الذي ذکرَہ ہشام لہ واحدٌ فی کل رجلء فلا یکن ان 
یکون مراد فی آیة الوضوء. 

ومن ھاهنا تعلم اندفاعٌ ما یوردُ علی الشارح أنٌّ استدلاله لإثباتِ أنٌ الکعبَ فی 
اللغة بمعنی العظم الناتی لا غیرہء فھو إثبات للمعنی اللغويٴ بالدلیل العقليٗ؛ وذا غیر 
جائز وإِلّما العتبرٌ فیه تصریح أَثمّة اللغةء وإن کان الإثبات معناہ فی الشرع فھو إثباتٗ 
للأمرِ الشرعي بالرأيء وذا لا بجوزہ فإله لا دخل للرأي فی الأاحکام الشرعیٔةء وِنّما 
المعتبر فيه تتبٔع نصوص الشرع. 

وجھ الاندفاع آنه لیس غرضه أَنٌ معنی الکعب ھذا اللغة أو فی الشرعء بل غرضه 
إثبات أُن المعنی الذي رواہ هشام ظله لا یکن أن یکون مرادا فی آیة الوضوء ء وللناظرین 
ھاھنا کلمات سخیفة بیّنا بطلانھا فی دالسعایةم''' 


۔٥۰٢ةیالا التوبة: من‎ )١( 
.)۷۱ - ۷۰ : ١(ہقیاقولا دالسعایة علی شرح‎ )١( 


کتاب الثطیارة/الوضوء ٥‏ 


70س . 

(ومسم رُبُم بُم ال'ٗاس واللّحیة) السم': إصابة الیدِ البتلّة العضوء إِمَا بَٗ 
یاخدهُ من الإناء"'ء أو بلَلا'”باقیا بالیدِ بعد غسل عضو من اللفسولات 

(١افوله:‏ اللسح.. الم؛ هذا تعریفٌ للمسح مطلقاً بحیث یشمل مسح الرأس 
واللحیة وا جبیرۃ وا خفٌ وغیر ذلكء وأورد عليه وجوہ : 

أحدھا: إِنّه لا بد فی السح من إمرار الید علی اللمسوح ء جرد الإصابة لا یکفي 
عندناء کما سیصرٌح به الشارح عن قریب. 

وجوابە: إنّ إضافة الإصابة عهدیّةء وامراد الإصابة مع الإمرار. 

ٹانیھا: إنّ الإصابةً صفةٌ للید وا ماءء والملسح صفة للماسحء فکیف یصحٌ ال حمل. 

وجوابە: إنٌ الرادٌ إصابة یدہ ؛ أي ا ملاسح ونفس الإصابة وإن کانت صفة للید 
والماءء لکنٌّ إصابةً یدہ صفةٌ للماسح بالضرورۃء أو یقال: السح ھاھنا مبني للمفعول 
معنی المسوحیةء وإصابة الید العضو صفةٌ للعضو الممسوح ء فیصحٌ ا حمل. 

الٹھا: إِنّ التقیید للید خلّء فإلّه لو مسح بالرجل صحء وإن کان خلاف السنة. 

وجوابه: إِلّه قید اثّفاقی بناءَ علی العادۃ الغالبة والطریقة المعروفة. 

٦٢افوله:‏ یاخذہ من الاناء ؛ أي بللاً جدیدا یاخذہ من الإناء الذي فيه ماء 
الوضوءء والتقیید به اثّفاقي ہ فإنّه لو توضّاً من النھر فا حکم کذلكء وھذا هو السنة 
الٹابعة من فعل الرسول'' ق علی ما فی ۱صحیح البخاري؛ و١×صحیح‏ مسلم؛ و١سنن‏ 
آئی داودء ودالنسائي وغیرها. 

[٣قوله:‏ آو بللاً ؛ أي بللاً قد بقيٰ فی یدہ بعد غسل عضو کالوجه والید ؛ فإ 


)١(‏ فعن عبد اللہ بن زید المازني ظل4: (أنە رأی رسول الله قَلل توضاأً فمضمض ئم استنثر ثم غسل 
وجھه ثلاثاً ویدہ الیمنی ثلاثاً والآخری ثلاثاً ومسح برأسه بھاء غیر فضل یدہ وغسل رجليه 
حتی أنقاهماء فی (صحیح مسلم)(۱: ۱ء وسنن الترمذيی (۱ : ٥۵۱)ء‏ و(سنن ا 
داودہ(1 : ۷۸)ء و((صحیح ابن حبانہ(۳: ٣٦۳)ء‏ و((صحیح ابن خزیِق۔(۱: ۷۹)ء وغیرھا۔. 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ولا یکفي البْلَلُ الباقي' فی ید بعد مسح عضو من المسوحات: ولا بَلَلَ يأخذہ 
من بعضِ أعضائهِ سواءٌ کان ذلك العضو مفسولا انید ھارتت 
ات 
واعلمَ ان الفروض باج الرٌاس أدنی ما یطلق'' عليه اسم اللسح ء وھو شعرۃ 
أو ثلاث شعرات عند الشافعی ظ4 
کید الا 1 لاف لس سی تر قتاروی آاو نا2 اڈ وسر اف اید را 
من فضل کان فی یدہ"''۔ 

[] قولەه: السبللٌ الباقسي . .ا خ؛ وذلك لن الاءَ جرد ملاقتاۃ البہشرۃ فی 
اھ مس ؛ بخلاف الفسل اث اَاء قال ھے سععست ہ مالم 
یسل. کذا نقله فی دا لحیط؛'' عن ہنوادر ابن رستمء. 

[١قوله:‏ أدنی ما یطلق ؛ هذا هو العتبرٌ من مذھبه من أنٌ الفرضٗأدنی ما بطلقٌ 
سح رت مس اہ و یس ای بقارما: 
وبعضُهم بٹلاث شعرات:؛ وھو قولٌ شا نی مذھب الشافعیٗ ذ لہ کذا ٹی جالبنایت''' 


)١(‏ ذکر ا حاکم الشھید أنە لا یجوز ؛ لآن الباقي فی الید بعد الغسل ماء مستعمل فلا یجوز بە ا مسح ء 
9 عامة اللشایخ ما ذکرہ حمد فی مسح ال خف أنە إذا توضأء ثم مسح علی الحفٌ بیلة بقیت 
علی کِفٔه بعد الفسل جازء وانتصر لھ ابن الکمال ء وقال فی ا یضاح الاصلاحء(ق٢‏ /ب): 
الصحیح ما قاله ا حاکم فقد نص الکَرّخيَ فی (جامعه الکبیںە علی الروایة عن أبي حنیفة وأبي 
یوسف أنه إذا مسح رأسە بفضل غسل ذراعيه لم یجز إلا بھاء جدید: لأنه قد تطھر بە مرَة. 
وأقرٰہ فی النھر۔وینظر: درد ا حتارہ(١‏ : ۷ء ودالسعایةہ(۱ : ۷۵)ء ورزمنتھی النقایقہ(۲: ١٠)۔‏ 

)٢(‏ فعن الربیع م4: دن النبي لٹ مسح برأسە من فضل ماء کان فی یدہ ھکذاء فی سنن أبي داود 
۱ء وسکت عنەء وسنن البیھقی الکبیر ١‏ : ۲۳۷ء وغیرھا۔ 

(۴) دا حیط البرھاني(۱: ١٦٦)ء‏ وفیە: ان بملاقاۃ اماء ا لبھة لا یصیر مستعملاً إلا بالسیلان ؛ 
لان فرض الوجه الغسلء ولا یتاتی الغسل إلا بالسیلان علی العضوء واماء فی عضو واحد لا 
بھو مھا فوفس رای 010 ضنلاتاف رن2 اذ اس ضر ساد لاق وہ 
الرأس ا مسح ؛ والمسح یحصل مجرد الملاقاۃہ. 

() دالبنایقہ(۱ : ۱۲۱)ء وینظر: طالدرر البھیةہ( ص .)۱١‏ (زالمقدمة ال حضرمیة؛(ص٦)ء‏ و(سفینة 
النجاق) وشرحه ((کاشمٰة السجاء(ص ۱۹)ء ودداالریاض البدیعةہ(ص ١۱)۔‏ 
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عملاً بإطلاق النٌص' 
وعن مال : الاستیعاب فرضیٌکماف قولہ ا" امس وا و جومِکُم 4>. 

رسارہ انان 
.١‏ وقد ذکروا' بی : مصحتٗ الحائط بیديء یراد بە کله : لأن الحائط 

اسم للمجموع؛ وقد وقع مقصودا؛ لال حلٌء وا حلٌ هو القصودُ بالفعلِ 

7٦‏ "و0 

[١]قوله:‏ عملاً بإطلاق النص ؛ یعني إِنّما قال الشافعيٗ ظلله بفرضیّة الادنی 
ل(طلاق شولہ : (وَاکثا ٹومیکم )4ء فإِئه لیس فیە تقییٌ لا بالکل ولا 
بالبعض ء والطلقُ یحمل علی الأدنی لتیقّنه. 

١‏ قولہ: کما فی قوله ؛ إشار إلی دلیل مالك''' ظ4ء وھو أنٌ النصٗالوارد 
نی مسح الرأس کالتصٗ السوارد فی السیمم بقوله: لِفََمَسَخُوا ِهْمو سکم '؛ 
لدخول الباء فیھما علی المسوح؛ وقد فرض استیعاب الوجه فی الشیمم ٠‏ فیشرض 
استیعابُ الرأً س أیضاً فی المسح۔ 

وأورد عليه أٌَالتیمٌم فرع والوضوءٗ أصل؛ وقیاس الاصلِ علی الفرع غیرملائمِ 

وجوابهہ إّه لا وقمَ الحفاء فی آیة الوضوء حملناھا علی آية التيمّم تفصیلاً وبیانا 
حدّالسحء ووجه الاشتراك کونھما طھارۃء ومٹل ھذا لا یسمی قیاساء ٠‏ بل بیانا 
ا" 

[٣اقولەه:‏ وقد ذکروا؛ دلیل علی عدم اشتراطِ الاستیعاب ء فالغرض منە نفي 
مذھب مالك ظ4ء وأمّا إثبات مذھبِ أصحابنا فموقوفٌ علی تقدیر الإجمال فی الایةء 
وجعل حدیثٗ الناصیة بیانا له علی ما سیجيء ذکرہ. -- 


۔٦ةیّالا الائدة: من‎ )١( 

(۲) فرض الملسح عند مالك ظل کل الراأس کما هو منصوص فی کتب ا الکیة مثل : (إرشاد 
السالك(ص٦)ء‏ ودرمصباح السالكہ(ص۲۵)ء و مختعر الأآآخضضري) وشرحه ((ھدایة 
ا لمتعبد؛(ص ۱۳ )ء وداا مقدمة العزیةہ وشرحھا را جواھر الضیةہ(ص١۱)ء‏ وررعمد البیان)ء ((ص 
۷). 

. ٦٤ النساء: من الاّیة‎ )١( 


۱۸۹" عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

وإذا قیل : مسحت بالحائطء یراد بە بعضه ؛ لأأنٌ الاصل'' نی الباء أن تدخل 
علی الوسائلء وھي غیرمقصودةء فلا یثبت استیعابھا” ول ھی 
یتوسَلُ به إ ی القصودہ فإذا دخلت الباء ٹی ا حل ا وت سائ ء فلا یثبت 
استیعاب ا حل. 

ذ١)قوله:‏ لن الاصل ؛ علة للفرقِ الذي ذکر؛ بأكٌ الباءَ إذا دخلت علی الملمسوح 
وسر رورس شش یراد باللمسوح کله وبالالة بعضھا۔ 

[٢افولە:‏ فلا یلبت یثبت استیعابھا؛ اعلم : 

أوّلا: ان حرف الباء تجيء لأریعةً عشرٌ معنی علی ما فصّله ابن ھشام فی ×مغنی 
اللبیٔب:''' وشراعہ متھا: الالضاق والاستائةء والتبعرض ء والظَفِّةوغیر ذلك: 
وظاهر کلام سیبویہ''' ھا حقیقة حقیقة فی الإلصاقء مجازٌ ٍٰ غیرہء وھو الذي اختارہ جمع 
من أرباب التحقیق منھم: این الہمام فی دتحریر الاصول؛'' 

وثانیاً: إنّھم اختلفوا فی الباء فی قولہ تل : نوا يوُجُوهِسَم )''' علی 
أقوال: 

الأوّل : اُنھا زائدة ؛ لکون السح متعدیابنفسه إلی جرورہ؛ وھو مذھبْ ابن 
۰ من النحوبینء کما حکاہ الرضيء وإليه جنحت ا الکیٰةء وھو ضعیف ؛ فان 
اختیارَ زیادة حرف بدون ضرورۃ حوجة إليه مع استقامة العنی علی تقدیرِ عدم زیادتھا 
لس نان اغتقنت 


.)۳۹۰: رمغني اللبیب(۱‎ ١( 

(٢‏ زخو عمرو بن عَثمان ئن قَبّر ابو بشرء الللقب سِیبَویەء وسِیبّویه : لقب فارسي معناہ بالعربیة 
رائحة التفاحء وسمٰي به لأن وجنتیه کانتا کأانھما تفاحتانء وکان فی غایة ا جمالء کان أعلم 
المتقدمین والمتاخرین بالنحوء ولم یوضع فيه مثل کتابهء (ت ۱۸۰ھ). ینظر: ((معجم الأدبایء 
٦١١ :۱٦(‏ - ۱۲۷)ء ودوفیاتہ(۳: ٤٦٦)ء‏ ودروضة الناظرء (ص .)٥١١‏ 

(۳( <التحریں) مع شرحدالتقریر والتحبیں(۳: ۸۰) 

۔٦ةیَالا امائدۃ: من‎ )٤( 

)٥(‏ وھو عثمان بن جني الموصليء أبو الفتحء قال ابن خلکان: کان إماماً فی علم العربیة من 
مؤلفاتە: ١رمن‏ نسب إل ی أمه من الشعراء)ء و(شرح دیوان ا متنبي)ء وا حتسب)؛ و(سر 
الصناعةء (ت۳۹۲ھ). ینظر: زوفیات الأعیانء(۳: ٢٤۲)ء‏ ودالنجوم الزاصرةه(۱ : 
۷ء وردمرآۃ الجنانء(۱: ٣۳۹۰)۔.‏ 
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فان قالوا: تبیّٔن ذلك بفعل النبي َء فإلّه مسح علی رأسە بتماِه کما ثبت 
بروایة عبد الله بن زید ظله ٹی (رصحیح البخار ری النسائي وداأبي 
داودء وجابن ماجه؛ ودالترمذي؟ء وبروایة علی لہ : 4ء والمقدام لہ 4 وغیرھما ٹی رسنن 
أبي داودء. 

قلنا: ثبتٗ منه الاكتفاءُ بھسح الناصیة ایض وھو مقم الرأس بروایة ا لغیرۃ عند 
مسلم والنسائيٴ وأبي داودَ والطحاوي والبیھقيَ والدارقطنيَ والطبراني' 'ء وکذا بروایة 
انس ظله عند أبي داود وا حاکم'''ء فھذا یدلٌ علی أَنَُ الباءَ لیست بزائدۃء بل مي 
للتبعیضء أو ما یؤڈي مؤداہ. 

والثاني : إِنّھا للتبعیض واليه جنحت الشافعیة. 

والثالث : إِنّھا للاستعانةء فالتقدیرٌ: دوامسحوا رؤوسکم با ماءہء ففي الاّیة 
عتت رت ول ناتئ النخلف 

ورابعھا: : إِنّھا للإلصاق؛ وھو الأصحٌ الذي اختارہ أکثر اللفسرین. 

وثالغاً : إنّ التقریرَ الذي أوردہ الشارح لنفي الاستیعاب إِنّما بحتاجٌ إليه من حمل 

لہاء علی الاستعانة و الإلصاقء وَأمًا مُن حملھا علی التبعیض فلا حاجة إليەء 
جو وو و مر وإثبات التبعیض بھذا التقریرء وتوضیح 
تقریر الشارح رح موقوفٌ علی تمھید مقدمات: 

الأولی: إِنٌ الغرضٗ فی الفعل ا لمتعدٌي کالمسح ونحوہ هو إیصال الفعلِ من الفاعلِ 
إلی المفعول وإیقاعه عليهء و اپ سو پور ےت 

ألا تری أنُ نی قولنا : داکرمت زیداءء و:مسحت حائطاء لیس القصود جرد 
صدور الإکرام والسح من الفاعلء ولا لکان ذکر الفعول لغواء وکان الفعل منزلا 
منزلة اللازم ٠‏ ہل إیقاعه علی الفعول وإلصاقه بەء وھذا لا ینای ما ذکروا ان لفعولَ بە 
وعَ لن ر للا (فاس اقاع7 فِإن ذلك باعتبار نفس حقیقةِ الفعل. 


)١(‏ فعن المغیرۃ ظ4 إن النبي ھَلل: ((توضأً فمسح بناصیته وعلی العمامة وعلی الحفین) ٹی (صحیح 
مسلمء(۱: ۲۳۱)ء ودا جتبی؛(۱: ٦۷)ء‏ و(شرح معاني الآٹاںہ(۱ : ۳۱)ء وغیرھا۔. 

)٢(‏ وعن آنس ظله نی (سنن انی داودہ(۱ : ٦۳)ء‏ و(سنن ابن ماجقء(۱ : ۱۸۷)ء ورر(مسند أبي 
عوائةقہ(۱ : ۲۱۸)ء ودالمستدركه(۱ : ٢۲۷)ء‏ وغیرھا۔ 
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الثانیة: إنٌّ الوسائل تکون غیر مقصودة ؛ إذ القصود فی التعدّي إنّما هو إیقاغ 
الفعل علی المفعول؛ وف اللازم جرّد صدورہ عن الفاعلء سواءٗ کان بھذہ الوسیلة أو 
غیرهاء ألا تری إلی أن الغخرضٗ الأصليٗ من : (مسحت ا حائط بالیدہء أو: ×ضربت 
زیداً بالعصاہ إِنما هو الإخبار عن إیقاع للسح علی ال حائط ء والضرب علی زید وَأمًا 
کونە بالعصا أو بالید فأمرٌ زائد عليه. 

الثالثة : إِنٌ اللاصل فی الہاء إذا کانت للاسععانة والإالصاق أن تدخل علی 
الوسائل اماعلی الشتن الأرل نَاأةً الاسکغالہ إِلساتکرۃ بالوسائل:ََرَأمَا علی 
الثاني ؛ فلأنٌ اللصق هو المقصودء والملتصق به یکون کالالة فی تحصیل الإلصاق. ومن 
مامتا قالواق باپ ال رت نا دعلت علید آباء بگرۃ 5ء رآقالں عھایعا: 

الرابعة: إنٌّ الوسائل لکونھا غیر مقصودة بنفمھا لا یراد بھا کلّھاء بل بقدر ما 
بحصل بە أصلٗ القصودء ولعدم الاحتیاج إلی استیعابھاء ألا تری أَنٌ نی قولنا: ×ضربت 
لیا الطنانہ او اراتا متا شرعاقی' واھرت ناف لال 
فان خالفه کلامٌ ماء کان ذلك لقرینة خارجیّة. 

إذا عرفت ھذا کلّه فنقول : إنە إذا قیل : ہمسحتٗ الحائط بالیدہ یإدخال الباء علی 
الوسیلة کما هو أصلھاء یراد بالآلة بعضھاء وبا حائط کلّه؛ لکونە اسماً للمجموع. 

وإذا قیل : رمسحت الید با حائطء لا یراد با حائط کَلّه ؛ لن الباءَ لا دخلت عليه 
صارٌ مشابھا للوسیلة؛ لکون أصل الباء أن تدخل علیھاء فکما یکتفي من الوسیلة علی 
قراقاقق طط 2ھ قاط 

ومن المعلوم ان قولہ 8 : لے هَمَسَخُوا یوَمُو وکح 4" دخلت فیه الباءَ علی 

المسوح ء فکانّه قیل : دوامسحوا الأیدي برؤوسکمءء فشابه الرأس فیه الاّلة؛ فلا 
یثبتٗ استیعابهء بل یراد به بعضەء فبطل مذھبُ مالك ظ4ء مذا غایة التوضیح مع 


التنقیح. 


۔٦ةیّالا امائدة: من‎ )١( 
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ہی ےس 37 فَأمُسخوا مرکم ھریکن أن یجاب عنە : 
أ - بأنُ الاستیعاب'' ‏ الیَہٗ : باللثضص 


وقد اعترض ھاھنا بوجھین : 

الأوّل: إِنٌ تعدیة الفعل إلی شيء لا یقعضي استیعابه وإن لم تدخل الباءٗ عليهء 
فإن المرادَ من التعدیة إِنُما هو إیصال الفعلٴ إلی المفعول أعمٌ من أن یکون بعضّه أو کلهء 
فلا یصح قوله سابقاء یراد بە کله. 

وجوابە: ِنّھهم ادّعوا ذلك فی خصوص فعل المسح بحسب الاستعمال اللغوي أو 
العرقٌ لا مطلقا. 

الثاني : إِنٌ قوله: ذیراد بە بعضه ینبیٔ عن تعیّن إرادۃ البعضِ فی ھذہ الصورةء 
وقوله: بفلا یث یثبت استیعابھاء ینبیٔ عن عدم ثبوت الاستیعاب : اعم من أن یراد بە 
مس" 

وجوابە: إنٌ الرادَ ھاھنا هو تعیّٔن إرادۃِ البعض٠‏ و الما ذکرَ قوله: دفلا یثبت 
انستارا اعت التر اق اس ھا ائت الانعامے 

[١افوله:‏ لکن یشکل. .اسلخ؛ عاسَ اك الکو من أنٌ الباءَ إذا دخلت علی 
ہہ رت : فتیمموا صمید صَعِیدًا طيْبًا فَامَسخوا 

وِسکم ویک يَنَةُ ا" فِإن ما ذکروہ جارِ فیەء فإنٌ الباء فيه داخلة علی 

. ء مع أَنّ اللدعی متخلّفٌء وھو إرادة البعضیّة؛ ؛ لاشتراطِ الاستیعاب ٹی الوجه 
والیدین فی التيمٌّم علی ما هو ظاهرُ الروایة المعتبرۃ عند ا حنفٰیة. 

(افوله: بأنٌ الاستیعاب ؛ لَمًا کان الإشکال المذکورُ علی سبیلِ النقضء بأَنْ 
الدلیلِ جار فی آیة التيمّم ء مع أن الاعی متخلف. 

وجواب النقض یکون علی الخلف"' نع افتافہ ا ھا افو نا 
موجود لی مادة النقضء ویِنع جریان اللیل یی مادة النقضصء وبإاظھار آنّ لت 
ھاھنا مانع. 


.٦٤ةيّالا النساء: من‎ )١( 
فی الأاصل : اللحاء.‎ )٢( 


نٹ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وہ ہے یہ ھی کہہے 
فیھا وعدمٌ وجودِ الاعی؛ اختار الشارح جوابّه بالطریق الثالثء وھو إظھار أَنْ 
التخلف ھاھنا مائع ء وذکر لە مانعین : 

الأوّل : ورود الاحادیثِ المشھورة. 

والثاني : کون التیمٌُم خلفا عن الوضوء. 

فحاصل ا حوابِ الأاوٴل وھمو باخود من حواشي دالہدایةہ لتاج الشریعة: إ 
مقتضی القاعدۃ المذکورۃ وإن کان عدم اشتراط الاستیعاب ؛ء لكتّه 0۶ 
وھو ورودً الأاحادیثِ الملشھورة ا مقتضیة لاشتراطهھ. 

وحاصل ا حجواب الثانيِ بعرامفر مھ اھ زہ اعت هاھنامانم؛ وھو 
أنّ مسح الوجھ فی التيمُم قائمَ مقام غسله ؛ فیکون خلفاً لهء وحکمُ الخلف فی للقدار 
حکمٌ الاصل؛ فیکونُ حکمٌ الوجه فی مقدار السح حکم غسلهء وکذا حکمْ الید. 

ومن هھامنا حصحص أنُ قوله: ٠‏ دوبان مسحٌ الوجهہ معطوفٌ علی قوله: × ربأن 
الاستیعاب)؛ ومھکن أن کون معظرناعلى ول : ببالأاحادیث الملشھورۃء فاحفظ 
هذاء ولا تخترٌ بأقوال العصام فی ددحاشیته''' کما بسطنا ذلك فی دالسعایقم''۔ 

(١قوله:‏ بالاحادیث اللشھورۃ ؛ أي الواردۃ فی باب التِمُم ؛ کحدیث : دالتیمم 
ضربتانء ضربة للوجهِ وضربة للیدین إلی الرفقینم''ء أخرجہ ا حاکمَ وابن عَدي 
والدارقطتيٌ والبْرًاز وغیرھمء بآسانید اکٹرھا ضعیفةء وغیر ذلك من الأحادیثِ الواردة 
بلفظ : وضریة للوجه وضرہة للیدینء إلی غیر ذلك من الألفاظ الرویّة فی دصحیح 
البخاري ودمسلم والسٹن الأربعة وغیرھا''ء فِإنٌ ظاھرھا شاهدٌ بالاستیعاب. 


() درحاشیةالعصام(ق۸ /ب)۔ 

.)۸۵ : ربالسعایةہ(۱‎ )٢( 

( ئى جالمستدرك(۱ : ۲۸۷)ء واالملعجم الکبیں(۱۲: ۷٦۳)ء‏ ودسنن الدارقطني۔(۱: ۱۷۹)ء 
و(سنن البیھقي الکبیں(٥ )١(۰۰:‏ قال ابن حجر ںی (ہلوغ المرام؛(ص٤١٤)(۱۳۱):‏ صحح 
الأئمة وقفه. 

)٤(‏ فعن جابر ظ4 قال قَلِ٘: دالٹیمم ضربتان: حصول للوجەء وضربة للذراعین إلی ا مرفقینہ ٹی 
(جالمستدركء(۱: ۲۸۷)ء ورصححہ؛ و(سنن الدارقطىي)(۱ : ۰ء و(رمصنف ابن ای 
شیبقہ(۱ : ١٢۱)ء‏ وغیرھا۔ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۳٣۳‏ 


رر و رہہ ۰ت ےہ و و یرٹ رڈ رہ و ں و ٹر ہہ ہ ‏ رٹ ہہ رہ ور یر رت ڈگ ٠  ّ‏ تںت ۰ِ.ت.ِ ‏ تيىی-88 )0ً"٢‏ 


ب - فحکم اكْلَ'''نی القدار حکم الأصإ 

وفيه بحث: وھو أنٌ ا حدیثٗ اللشھور الذي تجوژ به الزیادۃ علی الکتاب علی ما 
هو محقّق فی موضیه مفسّر بما یرویه بعد عصر الصحابة قومُ کثیرونء بحیث تستحیل 
ہرس تو رود شید یہ ۱ 
90 الأخادیث مکژورۃ بالعتی مق عَرَالزمکال: ٠‏ بل ھی 

جار وللتمثئ ھاھنا اغات آکر ابضاء ۶'"“ 

[١افولہ:‏ فحکم الخلف؛ الظاهر آلّه کہری لما ذکرہ قبلهء فا حاصل أنْ مسح 
الوجه قائمٌ مقامَ غسله؛ أي خلفٌ لە؛ وکلٌ خلفٌ حکمُه في القدار حکم الأاصلء 
فینتج حکم مسح الوجه فی القدار حکم غسلهء وکذا الکلام فی مسح الیدین؛ وحینئذ 
یرد عليه: آله کان عليه حذفُ الفاءِ وإیرادُ الواو بدلہا علی قوله: دحکم ا خلفء. 


وعن عمار مل 4: ((ضرب النبي لُ بیدہ الأرض فمسح وجھه وکفیهہ؛ فی (صحیح ابن 
خزیةہ(۱ : ١۱۳)ء‏ و۲((صحیح ابن حبانء(١‏ : ۱۲۷)ء وغیرهم 
)١(‏ بجاب عن ھنا الڑإشکال أنھا أخبار آحاد فیما وصلت إلیناء ولا یلزم أن تکون أخبار آحاد فی 
عصر الائمةء وکلامنا فیما کان ٹی زمانھم والاستدلال علیھم علی ما ثبت عندھمء یشھد 
للذلك ما قاله ا حصاص عند الکلام علی قراءة ابن مسعود ظله : ((متابعات) انھا مشھور وإِن 
وصلت إلینا بطرق آحاد. 
فقال فی (الفصول فی الأصولء(۱: ۱۹۸ - ۱۹۹): الم یکن حرف عبد الله بن مسعود 
لہ عندھم وارداً من طریق الاآحاد ؛ لان أھل الکوفة فی ذلك الوقت کانوا یقرەون بحرف عبد 
اللہ ظلله کما یقرءون بحرف زید: وقال إبراھیم یم النخعي : کانوا یعلمونا وحن فی الکتاب حرف 
عبد الله 4 کما یعلمونا حرف زید 4ء وکان سعید بن جبیر ظ4 یصلّي بھم فی شھر رمضان 
فیقراً لیلة بحرف عبد الله ء ولیلة بحرف زیدء فإنما أٹبتوا ھذہ الزیادۃ بحرف عبد اللہ ؛ لاستفاضته 
وشھرته عندھم ٹی ذلك العصرء وإن کان إِنما نقل إلینا الآن من طریق الاآحاد ؛ لان الناس 
ترکوا القراءة بەء واقتصروا علی غیرہء وإنما کلامنا علی أصول القومء وھذا صحیح علی 
أصلھمء. فانتبه لہذا اللقام فقد زلت فیه أقدام الأعلامء وطعنوا فیه فی الائمة ؛ لعدم ثبوت 
شيء فی زمانھمء وإن کان ثابتاً فی عصر السلف ط4. 
)٢(‏ ررالسعایةء(۱ : ۸۵) وما بعدھا۔ 


٦٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


11111111-٠. ٰ.0 0000000200000‏ رو وو ور رروزوؤر رر رر رر رر یی 


وِکن أن یقال: اللام علی دا خلف؛ للعھدء وا راد به مسحٌ الوجەء وھذا نتیجة 
لصغری مذکورةء وکبری حذوفةء فحینئذِ تکون الفاءُ للتفریع. 

ئم يَرِدُ علی مذا الدلیل: : أنٌ القیاس بمقابلة النصٗ مردودء فکیف یصحٌ ا حوابُ 
بثبوت الاستیعابِ فی التيمّم بالقیاس ؛ بعد تسلیم دلالة النصٌ علی البعضیّة بقتضی 
الأصل المذکور۔ ۱ 

فان قلت: أخذامن 2000 الہدایةہ آنا لا نیت ذلك بالقیاس: بل 
دہإشارة الکتابء وھو أنٌ اللہ اتفافیت رافتین شر تہ ال عکنایة 
والاستیعابُ فی الفسل فرض٠‏ فکذا فیما أقیم مقامہہ''' 

قلت : فحینئدِ یرد عليه: : أنّ عبارة النصٗ بمقتضی الأصل الذکور تحَکم 
بالبعضیّةء وإشارثُہ تحكمٌ بالاستیعابء ومن القرٌر فی الأصول أَنٗ عبارة النصٗ مقدمة 
علی إشارۃ النصٗ عند التعارض 

وبا جملة إثبات الاستیعابِ بالإشارۃِ أو بالقیاس بعد تسلیم جریان الأصل المذکور 
ق آیة الئیسّم مشکلء فسقط الجؤاب الٹانیء وقد عرفتَ الإشکال الذي لا ینحلُ علی 
ارت الال ایض 

واللخٌص فی ھذا اللقام علی ما ألہمني ریيٌ العلامء هو أن یقال: الأصلُ للذکور 
لیس بکليٗء بل أکثريّء فقد ترك الأصل المذکور فی مواضع بدلائل خارجیّة دلت عليه 
کما مر ذکرہ. 

وحینئذِ نقول لدفع الإیراد الذکور من النقض بآیة التيعّم آنه لا دلّت إشارۃ النصَ 
وکذا ظاهرُ الاخبارء وإن کانت أخہار آحادء والقیاس اللصحیحٌ علی اشتراط 
الاستیعاب ء عرفنا بذلك أَنٌ الباءَ لم تستعمل فی آیة التيمّم علی الأاصل المذکورء بخلاف 
آیة مسح الرأس ء فإنّھ لم یدل ھناك نَا غلی اضرظ الات فاجرینا الباءَ فیھا 
علی أصلھاء إذ لا یعدلٌ عن الأصل ما لم یصرفه صارفُ آخر. 


.)۱۷ : انتھی من بالکفایة علی الہدایقہ(۱‎ )١( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۵ 


۱ - قً 1 جو سی و 

کما نی مسح الیدین"'ء فلو کان الٌص دالا علی الاستیعابِ للزمَ مسح الیدین إلی 
۱ یر 2 2 7۳+"ئ 

الابطین ٹی التیمم ؛ لن الغایة لم تذکر فی ال 

ا١افوله:‏ کما فی مسح الیدین ؛ تنظیر لفسل الوجە٠‏ وحاصلە: أنٌ اشتراط 
الاستیعاب فی مسح الوجه لم یثبت بالقرآنء بل بالأحادیث والقیاس؛ کما فی مسح 
الیدینء فإنٌ اشتراط الاستیعاب فيهەء وکذا کونە إلی الرفقین لم یثبت بالنصض بل 
بالقیاس وا حدیث ؛ وذلك لأئّه لو کان النصٌ الواردٌ فی مسح الیدین وهھو قوله جال : 
سے ہہ گے 7 ے رر س 
افتراض مسح الیدین إلی الإبطین ء علی ما ذھبْ إليه الزھريٗ محمّد بن مسلم''؛ لعدم 
ذکر غایة الرفق فيەء واللازم باطل باتّفاق بیننا وبین مالك 4ء بل بین ال حجمھور۔ 

فاعلم أنٌ الاستیعابَ فيه وکونه إلی المرافق لم یثبت بالنصء؛ وإِلما قلنا بە لوج 
آخرء ولعلك علمتٗ من ھاھنا أنٌّ قوله: دفلو کان النصٌ وإلاہ... اخ علَة ما یفْهمُ من 
تنظیرہ بقوله: دکما فی مسح الیدین+ء فالفاءً تعلیلیّةء فاحفظ ھذاء ولا تصغ إلی قول 
شیح الإسلام"'' ضلہ : 07 الأظھر تقدمه علی قولە: ہل بالأاحادیثٹہء فانہ دلیل علی 
أُن النصٗ لا یقتضی الاستیعابء. انتھی. 

وکذا لا تصغ إلی قول عصام الإسفرائینی ظه أُنٌ الشارح : ×أجابَ عن الاوإشکال 
فی دلالة الباءِ علی التبعیض بآیة التيمّم : 

أوْلا: بھنم دلالة آیة التیسٔم علی الاستیعاب مستنداً بسندین : 

أوْلہما: جواژ کون الثبوت بالأاحادیثِ اللشھورة. 

وثانیھما: جواژ کون باقتضاءِ أنٌ الف في المقدار مثل الأاصل. 


)١(‏ وھو حمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد اللہ بن شھاب الرّهْريٌ القْرشِيّء أبو بکر؛ قال عمر بن 
عبد العزیز: لم یبق أعلم بسنة ماضیة من الزھريء ١١٥٥‏ - ١۱۲ھ).‏ ینظر: ×طبقات 
الشیرازي)؛(ص ١٦۷٤‏ - ۸ءء ودالعبں۔(۱: ۱٥۸‏ - ۹٥۱)ء‏ ودالإمام الزھري وأثرہ فی السنة؛ 
(ص .)۲٦٢ - ٦۲٦٢‏ 

)٢(‏ القصود بشیخ الإسلام أحمد التفتازانی وھو صاحب ادحاشیة علی شرح الوقایقہ کما سبق ف 
اللقدمة. 


٦٦‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


یووم مم ممامفمورممہممہمہہمہاممموہمہممممحاممرمامممممحہمفمرفہموفافممحاممممممہمامورورممورمہممبمممہ۸فممفممممیوفیممموممبدودییم 


27 آطگتذ رف انٹھورٹ رھی کیٹ السح علی النّاصیةء دلَ علی أَنّ 
الاستیعاب غیر مرادء فانتفی قول مالك ظ4. 


ےسا بے 


7 ياثاک أنَ آیة التیمُم لا تال سی اقامضعات: حیث قال : دفلو کان 
النصە... ا خء والأولی لی: ولو کان انٹھی'؛ فان کل من هذہ الأقوال باطلۃً مخالفة 
لسوق کلام الشارحء وقد بسطنا الکلام ٹيی بطلانھاء وبطلان غیرھا من أقوال ا حشین 
الصادرۃ فی هذا البحث فی دالسعایقم'''. 

[ٴ١افولە:‏ ا حدیث المشھور؛ حاصلہ أَنلّه قد ورد بروایة المغیرۃ بن شعبة ظللہ وغیرہ 
علی ما ذکرناہ سابقا دنہ قل مسحٌ علی ناصیتەہ فحسب؛ فهذا یدلٌ علی أن استیعابًَ 
الراآس با مسح لیس بمرادِ فی آیة الوضوءء فإله لو کان کذلك لکانٌ الاستیعاب فرضاء 
ولم یصح الاکتفاء بھسح بعضه. 

وأورد عليه بوجوہ : 

الأوّل: إنٌ حدیث السح علی الناصیة من قبیلِ الأفعالء ولفظ ا حدیثِ ختص 
بالشولء فإطلاق الحدیث هاھنا لیس کما یتیفي؛ ویجاب عنه لا ىا فی ەل 
الملشکلاتء: : رأنُ امراد با جدیث السنّةء وھي ت تعمٌ القول والفعلء. 

جرے ‏ ای جوت ہشعت بل ا أقول َ 
لیس المراد بالحدیث ھاھنا فعلٌ النبيٗ قل٘ء بل إخبار المغیرة ظ4 ظلل وغیرہ : (آنه قَلٍ مسح 
تہ یی ولا اخدیث علی إخبارہ لف کا غیرستکر: کما صرح 

ولا حسین''' الطیے''' ضپ ٹی رخلاصته ٹی أصول ال حدیثء. 


)١(‏ من ((حاشیة عصام الدین علی شرح الوقایقہ(ق۸ /ب). 

)١(‏ رزالسعایفہ(۱: ۹۰).۔ 

(۳) ف الأاصل: حسن ؛ والثبت من کتب ترجمتھ. 

)٤(‏ وھو الحسین بن حمّد بن عبد الله الطیبيٗ٠‏ شرفُٗ الدین ء قال ابن حجر: الإمام للشھورء کان ذا 
ٹروۃ من الإرث والتجارۃء فلم یزل ینفق ذلك فی وجوہ ا خیرات إلی ان کان فی آخر عمرہ 
فقیراًء وکان کریِا متواضعاً حسن المعتقد شدید الرد علی الفلاسفة ا مبتدعة مظھراً فضائحھم 
مع استیلائھم ٹی بلاد الملسلمین ہ من مؤلفاته : جاخلاصة ٹی معرفة ا حخدیٹث)ءء و(شرح 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۷ 
وأمّا نفیُ مذھب الشافعیٗ ظلہ فمبنیٌ علی أن الاَیة مجملةً 

الثاني : : ماذکرہ آخي جلبي ذ ظله نی <دذخیرۃة العقبیء: دن حدیث ا مغیرۃ ظ4 خبرٌ 
آحاد قد کی سھورڑزا 

وجوابە: أُنٌ المراد بللشھور العنی اللغويٗ والعرق لا الاصطلاحي)'' 

فإن قلت ظاقم رکی مفپورا اسطاضتا ہت رک رن ناسحا للقاب. انا 5ا 
یدلَ عليه. 

قلت: لیس ھاھنا نسخ؛ ولا إبطالٌ ما دلٌّ عليه الکتاب حتی یقال: إِنّ خبرُ 
الواحد لا تجورُ بە الزیادۃ علی الکتابء ولا نسخہء یل بیان أنّ الاستیعابَ غیز مراد فی 
الکتاب ؛ وإنُ إیراد الباء فیه علی الأصل الدالَ علی التبعیض۔ 

وبھذا التقریر یظھرُ لك أنٗ الجوابَ الثاني عن قول مالكِ ظلہ أیضا بمنع دلالة الّیة 
علی الاستیعابء مستنداً ببیان ا حدیث کما کان ا جوابُ الاوٌّل اللذکورُ بقوله: <وقد 
ذکروا.. .الخ أیضاً بنع دلالتھا علی الاستیعاب؛ مستندا بالأصل المذکورء فاحفظ 
ہذاء ولا تنظرُ إلی ما عرضٗ لعبد اللہ الہرويٌ أن حاصل ا حوابِ الثانی ھو أن الَیة وإن 
دلے علی الاتتعات لکن عَدَيے الَاصضَٰة صضَا رز تَاينخا لہا 

الثالث : إِنٌّ حدیث المغیرۃ ظ4 علی ما ٹی (صحیح مسلم, ورد بلفظ : (مسح 
بناصیتہ؛'''ء فالکلام فیه کالکلام فی الآیة. 

وجوابە: أَنّه ورد فی روایة الطبراني وأبي داود بلفظ : (مسح علی ناصیتهہ''ء 
فلا یکون الکلام فيه کالکلام فی الایةء وللناظرین ھاھنا آبحاث أخر أیضا ذکرناھا ٹی 
را'شصتاق' 


الکشاف)؛ و(شرح مشکاة المصابیح)ءء (ت٤٣‏ ۷ھ). ینظر : (االدرر الکامنقةہ(۲: ۱۸ - ۹٦)ء‏ 
والبدر الطالع ۱۸ : ۹ - )٣۳٣‏ وززالأعلام) ٢(‏ : ۸۰۷۰ء ودالکشف(۱: ۷۲۰)۔ 

)١(‏ انتھی من (ذخیرةۃ العقبی؛+ص١٣)‏ بتصرف. 

)٢(‏ فی ((صحیح مسلمم(۱: ۲۳۱)ء وقد سبق خریجهھ. 

() ںی (سنن انی داودہ(۱ : ۸۵)ء و(رسخن الترمذيی ۱۸ ٤۰)ء‏ وراصحیح اہن حبان ٦۷‏ : 


۷ءء جالملعجم الکبیں)(۲۰ : ۸ء"( وغیرھا۔ 
)٤(‏ ررالسعایقہ(۱: ٦‏ 


۸ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 
فی حقٗ القدار لا مطلقةً''کما زعم 

[١افوله:‏ لا مطلقة ؛ اعلم أنٌّ الطلق : هو اما یکون منعرّضاً للذاتِ دون 
المنات: ل9 ا ولا زثاتاء رکبار آعزی این ذات الھم متا ء:ویپاز آخری مز 
الشائع فی جنسِە؛ معنی أنٗ الراد به حصّة من ا حقیقة محتملۃً ‏ حصص کثبرۃ من غیر 
شمول ولا تعیین. 

ویقابله القیّد : وھو ما أُخرجٌ عن الإبھام والشیوع بوجہِ ما دکرقبة مؤمنةہء فإنّھا 
خرجت عن شیوع الملؤمنة والکافرۃ؛ رق کا فا سو ارات الملؤمنات. 

وا جمل: ما خفي ا لمراد منه خفاءَٗ لا یدرك إلا ببیان ا جمل ء سواء کان ذلك ال خفاء 
لتزاحم ا لمعاني ا متساویة الإقدام تحت ذلك اللفظء کالمشترك الذي لم یظھر ترجيحٌ أحد 
معانیهء أو لکون اللفظِ غریبا غیر مأنوس الاستعمالء أو للانتقال من معناہ الظاہر إلی 
نام وغ سرع ظنرل 8لا : +اَقَينرا لکل ک9 1 فا تار لَمَةَۃ عَوٰاالدعاَ 
وھو لیس بمراد قطعاء ولا یعلم معنی آخر حتی ییّنه الشارحء فبیّن اللہ ورسوله معنی 
الس ائة ئر لا تاد 

والفرق بین ا جمل وا مطلق : 

اس ضر 2 آرایک بی ام الگا مومرڈ ایک ا فإذا جاء 
البيان التحق ذلك بأصلهء وصار ا جمل حینئذِ مفیدا ما آرید منە. 

والمطلق معلوم ا مرادء جھول الکیفیّةء غیر محتاج إلی البیانء وحکمە أَنّه یحمل 
علی الأقَلٌ المتیقن إلا أن یدلّ دلیلٌ علی خلافھ. 

إذا تمھٗد لك ھذا فاعلم أن الشافعیٗ ظللہ ظ أن قوله 5: ٭ وَاَمَخُوا 
ِْمُوبيكُمٌ پە''' مطلق ؛ لکون معنی اللسح وآلته وحلّه معلوماً لکل أحدء غیر محتاج إلی 
بیان الشارع مرادہ منەء فیحمل علی الأقلَ الیقینیٗء وھو ما یسمّی فی العرفِ مسحاء 
رانا کاامتار سرت نک ا ملا ارک اتی ماھت کانیت 
بالاحادیثِ من مسح الناصیة أو الاستیعاب یکون سنْة. 


)١(‏ الانعام : من الاَّیة۷۲. 
)٢(‏ الائدة: من الاّیة٦۔‏ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۹ 


لان الس ''' فی الغة : إمرارُ الیدِ المبتللة. 

رل فت اعت الف لت شر ڈ ار کنا ا سی تح ال من َو مار ال 

واختار أصحاۂنا نافین مذھبهء ومثبتین مذھبھم أنّ الأیة مجملۃ فٗ حق مقدار؛ 
السح فلا یعلم مقدارہ إلا ببیان الشارعء وقد جاء بیانه بفعلہ قدأَنّه مسح لی 
الناصیةہء فیلتحی ھذا البیان باصل الکتابء فیکون ھذا القدرٌ فرضا ؛ لکونه الثابت 
بالکتابء وذکروا لتوجیه الإجمال وجوھاً عدیدةء لا یلو واحد منھا من خدشة کما 
ستاقاق اعالة"'' ۱ 

(١آفوله:‏ لأنٌ اللسح ؛ دلیل لإجمال الایةء وحاصله: أَنٌ السح لغ هو إمرارُ الید 
البتلّة با ماء علی شيءء ومن المعلوم أنَ مماسّة الأاصبع شعرۃ أو ثلاث شعرات لا تسمّی 

مسح الرأسء فلا یکون الراد بالّیة ھذا القدارء بل القدار الزائد منه فلا بد ان یکون 
لخد معلومء وَإذ لیس معلوم فیکون ملا ى حق القدارء إذ لا یعلم أنٌ أي قدر آرید 
إلا ببیان الشارع ؛ فإله لا دخل لتعیین ا حدود للرأي. 

وفیہ بحث: وھو أنٌ کون حذّ الإمرارِ غیر معلوم ممنوع ؛ وإِنّما یکون ذلك لو علم 

اك الشارعٌ لم یرد مابٔسمٌی مسحاً مطلقاًء بل أرادَ بعض أفرادہ ا معیٔنةء وھو غیر ثابت. 

فإن قلت : لو أراد مسح الرأس مطلقا ما أمر ھسحہ ؛ لأنٌ مطلقه بحصلٗ بغسل 
رس ےی شاھ تو چب 
آو تغراق: 

قلت: ما یحصل فی غسل الوجه مسحٌ ضمنيء وا ماموز هو السح الابتدائي. 

[١٢اقوله:‏ ولا شك... الخ؛ اوہ شیخ الإسلام أحمد التفتازانی ظ4: : إِكمذهھب 
الشافعيٌ یرتفم بِجرّد ھذا القدر أنّه لا یطلق لملسح علی مماسّة شعرة أو شعرات؛ فباقي 
الکلام مستدركء ولا یخفی عليك أَنٌ القصود هاھنا لیس نفي مذھبْ الشافعي ظللہ حتی 
یلزمَ استدراك باقي الکلامء بل اللقصود نفيه مع إثباتِ مذھب ا حنفیّةء وذا لا بحصل إلا 
بمھجموع ما ذکر. 

(٣اقوله:‏ الائملة : بفتح الہمزۃ وا میمء بینھما نون ساکنة ء وجاء بضم ا میمء 


.)۹۲ ربالسعایةقہ(۱:‎ )١( 


۷۴۴ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


یکو له حدّء وھو غیرُمعلوم؛ فیکون مجملاً ؛ ولانہ'' إذا قیل : مسحت بالحائط 
پراد بە البعض 
وبعضھم حکی تثلیث الہمزۃء مع تثلیث المیمء فیصیر فيه تسم لغاتء وھو الأصبع ؛ 
وقیل: راس الأصبعء وجمعه أنامل. کذا فی دالمصباح الئیں''''. 

[١افوله:‏ ولانه؛ قال عصام : ؛لا یخفی ان الصواب دالأَنّهہ بدون الواو کما هو 
فی اکٹرِ النسخ ؛ لہ لم یسبق وجه لکونە غیر معلوم الد شرعاًء بل هو مجرٌد دعوی. 


ان (٢)‏ 
بھی : 
أقول: لا سی وھ 


7 : فلأنٌ جعلَه دلیلاً مستقلاً للإجمال أولی من جعلِہِ تتمٌة للدلیل السابق. 

وأما انیا: لان عدمٌ ذکر الشارح وجةٌ عدم کون الد غیر معلوع لا یقتضي أن 
یکون ھذا دلیلاً: 

وأما الثا: فلأنٌ کلٌ ما ذکرہ الشارحٌ فی الدلیل الأوّل دعوی عِرّدة عن الدلیلء 
فما وجه ذکر دلیلِ شيء دون شيء؟ ۱ 

3,۵۵ء:×" فلأنٌ إقحامٌ قوله بعد الدلیل الأوّٗلء فیکون جملاء نصٗ علی أنٌ 
الدلیل الأوّل قد يٌء وما بعدہ دلیل آخرء :0901ھ ھذہ ا حملة ھاهناء بل اکتفی 
علی قوله: فیما بعدء فتکون الَيدٌ فی القدار جملةء فالصواب: ولألہ یجعله دلیلاً 

وحاصله: أنٌ دخول الباء علی ا حلٌ قد توجب إرادة البعض ؛ کما فی : (مسحت 
با خائطء وقد یرد مع دخولہا عليه الکلٌ؛ کسا فی قولہ ٣‏ : إََمَسھُوا 
وُمُوهِکمَ )4ء حیث أرید الکلٗء واشترط استیعابِ الوجهء فاختلافُ الرادِ فی 
مواضعه اوجب الڑشکالء والخفاء فی امراد من قوله: وََمےخُوا ِمُوبیکم 4 نی أنّ 
المرادَ بالرأس کله أو بعضەء فصار جملا فی حق القدار, 


.)۹٦۸ جالمصباح الئیں(۲:‎ )١( 
رو من درحاشیة عصام الدین(ق۹ /ب).‎ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۲۷۱ 


وھاھنا بحثان : 

الال ان کلامّه سابقاً فی نفي مذھب مالك طله دالّ صریاً علی أنٌ الاستیعابَ ٰی 
اليمّم لم یثبت یثبت بالنصء بل بالحدیث والقیاس ؛ رَكَلامَة فاختا َال علی تبرت بالكصٌء 
فبین کلامیه ثناقض واضح۔ 

فإن قلت: ما مرٌّ کان فی نفي مذھبِ مالكء فلا یلزم تسلیمَہُ نی نفي مذھب 
الشافعي. 

قلت: هبء ولکن لا مناص من لزوم التنافی ؛ لاتّحاد القائل واحل. 

فان قلت : المنفي راتا دلالة: َأمَسَخُوا وم یکم پ4" علی الاستیعاب 
بنفسه من غیرملاحظة قیاس ال خلفِ بالأاصل ء والثبت هاھنا دلالة عليه بملاحظة ذلكء 
فلا تناقض. 

قلت اوک و و سکم بھ دالَة علی الاستیعاب فی 
الحقیقةء فلا یثبت الإجمال الذي رامه. 

الثانی ۳ٰٰ 0+ بعضِ المواضع لا یوجب 
الإجمال ما لم یکن یکن ذلك حقیقةء وقد عُلِم ان الأصل هو إرادة البعضِ إذا دخلت علی 
ا حل؛ ٠‏ فإرادة الکلٌ لدلیلِ آخر یکون خلاف الأصل ؛ فلا یعارضٗ الأاصل حتی یلزم 
اشتباہ ا مراد الملوجب للإإجمال. 

ٹم ما ذکرَہ الشارح بعد تمام الدلیلین لإثباتِ إجمال الایة فی المقدار من ان الفعل 
النبويٗ التحق بیانا للکتاب أیضا حلٗ لورود إیرادات: 

أوٗلہا: إِنٌّ حدیثٗ مسح الناصیة خبرآحادء فکیف یجوز بە البیان. 

وجوابە: إِنّ خبرَالآحاد لا تجورُ بە الزیادۃ علی الکتابء ولا نسخ إطلاقهء وأمَا 
بیان جملٌ الکتاب فیصحٌ بەء کما قَرْرَی علم الاصول. 

وثانیھما: إِلّه بجوز أن یکون الفعل النبويٗ علی سبیل السنیّة لا علی سبیل 
الفرضیة. 


۔٦٤ةیالا النساء: من‎ )١( 


۲۷۲ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


پر رر رر رر رر و رر رر رر وی ہ ‏ رر و وہ شس رر ۔ےں ےد نٹ ن ‏ ٹ ‏ ٹر یپ پىثىور9>-9وؤووجهەه٭٘٭ه+ه۱۹ ۱ئ 


ففعله فلا أَنهُ دمسحّ علی ناصیت؛ یکون بیانا. 

وجوابہ: أنّ مسحہ ال کل الرأس ٍ غالبء واکتفاء علی مسح الناصیة أحیاناء 
وعدم اکتفائه علی أَقل من ولو مرٰة دلیلٌ واضحٌ علی آنه لبیان اللقدارِ الضروريٴ. 

والٹھا: ان یکون ذلك بیانا موقوف علی إثباتِ أنٌ ھذا الوضوء الذي اکتفی فيه 
علی مسح الناصیة أوّل وضوئە بعد نزول الاَیة ؛ لثلا یلزم تأَخیر البیان عن وقت ا حاجة. 

وجوابە: إِنّه لا ضرورۃ إلی ذلكء فإنٌ العمل بالفرض : أعني مسح الراس ضمن 
مسح کل الرأس ممکن : ےر ا وہ 

ورابعھا: إِنُ اس :تہ اتی س رھ تد اا کرد سیا فالباتٌ 
تراص رع آنھو صحح 

وخامسھا: إِنٌ حقّقي الفقھاء نقلوا عن أبي حنیفة لہ روایتین!'' 

[جتھاتاقرف شج ارت 

وآخراھما: : افتراضٗ مسح الناصیة؛ فدلَ ذلك علی تغایرھما ؛ فاثباتٌ أحدھما 
ما یدلٌ علی الآخر بعیدء وف المقام تفصیلٌ آخر نقضاً وإبراماً مبسوط فی دالسعایقہ”'. 


)١(‏ ذکرت ٹںی رمنتھی النقایقہ(۲: :)۱١‏ ان فی مقدار ا مسح علی الرأأس روایات عندنا: 

الأولی: وهھي اشھرھا مسح ربع الراأس؛ وھي روایة الطحاوي والکرخي عن أبي حنیفة ظل4. کما ٹی 
(درر ا حکامء(۱ : ۱۰)ء وفی رد ا حتارء(۱ : :)١۷‏ ا حاصل ان العتمد روایة الربع وعلیھا 
مشی ا لمتاخرونء کابن الہمام وا, بن أمیر حاج: وصاحب دالبحر)ء ودالنھر؛ء وا لمقدسي ؛ 
والتمرتاشي ء والشرنبلاليء وغیرهم. 

والثانیة : مقدار الناصیةء واختارھا القدوري ء فقال فی اختصرہہ(ص٢):‏ والمغفروض ف مسح 
ال رأسء وھو الربع۔ومٹله ٹی دالہدایىة(۱ : ١۱۲)ء‏ قال ابن عابدین فی(رد ا تار( : 
۷: التحقیق أنھا أقل منە. 

والثالثة : مقدار ثلاثة أصابعء رواھا هشام عن المامء قال ابن چیم ٹی زالیحں(۱ : ۵: ذکر ںی 
جحالبدائع)) اُنھا روایة اللاصولء ول (رغایة البیانء أنھا ظاھر الروایةء ول (معراج الدرایقء اٹھا 
ظاھر الملذھب : واختیار عامة ا حققین ء و جدالظھیریةء: وعلیھا الفتویء ووجھوھا: بأن 
الواجب إلصاق الید: والأصابع أصلھاء والثٹلاث اکٹرھاء وللاکٹر حکم الکل ء ومع ذلك 
فھي غیر المنصور۔ وفی ارد ا حتاںء(۱ : ۷ لکن نسبھا إ ی حمد؛ فیحمل ما فی +المعراج) من 
اُنھا ظاھر المذھب علی أنھا ظاهر الروایة عن محمد توفیقا۔ 

.)۹١ (السعایقہ(۱:‎ )( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۲۷۴۳۴ 


۶ ,/,9,-یپییییب 9ك ری وی پل یں تی ایت دی نیدی ری شی او اه ٹج ارہ ٹسرٹ ٹٹوریاکفیٹوپوٹراوااٹڈیشلھفشاشاٹا 


[١افوله:‏ وأمًّا اللحیة ؛ هو بکسر اللامء وجمعه: ‏ حیء وی بالفتح والضم: 
الشعرُ النابت علی اللحیین - واللٔحی بالفتح : العظمُ الذي عليه الأسنان - وعلی 
الذقنء وھو مجتمع اللحیین مبتداً من الف 9 

(٢انوله:‏ مسح فرع مس ررای ففر یس ال اکا ٠‏ 
دالکٹز ى2.۰ ئ٠‏ 

وروي عنه مسح کلّھا فرض: یعني ما یلاقي البشرۃء وصححه قاضي خان ٹي 
رشرح ا جامع الصغیں)ء وتبعه فی دجمع البحرینء'' 


وروی الأولی عنه ا حسن ط4. 
ھ۶ 
وروی الثانیة: بشر“' طظ4 ۔ 


وروی شجاع ظلله عنه آله إذا مسح ثلٹا و ربعا جاز'”' 


۱ 1 ہے لور 2 0 )۸( 
وروی عنه وعن أبي یوسف َُ8 عدم وجوبِ غسل شيء ولا مسحھ : 


والصحیح الذي عليه الفتوی کما صرح بە فی دالسراج الومًاج) ودالظھیریةہ؛ 


)١(‏ الصدغ : ما بین محظ العین إلی أصل الأذنء وا ججمع أصداغ؛ ویسمی الشعر الذي تدلی علی 
هذا للوضع سَلعا ار جالمصباح ا لمنیںہ(ص ۴۳۳۵). 

() درکنز الدقائق؛(ص ۳). 

(۳) وصحخھا قاضي خان ٹی دالفتاوی)ء(۱: .)۳٣‏ 

.)٦١۹ص(؛)نیرحبلا جع‎ )٤( 

)٥(‏ فی الأصل : بشیر؛ والمثبت من کتب التراجم ؛ وھو بشر بن الولید بن خالد الكِنْدي ؛ اأحد 
اصحاب أبي یوسف روی عنە کتبە وأماليه ٠‏ قال الذھبي : کان واسع الفقه متعبداً وردہ فی 
الیوم واللیلة مثتا رکعةء وکان یلزمھا بعدما فلج وشاخ. (ت۲۳۸ھ). ینظر : جال حواھرء(۱ : 
٢‏ - ٤٥٥)ء‏ ودالفوائدہم(ص١۹‏ - ۹۵). 

.)۸ : ینظر: دتببین ا حقائق(١ : ۳)ء ودرمز الحقائق(۱‎ )٦( 

(۷) ینظر: درد ا حتارء(۱ : .)٦۸‏ 

(۸) ینظر : جالبدائعء(۱ ٣<‏ - ٤)ء‏ وددرمز الحقائق۔(۱: ۸). 


۷ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


رت تو ت2 نت 
وللرجوغ إ ليه کما فی دالبدائعم''ٗ ودفتح القدیں؛” “ھو روایة افتراضِ غسل کل مایستز 
البشرۃ لدخولہ فی حدّ الوجہ. 

زا اتی انید پھر کی وی کر الختار الذي 
0+00( جوغ الإمام إليہ9٣ء‏ کذا حققه لی دالبحر الرائقم''' ودالٹھر الفائق؛''' شرحي 
دکنز الدقائق, 

سے تح نت 
الوجه بعد ما کان فرضاً قبلِ تبات اللحیةء وھذا بالإجماعء فصار کالرأسء فکما أُنٗ 
مسح ربعّه فرض؛ یکون مسح ربع اللحیة فرضاً۔ 

وفيه بحث: فان السح طھارة غیر معقولةء وکذا تقدیرہ بالربم ء فیقتصر علی 
موردہء ولا تجوز تعدیته إ ی غیرہ. 

وأیضاً نصٌ الکتاب حاکمٌ بفسلِ الأاعضاء الثلائةء ومسح الرابعء فا کم 
بافتراضِ مسح اللحیة زیادة علی الکتاب؛ وھي لا تجوڑ بخبرالآحادء فضلاً عن 
القیاس؛ ومثله یرد علی روایة مسح الکلٗء ومسح الثلث؛ وغیرها۔ ۱ 

[٢اقوله:‏ کالرأس ؛ أورد عليه: ان السقوط عبارۃ عن حذفِ الشيء بعد تحققہء 
والرأس لم یؤمرٰ بفسلە أوّلا حتی یقال بسقوط غسلهء فلا یصحٌ هذا التشبی۔ 

وجوابه: أَنٌّ السقوط عبارۃ عن حذف الشيء بعد وجودہ حقّقاً أو مقدراًء وفی 


(١)‏ ہدائع الصنائعء(۱ ×۳۰۔-)) 

۔)۱١ رفتح القدیںء(۱:‎ (٢( 

(۳) قد أشار إلیھا حمد إلیھا فی بالاصل)ء وھذہ الروایة هي ا مذھب الصحیح ا مرجوع إليه وما 
عداھا مرجوع عنه. ینظر : (دإیضاح الإصلاحمء(ق۱۷/۲)ء وورافتح باب العنایقہ(۱: ٦٦‏ - ۲۷)ء 
واالدر الملختاںہ(۱ : ۸٦)ء‏ ودالدر المنتقیء(۱ : ۱. وطضمع المفتي؛(ص٥٥۳).‏ وأما اللحیة 
الحفیفة التي تری بشرتھا فیجب غسل ما تُتھا. ینظر: جالدر الملختارء(۱ : .)١۹‏ 

.)٦١ : دالبحر الرائق شرح کنز الدقائقء(۱‎ )٤( 

.)۳٣ : ١(قئاقدلا ڈالٹھر الفائق شرح کنز‎ )٥( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۲۷۵ 


وعند أبي یوسف ظ48: تضش وت 
أقَيم مسجھا مقامٌ غسل ما تحتھاء و تک 
کان عارياً عن الشعر لا بجبْ غسل کلہء ولا مسح کله 

وقد در أنّ الراد بالریع '”ربع ما ُلاقي بشرة کو : منھاء إذ لا یچب إیصال 

ا ماء إلٰی ما استر من اللقن خلافا للشافعی ٭ ارگ ء کذا ذکرہ فیدالایضا ۷۴ 
الرأس وإن لم یوجد آمر القَسل حققاً لكنّه وُِدٌ مقدّراء فإنٌ الأاصل فی باب التطھیرھو 
القُسلء وإنّما عُدِلَ عنە إلی اللسح دفعاً للحرج؛ فکانه مر بفسلِہِ أوّلا ثمٌ سقط ؛ فصح 
التشبيه من ھذا الوجهھ. 

(١افولەه:‏ لان ... الخ؛ حاصله: أنٌ القیاس یققضي وجوب غسل ما تحت 
اللحیة؛ لدخولہ فی حدٌ الوجه إلا آّه لا سقط ذلك دفعاً للحرج فی إیصال ا ماء إليەء 
عُدِلَ عنە إلی السح رض تع کلە بتاء علی علی أنّ حکم ال خلف ف القدار حکم 
الأصل. 

١‏ افوله: فالّه؛ یعنی ىي أَنٌ قیاسَ اللحیة علی الرأً س فاسدہ فإنٌ الرأس إذا کان 
عارباً عن الشعر لا یجبْ غسل کلّه؛ ولا مسح کلّہ؛ ؛ مخلاف بشرة الوجه التی تحت 
اللحیةء فإتھا إذا کانت عاریة پجب غسل کلھا. ۱ 

[]قولہ : : بالربع ؛ أي فی الروایة الاولیء وکذا فی الروایة الثانیة التي نسبھا إلی أبي 
یوسف ظلء المراد بالکل : کل ما یسترالبشرۃء فان الشعر السترسل لا یجب غسله ولا 
مسحہ بالاّفاق بین أصحابناء کما ٹی دا حیطء' "' وغیرہء فتخصیصٗ ذکر ھذا المراد 
بالریع مھا لا وجه ل. 

[1٤اقوله:‏ : خلافاً للشافعيٌ ظلل؛ فإِن عندہ پپجب غسل اللحیة المسترسلةء وباطنھا 


الفضلء رکن الأئمة والإسلام: کان شیخاً کیر یسا ء صاحب ور و 
الشاملة ق الفروع والاصول والحدیث والتفسیر والمعقول وا لمنقولء من مؤلفاتهە: ((شرح ال جامع 
الکبیرں)ء و((الفتاوی)ء ٣٦٥۷(‏ - ٥٥٥ھ)ینظر:‏ ((الکشف)(۱ : ۲۱۱)ء وزاالفوائد)(ص١٥۱).‏ 

)٢(‏ رراحیط البرھانی۸م(۱ : ۲ء وفبيه أیضا: (ہولا پجب إیصال ا ماء إلی ما تحت شعر اللحیة عندنا 
باتضاق الروایات ء وكکذلك لا پجب إیصال ا ماء إ ی ما تحت شعر ال حاجہین والشارب باتفاف 
الروایات)۔. 


۷ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وی ا شھرِ الرٴوایتیْن' ''عن أبي حنیفة ظ4: : مسحٌ ما یسترالبشرۃ فرض؛ وھو 
الأصح المختار کذانی شرح ا جامع الصغیں)؛ لقاضي خان. 

وإذا مسح ثم حلق الشعر لا تجبٗ الإعادة"ء وکنا'"إذاتوضًأء ٹم قص 
الأاظفار۔ 
إن خفقّتء وظاھرھا فقط إِن کٹفت. کذا نی دالاقناءم''' 

وو تچ و مور 
ظله لا غیرہ کما یوهمه سیاق العبارۃ إلا أن یراد بالکل هناك جمیع اللحیة حتی 
للےيساا اشا ولا یخفي وهنه. 

١٢افوله:‏ : لا تجب الإعادة؛ أي [عادة السح فی حلقِ الرأس ٠‏ وإعادةٌ الفسل فی 
حلقِ اللحیةء وإطلاق الإعادۃِ علی الثاني'' باخذھا بمعنی أعمٌ من الإعادة العرفیّة؛ 
فإّھا قد تجيء معنی الصیرورة ابتداءَء کما فی قولہ 5 : لإحَق عَادَكلْميٹونِ القَریر 
لا )4 ''ء وقولہ ٌك حکایة من قوم شعیب الَیٹا: : عزاز انثا ن ولیتا پر 

[اقوله: وکذا؛ اي لا تج الڑعادةً إذا توطا ثمٌ قلم الظفرء والمخالف فی ھذا 
ا حکم مجامد'' وا حکم''' وحماد له قالوا: مُن قصضٗ أظفارَہ أو جرٌ شاربّه فعليه 
َو وروی محمّد ظله نی کتاب دالاٹارہ'”: الإعادة ٹی حلق الرأس عن إبراھیم 


ی802۳ ٠:‏ ٦ء‏ وعبارته: قرو تر مو ور می والمقبل کت 
شفتیہ لقولہ 8 : موا ب ومک وایریکع ا ۰ وینظر 0 

)١(‏ ي علی حلق اللحیة ج تہ وإن نبتت اللحیة ابتداءا۔.. 

( یس : من الاية۳۹۔. 

)٤(‏ الأعراف : من الایق۸۸۔ 

(|) ماسَدیَن کی ای اس :ابر اتا تال لف گا اعلے اوس 
مجامدء قال: عرضت القرآن علی ابن عباس ط8 ثلائین مرَۃء ۲١(‏ - ۱۰۳ھ). ینظر: 
ردطبقات الشیرازي؛(ص۵۸)ء ودالعیںہ(۱ : ١۱۲)ء‏ ودالأعلام(1 : .)٦٦١‏ 

: وھو ا حکم بن عغُتَيبة الکِندي الكوقء أبو محمدء قال ابن معین: ثقةء وقال أبو حائتم والنسائی‎ )٦( 
۔)۱۱١ص(؛بیرقتلادو‎ ء)۱٢١‎ - ۱۱١ ثقة ثبت؛ (ت۱۱۳ھ). ینظر: (تھذیب الکمال(۷:‎ 

)۷( جالآثارں) حمد بن الحسن :١(‏ ۵ 


کتاب الثطھارۃ/الوضوء ۲۷۷ 
وو ور 7 و 
وسئٹتهھ للمستیقظ پدیھ4 ١‏ رسعه 


رر لری) 


(۲) 


للمستیقظ'' غسل یدیہ إلی رَسُغيه 
النخعيٗ ظ8 ہ'''ء وقال ابن ا منذر کے : الإجماعٌ استقرٌ علی خلافِ ذلك. کذا فی افتح 
الباري شرح صحیح البُخاريء'' 

[اآفوله: وسفّته؛ ھکذا ٹی بعض النسخء وفی بعضھا: وسننه با لجمع؛ وا لراد 
بالسنّة: السنّة للؤکدةء وھي التي حکمھا آنە یثاب فاعلھا ویلامٌ تارکھاء ویستحق تما 
إِن١‏ وسر سو و سو سی رسالتی : رتحفۃة 
الأآخیار نی إحیاء بت وت الاہرزا'“' ۱ 

[١اقوله:‏ : للمستیقظ ؛ التقیید ب الفاقی ء وإلا فالابتداءُبفسلِ الیدین مطلقاً سنة؛ 
ذکرہ الزامدیٌ ظله نی دا جتبی شرح مختصر القدُوريٌ ارول صن افل"' وغیرہ. 

والأصلُ فی هذا الباب حدیث : دإذا أستیقظ أحدکم من نومه فلیغسل یدہ قبل 
أن یدخلھا فی وضوئەہء فإن أحدکم لا یدري أین باتت یدہہ“ء أخرج البْخاريّء وکذا 


.)۱۰۹ الرسُغ: بالضم وبضمتین: الفصل ما بین الساعد والكکفٌ. ینظر: (لالقاموس)(۲:‎ )١( 

)٢(‏ وھو إبراھیم بن یزید بن الأسود النْحمِيٗ الکو ؛ ابو عمرانء أبو عمارء وھو أحد الائمة 
اللشاھیر؛ فقيه الکوفةء تابعي رأی عائشة ودخل علیھاء ٦٤(‏ - ٦۹ھ).‏ ینظر: ربوفیات۱(۸ : 
٥ء‏ ودالتقریب؛(ص ٣۳)ء‏ ودالأعلامء(۱ : ۷۱). 

(۳) وھو محمد بن إبراھیم بن اكنْْر النیسابوريء أبو بکرء قال الأسنوي: أحد الأئمة الأعلام؛ لم 
یقلد أحدا فی آخر عمسرہ؛ من مؤلفاته: (جالمبسىوطءء ودالأوسط ٹی السنن والإجماع 
والاختلاف)ء ودالإشراف علی مذاھب أھل العلم)؛ ۲١٢(‏ - ۳۱۹). ینظر: ((طبقات 
الفسرینء (۲: ٠٥‏ - ٥٢)ء‏ و×طبقات الأسنوي(۲ : ۱۹۷). 

۰۳۲ : رفتح الباری(۱‎ )٤( 

.)۱۳۷ - ٦۱۸ رقنة الأآخیاںٴ(ص‎ )٥( 

رھ ((اجتبی شرح القدوري)ء(ی٥‏ /ب)۔ 

)(۷) را حیط البرھانيی(۱ : .)۱٦۹‏ 

(۸) نی رصحیح البخاري(١‏ : ١۱۰)ء‏ و((صحیح مسلمء(۱ : ۲۳۳) ودالموطاأء(۱ : ٢۲)ء‏ ودسنن 
الترمصذيی)(۱ : ٣٦۳)ء‏ ورسنن ابی داودہ(۱: ۷۴)ء ورسنن النسائي الکبریء(۱ : ٦٢)ء‏ 


۷۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
جس ےم ٹر یہ ہے ےہ سے سک 0 مک و کر کے 


ثلاثاً قبل |دخالھما الاناء 

اپ قبل إدخاِھما الڑناء) ھذا الفسل: 
1 عند بعض ال مشایخ : سنّة قبل الاستنجاء. 
۲. وعند البعض : بعدہ. 


٢‏ وھفوالعہ وہس سا 

مسلمء وأبو داودء واللْسائيٗء وابن ن ماجەء والترمذيٗء وأحمدء ومالك؛ وأبو عوانة؛ 
والطحاويٴ والدارقطنيٌ وغیرھم بألفاظ متقاربة''' 

(١نوله:‏ ثلاثاأ؛ ھکذا ذکرَ اکٹرھمء والظاهرُ آله لو نقصّ غسلھما عن الثلاث 
کان آتیا للسّة تارکا لکمالہاء فقد ورد فی روایة عند أصحابِ السنن فی حدیث 
الملستیقظ : دفلیفسل مرن آو ثلاناء''' کا فی محَلبة اكعلَي شرح ُية للصلي؛ غ 

ًَ .'" ھذا قول الاکٹر کما فی را حط'“ ٠‏ وھو أَصحّ الأقوال 
الثلائۃ ٹی دالٹھر الفائق!'“ء وغیرہء والأاصل فیه ما روی أصحاب السنن 
یوک وو و قبل إدخالہما الإناءء ثم غسل 


وسنن ابن ماجةء(۱ : ۱۳۸)ء ومستخرج أبي عوانقہ(۲: ۱۳۹)ء و(مسند أحمدہ(۲: 
7 وبا 

( منھا: (إذا استیقظ أحدکم من منامه فلا یغمسٌ یدہ فی الإناء حتی یغسلھا ثلائاًء فإلہ لا یدري 
أین باتت یدہ)؛ فی (صحیح ابن خزیةہ(۱: ٢۷۰)ء‏ و((صحیح ابن حبانہ(۳: ٤٣٣۳)ء‏ ودالمعجم 
الأوسطء(۱: ۲۹۰)ء و((مسند ا حمیدي(۲: ٤٤٦)ء‏ و(مسند الطیالسي(١‏ : ۳۱۷)۔ 

)١(‏ فعن أبي هریرۃ ظله قال کل: < ددإذا استیقظ أحدکم من اللیل فلا یدخل یدہ فی الإناء حتی یفرغ 
علیھا مرتین أ وثلاثاء ٠‏ فإنه لا یدري أین باتت یدہ) فی (سنن الترمذي(۱ ٠×‏ ۳)ء وقال: ھذا 
حدیث حسن وصحیح. و(سٹنن ای داوںہ(۱: ۷۷)ء و(سنن النسائي الکبریم(۱ : ۸۵)ء 
و(سنن ابن ماجةء(۱ : ۱۳۸)ء وغیرھا۔ 

.)١٦ ر(رحلبة ا جليہ(ق‎ )٣( 

.)۱٦۹ دا حیط البرھاني(۲:‎ )٤( 

)٥(‏ دالٹھر الفائقء(۱ : ۳۷)ء وعبارتہ : رالزاصح الذي عليه الاکٹر أنه سنة مطلقاء. وٹی ذالیحص) 
(۱۸۱): وعليه الاکٹرء وصححہ قاضي خان نی (افتاواہہ(۱ : ۳۲)ء واختارہ الحصکني فی 
(الدر ال مختارء(۱ : ۷۵)۔ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۷۹ 


00 0000000000000000 0 00 0 ا اس سس سس سس سر رٹ رپپ و رر رر رر بے ری ری ری یی 


کیفیة الفَسل: : أنه إذا کان''' الناء صغیأ بحیث کن رف یرفعْهُ بشماله؛ 


٢‏ ب-س ککک0‪ووھھ007‪".ھ7 7 ا 

فرجّهء ثمٌ مسح بھما التراب حتی أنقاهماء ج0 ا توضأ وضوۃہ 
)۱( 

للصلاق“ ۔ 


وثبت عنه قكٍ (غسل الیدین عند ابتداء الوضوء إلی الرسغین؛ فی الصحاح السّة 
بطرق متعدّدةء و((مسند أبي یعلیء ودمسند البْزٌارء ومصنف عبد الرزاقء ودسنن 
الدار قطنيء؛ ومعجم الطبراني) وغیرماء کما بسطہ الزّيلَعْيٗ'' نی دتخریج أحادیث 
التتائق 5 

[١افوله:‏ إِنّه إذا کان. .. ال خء ہذہ منقولةً عن الفقيه أبي جعفر جعفر الہندواني؛ کما 
ذکرہ زللاحیدء وما 82 ھاهنا بکله مأاخوذ منه. 

١افولەه:‏ ثمَ یصبٗ. ہ یرد عليه: :× آنه لا حاجة إلی تکرار التب لک 
لإمکان غسلھما با ماء الذيی صبٌ علی الیمنی. 

وأجاب عنه محمّد بن فراموز الشھیر بُلا خسرو فی دالدرر شرح الغررہ: (بأنَ فیە 
ترجیحاً لعادۃ العوام علی عرفِِ الشرعء فنٌ عرفَ الشرع البدایة بالیمینء وبأنٌ نقل 
لبلة فی الوضوء من إحدی الیدین أو الرجلین إلی الاخری لا یجوزء'“' 


)١(‏ فعن عائشة رضي اللہ عنھاء قالت : کان رسول اللہ قَلٍ إذا أراد أن یغتسل من النابة بدأ ففسل 
یدیه قبل أن یدخلھما الاإناء ٹم غسل فرجەء ویتوضأً وضوہہ للصلاة...) فی سنن الترمذي) 
:١(‏ ٢۱۷)ء‏ وقال: حدیث حسن صحیح. و(سنن النسائي الکبری)(۱ : ۸۵)ء و((صحیح 
ابن حبانء(۳: ۳۳۸)ء وز۔زمسند البزارہ(۲ : ۸٤٢۱)ء‏ و((مصنف عبد الرزاق (۱: ۳۹)ء 
ودسنن الدارقطنیء(۱: ۹۱)ء ومسند أبی یعلی(۱۰: ۸٥۲)ء‏ وغیرھا بألفاظ مختلفة. 

)١(‏ وھو عبد الله ند رکھو فا یی جمال الدین ء من مؤلفاته : (نصب الرایةء قال 
اللکنوي : هذا الکتاب هو أحسن تحخاریج أحادیث داالہدایةء وتخنریجه شاھد علی تبحرہ ٹی فن 
ا حدیث وأسماء الرجال وسعة نظرہ فی فروع ا حدیث إ ی الکمالء وله ٹی مباحث ا حدیث 
انصاف لا بھیل إلی الاعتسافء (ت٢٦۷ھ).‏ ینظر: (دحسن ا حاضرقء(۱: ۲۰۴)ء وافیث 
الغمام(ص۱۸). ۱ 

(۳) ززرنصب الرایقہ(۱: )٦‏ وما بعدھا. 


)٤١(‏ انتھی من دردرر الحکام شرح غرر الأحکامء(۱ : ۹ء بتصرف۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
علی كفھ الیسری کما ذکرنا'' 

وإن کانِ کبیرا حیث لا مکی رفنّهء فإن کان معه إناءٌ صغیر؛ یرفع ا ماء 
ول ناذا اکنا 

وإِن لم یکن؛ يُدْخْلٌاأصابع یہ الیسری مضمومة فی الاإناء؛ ولا یدخل 
الکف'''ء ٠‏ ویصبٗ الاءً علی بمینہ ؛ ويدلَك الأصابع بعضّھا ببعض یفعل ھکنا 
ٹلاثاء ثِمٗ یدے ی۹۹ ٰ۰" "۰س 

وفیه ما فیه؛ والحُق ما قال محمّد بن محمد بن حمد الشھیر بابن أمیر حاج ء تلمیذ 
ابن الہمام فی دشرح منیة المصلي؛ ایس نا لْجَلَيء: : بإنٌ ظاھر الأحادیثِ الجمع 
بر وہ سو اس و و ےت 
ومسح الأذنین وا خنَین؛ والقواعد لا تنبو عنهہ. انتھ ”۶ 

[١افوله:‏ کما ذکرنا؛ أي بأن یرفعّه بشمالهء فیغسل الیمینء ثم بیمینه فیغفسل 
الشمال. 

٦‏ اقولەه: ولا یدخلٴ الكفٌ ؛ لعدم الاحتیاج إليه؛ ولذا اشترط الضمٌ لعدم 
الاحتیاج إلی الفتح والبسط مع أنٌ الضمٌ أعونُ علی أخذ ا ماءء فإن أدخل الكَفٗ إن راد 
به الفسل یکون ا ماء مستعملا'''ء وإن أراد الاغترافَ لا(”۔ کذا فی دالبحر الرائق؛ 

[٣اقوله:‏ : بالغاً ما بلغ ؛ حالّ من فاعلِ یدخلء أو من مفعوله ؛ أي یدخل یناہ 
بالغا نی إدخاله؛ أي قدر ما بلغه۔ 


)١(‏ من داحلبة اجلي(ق٦٦)ء‏ بتصرف. قال ابن عابدین فی درد ا حتارء(۱: )۱١۲‏ بعد نقل ھذا 
الکلام : الکن یشکل عليه مسألة نقل البلة . وقد یجاب : بأن نقل البلة بجوز هنا بدلیل ظاهر 
الأحادیث ء فتکون حینئثذٍ عادة العوام موافقة لعرف الشرع ؛ ولذا قال ابن حجر فی +التحفة: 
ویسن غسلھما معا للاتباع انتھی۔ فلیتامل)۔. 

)٢(‏ أي الماء ا ملاقي للکف إذا انفصل لا جمیع ا ماء۔ ینظر: (البحر الرائقء(۱ : ۱۹)ء وغیرہ. 

)٥(‏ أي لا یصیر مستعملاء ومثلە إذا وقع الکوز فی ا جب فأدخل یدہ إلی المرافق فیء؛ وذلك 
للحاجةء وإن وجدت علۂة الاستعمال وھي رفع ا حدث. ینظر : درد ا حتاں۔(۱: ۱۱۲)ء 
وردحاشہیة الطحطاوي علی ا مراقيی)؛(ص٢۷).‏ 

)٤(‏ السألة بلفظھا ٹی جالدر المختارء(۱ : ۲ء وعیعناھا فی دالبحر الرائق(۱ : ۱۹)ء واللہ أعلم۔ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۸۸۱ 


تہ کہ 


والنهی"'' ی 7 : : ررفا تعممتن 


یدہ فُي الناءكء ون علی ما إذا کان الاناء 
صغیر| أو کبیرا ومعهُ إناءُ صغیر 

(فوله: والٹھي...الخ؛ دفع دخل مقدّر تقریر الإیراد: ان نھیە ‏ عن غمسِ 
الید فی الإناء قبل غسلھا ؛ أي إدخالہا فيه یقتضي بإطلاقه أن لا بجوٌ إِدخالَ الیدِ قبل 
غسلھا فی صورة ماء فکیف جوزتموہ ٹيی بعضِ الصور. 

وتقدیر ا جواب: آلّه محمولٌ علی ما إذا لم تکن ا حاجة إليه؛ وھو ما إذا کان 
الایاهضیر ا اوک الیامشن وأما إذا وجدت ا حاجة کما فی الصورة الاآخیرۃء 
فالنھي محمولٌ علی الٹھي عن الإدخال زائداً عن قدر الحاجة لا عنه مطلقا۔ 

فِإن قلت : یلزم حینثلِ ا جمع بین ا حقیقة وا جاز. 

قلت : یحمل علی العنی الأعمء ویکون المعنی: 7+٣۷‏ 
علی قدر ال حاجةء وھذا موجود فی کل تقدیر 

[١افوله:‏ فلا یغمسن ؛ ؛ بنون التاکید للشدّدةء علی ما أخرج البژار''' نی 
:مسندم''': اذا استیقظ أحدکم من منامهِ فلا یفمسنْ يدّہ فی طھورہ حتی یفرغ 
علیھاءء وفی روایة''' غیرہ: 0 +-ص-صىصىهٰه 9ئ 
یدخل). 


[٣اقوله:‏ حمول؛ وَأمّا ما أخرجه سعید بن منصور'“ عن ابن عمر ظه اه 


)١(‏ وھو أحمد بن عمرو بن عبد الحخالق البَصْرٍي الْزًارء ابو بکرہ والبَزَارُ نسبة من خرج الدھن من 
البزور ویبیعهەء قال الدَارَقٌطي : ثقة یخطی ویتَکلٔ علی حفظھ. من مؤلفاته: رالمسندءء (ت 
۲ھ) ینظر: (العیں) (۲ : ۲ء روردالکشف(۲ : .)۱٦۸۲‏ 

۵۸ : رزرمسند البزاںء(۲: ۸ء ودمسند أحمدہ(۵۹۷٥۱۰)ء و۳زمسند الطیالسيم(۱‎ )٢( 

() ٹی (صحیح مسلمم(۱ .)۲۳۳٣۰‏ 

.)۱۳۸ : ںی (سنن التعرمذيء(۱: ٣٦۳)ء و(سنن ای 0 × ۷۳)ء ودسنن ابن ماجةء(۱‎ )٤( 

اس سس کسوو و سش2 سا اس أبو عثمانء قال ابن حجر: ثقة مصلّف؛ 
وکان لا یرجع عمًا فی کتابه لشدۃ وٌتُوقه بەء (ت۲۲۷ھ)۔ ینظر : (العبں(۱ : ۴۹۹)ء 


ودالتقریب؛(ص۱۸۱). 


۸۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وتسمیة الله تعالی ابتداء 

مُا إذا کان الإناءُ کبیراء ولیس مع إناءٗ صغیرء ؛ بحمل علی الإدخال بطریق 
المبالغةء وکلٌ ذلك إ إذا لم یعلمٌ علی یدِہِ نجاسةء أمَا إذا عَلِمَ فازالة الا ۓ؟! 
علی وج لا یفضي إلی تنجیسِ الاناء او غیرہِ فرض. 

(وتسمیة اللہ''' تعالی ابتداءَ 
آدخل دہ نی الاناء قبل أن یغفسلم"' ٭ وأآخرج این .7 اک کا البراء ظر: دأله آدخل 
دہ فی اللطھرۃ ھا 1 ء فمحمول علی بیان ال جوازء وإشارة إلی أن النھي نی 
ا حدیث تنزیھی ۴ء کما رقتضیه تعلیلہ کال بٹرنہ: : دِفْإنٌ أحدکم لا یدري أین باتت یدہء. 

(١افوله:‏ : فإزالة النجاسة ؛ فیأمر غیرہ بالاغتراف والصبٗ؛ ٤‏ فان لم بجد أُدخل فیه 
ثوبء ویزیل النجاسة با تقاطر منہء فان لم بج رم اما بفیەء فإن لم یقدر علی شيء 
نیعم وَصلیٰ ۔ کذا نی دجامع المضمرات+. 

[٢اقولە:‏ وتسمیة الله ؛ اختلفٗ أصحابنا فیه علی ثلائة أقوال : 

الاوّل: إِلّه مستحبٌء وھو قول ضعیف؛ وإن صححه صاحب دالہدایقم!“ 

والثانی : إِلّه سّة مؤکدة؛ وعليه اکٹثرھم“'' 


( وف (مصنف ابن أبي شیبةہ(١‏ : ۵): (ھن الأعمش ظہ قال : رأیت إبراھیم ظ4 بالء ثم 
اأُدخل یدہ فی الاناء قبل أن یغسلھاء۔. وروی عن الشعبی : کان أصحاب رسول اللہ قَُ یدخلون 
أیدیھم نی اماء قبل ان یغسلوھا۔ قال اللكکنوي ی دالتطیق المجد۔(۱: ۲۰۷): رروھذا عند 
عدم تیقن النجاسة علی یدہ وظنھا وأما عند ذلك فلا جوز إدخال الید قبل الغسل لئلا یتنجس 
ا ماء). 

)٢(‏ وھو عبد اللہ بن حمد بن أبي شَيَةَ الکوفی العَبٔسی ہ قال أَبُو رُرْعَة: ما رأیتٔ أحفظ منەہء من 
مؤلفاته : جال ملسندء ودالملصنف)ء ۱٥۹(‏ - ٣۲۳ف).‏ ینظر: جالعیںہ(١:‏ ٤1٦)ء‏ ورمرآۃ 
الحنانء(۲: ١٦۱١۱)ء‏ واالنجوم الزاھرقہ(۲: ۲۸۲). 

(٣ئی‏ (مصنف ابن أبي شیبةہ(۱: ۹۵). 

)٤(‏ نصٗ علی أن الکراهة تنزیھیة صاحب دالبحرہ(۱: ۹ء وغیرہ ؛ لآن النھي مصروف عن 
التحریم لقوله ےل: 6فإنه لا یدري أین باتت یدہ). 

۔)۱٢١ رالہدایفہ(۱:‎ )٥( 

)٦(‏ ومنھم : القدوري ٹی (اخختصرہء(ص٢)ء‏ وصاحب دالبنایقء(۱ : ۱۳۳)ء الدر الملختاںء(۱: 
.٤‏ ودمراقي الفلا(ح([ص١۰٣)ء‏ وددرر ال حکامء(۱: ١٠)۔‏ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۸۰۳۴ 


والسٰواك 
والسوانكا'' 

والثالث : إِلّه واجبء واليه مال ابنْ الہمام نی دفتح القدیرە'''ء وو الأوفق 
بالغزل رالاشسون؟''. 


والأاصل فیه حدیث : دلا وضوء گن لا یذکر اسم اللہ علیەم'” أآخرجه أبو داود 
والترمذي والدارقطنیٗ وابن ماجه وغیرھم: وروی الیزار: بدکان رسول اللہ ئل إذا بدأ 
الوشوء ینہ ولفظ: (بسم الله الرحمن الرحیم) أو دہسم اللہ العظیم وا حمد للہ 
علی دین الإسلامم 'ء وبھذا وردت بعض الآثارء وقذ فطل ھذہ السألة بدلائلھا 
واختلافتھا وتفریعاتھا فی رسالتی : دإحکام القنطرۃ فی أحکام البسملقہ'''۔ 

[١افولە:‏ السواك“'؛ هو بالکسر اسم لعودٍ یدلك علی الأسنانء ومَصدَر أیضا 
بعنی الاستیاك بالسواكء کما فی دالمصباحم''ء وحینئذِ فلا حاجة إلی حذفِ الضاف؛ 
بناءٌ علی أَنّ السٰنَةَ استعماله لا نفسَ السواكاء کما صدرَ عن جمع من الناظرین”' 


.)۲۳ - ۲٢ تح القدیںہ(۱:‎ )١( 

)٢(‏ وقد صححع اللکنوي فی <إحکام القنطرۃ فی أحکام البسملةہ(ص۸۲). 

() ںی رالم۔ستدركہ(۱: ٦ء‏ وصححہ ودالأحادیسث الخضتارۃ(۱ : ۳۰۳)ء ودجامسع 
التعرمذدي!(۱ : ۳۸)ء وررالسنن الصغری)(۱: ۸۲)ء و(سنن ابن ماجةء(۳۹۱)ء و((رمسند 
أحمدہ(۳١٢۱۰۹)ء‏ ورسنن الدارمي)( ۸ء ود زمسند عبد بن حمیدء(۱ : ۸٥۲)ء‏ وغیرھا. 

)٤(‏ فعن أبي ھریرۃ 4ء قال: قال رسول الله ل: دیا أبا ھریرة إذا توضأت ؛ فقل بسم الله الرحمن 
الرحیم؛ وا حمد للہ ).٠.‏ ٹی طالمعجم الصغیںء(۱ : ۱۳۱)ء وقال اللکنوي ٹی لإحکام القنطرة؛ 
(ص۹۷): إسنادہ حسن. 

)٥(‏ طبعت بفضل من الله تعالی فی مؤسسة الرسالة بتحقیقي ء فلله ا حمد والمّة. 

.)۷۷ : نص علی سنیة السواك أصحاب ا متونء کما فی (رد ا حتاںء(۱‎ )٦( 

وقال صاحب دالہدایةہ(۱: ۱۲): إنهە مستحب؛ وصحح ابن الہمام ٹی ((فتح القدیں) 

.)٤ : ۱۸ والزیلعي فی (تبیین احقائق)‎ )۲٢١( 

(۷) رالصباح؛(ص ۲۹۷). 

(۸) وقریب من هذہ العبارۃ قال اللکنوي فی (السعایقہ(ص۱۱۱)ء إذ قال: (دوبە ظھر أنە لا حاجة 
إلی حذف الملضاف فی قولہم: و السواك: أي استعماله بناء علی أن السنة هو استعمالهء لا 
السواك نفسهء کما صدر عن کثیر من الشراح). 


دک عمدة اثرعايیة علی شرح الوقایة 
والط ++٭ 
والط ٭([٦]‏ 

والأصل فيه الاحادیثٗ القولیة فی الترغیبِ إلی الاستیاكء والفعلیّة المرویّة فی 
الصحاح الستة وغیرھا علی ما بسطنا ى دالسعایق'' 

ووقتہ فی الوضوء عند الضمضةء ویستحبٔ أیضا عند کل صلاا' والمندوب 
ان یستالا عرضا لا طولا؛ ؛ کما فی دالُجتبی+'“ء وقپل: بعکسەء وعلیہ الاکٹرُء کما نی 
دالبحم' “ء والأولی کما نی دا حلبةہ أن یستاك عرضا فی الأآسنان: رطزلا واللفات ا 


0 2 9 ص۷ وم" 
صرح به فی طالفتاوی الحیریقم“ء وحقیقتہ فی رسالتي : داإفادۃ الحخیر فی الاستیاك بسواك 
الخیں)۔ 

[١افوله:‏ الضمضة؛ ھولفة: تحريك ا ماء٠‏ واصطلاحاً: استیعابُ ا اءِ جمیع 
الفم“”ء وقد ثبت الاستنشاق والمضمضة بروایة کل من حکی الوضوءَ النبويٗ من 


)١(‏ ومنھا قوله ٭ل: ولا أن أأشق ق علی أمتي لأمرتھم بالسواك عند کل وضوء) فی ((صحیح 
البخاري(۳: ۹ء وغیرہ. 

)٢(‏ زالسعایةہ(۱ : )۱۱١۱‏ وما بعدھا۔ 

( قال الیداني ٹی×تفۃة النساك فی فضل السواكہ(ص٤۷٦)‏ فی وقته : هو للوضوء؛ اط نسیهە عند 
ا مضملة أو قہلھا علی ما تقڈم فعند القیام إلی الصلاۃء حتی قال بعضھم: یستحب ف خمسة 
مواضع: عند اصفرار السنء وتغیر رائحة المُم ء وعند القیام من النوم ء والقیام إ لی الصلاةء 
وعند الوضوء. 

.)۷۷٦ق(يرودقلا دا جتبی شرح‎ )٤( 

۔)۲٢ بدالبحر الرائقء(۱:‎ )٥( 

)٦(‏ قال التھانوي ںی <اعلاء السننء(۱: :)٠٥‏ (روقد ورد مایدل علی أنه یستاك عرضاء ول 
اللسان طولاء. 

(۷ فعن عائشة رضي اللہ عنھا: (اتوفی النبي ئل فی بیتی ء وٹی نوبتی وبین سحري ونحريء وجمع 
الله بین ریقی وریقهء قالت : دخل عبد الرحمن بسواكک فضعف النبی قَلُ عنه فاخذتہ فمضغتہء 
ثم سننته بھ) فی (صحیح البخاري(۳: 0ءء وغیرہ.. 

(۸) جالفتاوی الحیریةء(۱ : ٥)۔‏ 

(۹) قال القاري ٹی رفتح باب العنایقہ(۱: ۳۷): وق املضمضة: استیعاب جمیع الفمء والمبالغة 
فی أن یصل ا ال إلی رأس ا حلق)۔ 


کتاب الطھارة/الوضوء ۵ 
اہ والاستنشاق ممباہ 
ساوھالامسنات*' عرا6 ت رات اتال را ومن فاتا لیدلٌ علی ان 
ارت الات فا 0ؤ ؤ“ؤٰٔ 1 ٔ ۲" 
جترا علاناً لنگائی 4ء فا0 آفحسرت عتہ ان مَسمَسٌریسغفی بخرفة 
واحدةء ثم ھکذا ٹم 0( 
الصحابة ط ٹی الصحاح السنّة وغیرھا”'۔ 
[١]فوله‏ : نما قال بمیاہ؛ الفرضٗ منه توجیە اختیار لفظ یاء٠‏ علی لفظ : ثلاٹا 
بأن نی اختیار الیاہ شیْارة إلی أنٌ التثلیث بمیاہِ جدیدۃ بناءٗ علی أَن ا میا جمع ء وأقله 
ثلاثء وأفراد ا جمع تکون متغایرۃء ولو قال: ثلائا لم یفھم منه تجدید الماء'. 
١٢افوله:‏ لیدلٌ علی تجدید ا ماء ؛ ھذا هو اللسنون عندناء ویجوژ الوصل أیضاء 
کما نی دالظھیریةءء کما أن اللسنونَ عند الشافعي'''' وأحمد ُڈ الوصل ؛ ویجوز الفصل 


شا 


-٭ 


)١(‏ وحدُ الاستنشاق أن یصل اماء إلی ئَارِنء والمبالغة فیه أن یجاوز ا ّارِن. ینظر: لافتح باب 
العنایة ۱(۷ : ۳۷). 

: ۱(۸ وسنن الترمذيی‎ )٠ ۰ء و۲رصحیح مسلم۱(۸:‎ ٦٦ ۱۸ فی (صحح البخاري‎ )٢( 
بألفاظ مختلفة منھا : دآن عثمان طله دعا بماء فتوضا فافرغ‎ )٥ ۰: ٥دواد ۸ء ورسنن أبي‎ 
بیدہ الیمنی علی الیسری شم غسلھما إلی الکوعین؛ شم مضمض واستدشق ثلاثاء وذکر‎ 
اقوا اتال : ومسح برأأسە ئم غسل رجليه وقال: رأیت رسول اللہ ق توضاً مثل ما‎ 
رأیتموني توضأت+.‎ 

(۳) فعن طلحة بن مصرف عن أبیه عن جدہ ہ4: ناف رشرل اھ قاترضا سض لان 
واسشتشیقی ثلائاً یاخڈ لکلٌ واحدۃ ماءَ جدیداء فی بالمعجم الکبیںہ(۱۹ : ۸۰ء وغیرہء قال 
التھانوي ٹی (داإعلاء السننء(۱ : :)٢٥‏ (ر(صحح صاحب السعایة أحادیث طلحة بن مصرف عن 
أبي عن جدہء وأثبت احتجاج الائمة بحدیثه عن أبیەء ویؤیدہ سکوت أبي داود ثم ا منذري 
عنهء وتحسین ابن الصلاح لەء ء قال العینيی مسر ور ہی میسوت 

)٤(‏ قال النووي فی جالمٹھاج(۱ ۰٢۸ء:‏ اشم الأصح یتمضمض بغرفة ثلائاًء ٹم یستتشق یستنشق باخری 
ثلائاء ویبالغ فیھما غیر الصائمء قلت: : الأظھر تفضیل ا جمع بثلاث غرف یتمضمض من کل 
ٹم یستنشق ء والله أعلم)۔ انتھی۔ 


۸٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وتخلیل اللَحیة 
(وتخلیل اللےة''' 

واستدل القائلون بالوصل با روی البُّخاري ومسلم من حدیثِ عبد الله بن زید 
ظلء وابن ماجەء وأبو داود 01810 ابن غباس مل والترمذي من حدیث عبد اللہ 


والنسائي وابِنْ ماجة من حدیث عليٗ ظل: +إنَ النبي لٹ مضمض واستنشق من 
غرفة واحدة ٹلا مراتم'''۔ 

ودلیلنا ما أخرجهھ أبو داود آله کان یفصل بین اللضمضۃ والاستنشاق"'۔ 

,00]. ۔(۳اے نے رہ ہے ٍ : 

ا١افولە:‏ وتخلیل اللحیة' ؛ کیفیته علی وج الستة أن یدخل أصابع الید نی 
فروجھا التي بین شعراتھا من آسفل إلی فوقء بحیث یکون کف الید إلی الخارج ء 
٠+ . ۰‏ نگ () 
وظھرها إلی المٰتوضئ. کذا نی امنح الغفارم'''۔ 

ویستحب آن یکوت بالید الیمتی> زرتداثبت ول اللحیة می عندث عمّار 


( (صحیح البخاري۔(۱: ۸۱)ء ود×سنن النسائی الکبری)(۱ : ۸۲)ء ودسنن ابن ماجةہ(١‏ : 
۱ءء وا(صحیح ابن خزیة(۱: ۷۷)ء ودمسند أبي یعلی(٦:‏ ۲۲۱)ء و(مستخرج أبي 
عوائق؛(۲ : ٦۷)ء‏ وغیرھا. 

(۲) فعن طلحة عن أبیه عن جدہ ظ4 قال: ددخلت یعني علی النبي قَلل وھو یتوضأً وا ماء یسیل من 
وجھه ولحیته علی صدرہ فرأیته یفصل بین الضمضة والاستدنشاق) فی ١سنن‏ أبي داودہ(۱ : 
۲ء ودمعرفة السنن والآشارء(۱: ۱۸۹)ء وطالمعجم الکبیںہ(۱۹: ۱۸۱)ء و(رسنن ابن 
ماجقہ(۱: ۸۲)ء و(سنن البيیھقي الکبیر۱()۹ : ٥٢)ء‏ وغیرھم.. 

() فالتخلیل سنة عند أبي یوسف 48ء وجائز عند أبي حنیفة محمد ظ۵ ء کما ٹی دالہدایقہ(۱ : 
۳ء وداللباب(۱: ١۰٠۱)ء‏ و(امنح الغفاں(ق۷/ب)ء وقال صاحب دالفتاوی السراجیق)؛ 
:)٤٤(‏ ر(والمختار قول ای یوروسف طك. وقال ا حلبي رالغنیةہ(ص ۲۳): (زوالأدلة ترجح 
قول أبي یوسف؛ وقد رجَّحہه ٹی (المبسوط٤ء؛‏ وھو الصحیح). 

:)۷۹ :١(ءراتحا منح الغفار شرح تنویر الأہصاںء(ق۷/ب). قال العلامة ابن عابدین ٹی (برد‎ )٤( 
(وا لمتبادر منە - أي من الحدیث الاّتي ذکرہ - إدخال الید من أسفل بحیث یکون کفٗ الید‎ 
للداخل من جھة العنقء وظھرھا إلی ا خارج ؛ لیمکن إدخال الماء ا ماخوذ فی خلال الشعرء‎ 
والتخلیل یکون بالید الیمنی).‎ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۸۷ 


والأصابع وتثلیث الفسُل 


والاصابع''' وتثلیثُ الفَسُل''' 
السنن الثلاثة وغیرھاء وف روایة أبي داودء وعن نس ظل4: دأنٌ رسول اللہ ئل کان إذا 
عکتاافاھ ےی سای مھ وی تس نات ای 
۰ 

[قول: والاصابع ؛ أي أصابع الیدین والرجلین: وکیفیّة تخلیلِ أصابع الیدین 
أن یشہك الاصابعء والرٴجل أن یخلُل بخنصریدہ الیسری؛ بادیا من خنصرِ رجله 
الیمنی ء خاتماً بخنصرِ رجلە الیسری۔ کذا فی دجامع اللضمراتہ وغیرہ. 

والأاصلُ فی ھذا الباب حدیث: هإذا توصّأت فأسبغ الوضوءء وخلُل بین 
الأصابعم'''ء أخرجه أصحاب السنن الأربعةء وفيی ١سنن‏ ابن ماجةہ عن المستورد ظ4: 
درأیت رسول اللہ قَل إذا توضّاً دلك أصابع رجليه بخنصرہہ'''۔ 

١٢اقوله:‏ وتٹلیث القّسل ؛ کونە سنّة مؤکدةء هو ما عليه الاکٹر والأاصلُ فیھا 
اور رای ا کا حر ا 2 رکال 2نا اہ شر مر اذا 
ھذا ونقصء فقد أساء وأظلمء''. 

وذکر فی دالبنایقہ أنّه دلو توضّا مرٗۃ مرة؛ لقوٌة البرد أو لقلَة الماءء أو لضرورۃ لا 
یکرہء وإلا یکرہء وقیل: إن اعتادً أثمء وإلا لام'”'۔ 


)١(‏ نی رسنن أبي داودہ(۱ : ٣۳)ء‏ وا جامع الصغیں؛ للسیوطي(١‏ : ۱۱۲)ء ودامعجم الأوسط) 
(۲۲۱:۳)ء قال الہیثمي فی (نجمع الزوائدہ(۱ : :)۲۳٢‏ (رجالە وثقواء. 

ء)۱٥١ ٹی (صحیح ابن حبانء(۳: ۸٦۳)ء وزالمستدرك(۱ : .۸٢۲)ء و۱دجامع العرمذيء(۳:‎ )٢( 
ودسنن أبي داودہ(۱ : ۸۲)ء ودسنن ابن ماجقہ(۱ : ١٥۱)ء وغیرھا.‎ 

() ںی رسنن أبي داود(١‏ : ۸۵)ء ورسنن ابن ماجةہ(۱ : ١٥۱)ء‏ وطالمعجم الکبیں(۲۰: ٣۳۰)ء‏ 
و((مسند أحمد(١‏ : ۲۲۹)ء وقال شیخنا شعیب الأرنؤوط : صحیح لغیرہ. 

)٤(‏ ںی (سنن 72 داوںء(۱ : ۸۱)ء ودرسنن ابن ماجقہ(۱: ۸۱)ء و((اصحیح ابن خزيق۔(۱: ۸۹)ء 
و(شرح معاني الاٹاںہ(۱ : ٦ء‏ وغیرھا۔ 

)٥(‏ انتھی من دالبنایقہ(۱ : ۱۷۱)۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


و وک مت .یز النتاتارعات تہ ح ت 
[١اقوله‏ : ومسح کل الرأس مرٰۃ؛ بثبوت ذلك بالروایات الصحیحة''' علی ما مر 
وکفیتەه : : أن یضع کنیە وأصابعه علی مقدّم رأسه ویمڈھما إلی قفا علی وجہ 
ہی سر ور سی ےہ کہ ۔ کذا 
لد مو و شرچ این یتاتب بالیس" ء ودالٹھی سك“ د ورفتح 
القدیرم' "ر ؤَفیرعم ۳ 
وو 0 و ا فا ای ۰ : و 
وذکر ٹی (اتحیطء ء وغیرہ : دآنه یضع من کل واحدة من یدیه ثلاث اصابع 


() ٔی دخلاصۃ الفتاویم(۱: ۲۲): ((وإن غسل مواضع الوضوء أربع مرات یکرہء وقال الفيه 
ابو جعفر: لا یکرہ إلا إذا رأی السنة فیما وراء ذلك. 

)٢(‏ دالفتاوی التاتارخانیةہ(ق١۱‏ /ب)۔ 

)٣(‏ ومنھا: عن علي ظ4: ا رکا سیل اعظام للائا ومسح رأَسَهُ مرة واحدة؛ وقال: ھکذا 
وضوء رسول الله َء نی دصحیح البخاري(١‏ : ۲ء و((جامع الترمذي)م(۱ : ٤ءء‏ 
ووردالسنن النسائی الکبری م(۱: ۱۰۲)ء و×(سنن أبی داودء(۱ : ۹ء وذدسنن ابن ماجقةہ(۱ : 
2ء 2ع ۱ 

۔)٢٥ تین الحقائقء(۱:‎ )٤( 

)٥(‏ ذبالبحر الرائقء(۱: ۲۷)۔ 

.)٦٤ دبالٹھر الفائقء(۱:‎ )١( 

)۷( (رفتح القدیںہ(۱ : ۱۷). 

(۸) مثل ملا خسرو فی (درر ا حکام (۱ : ١‏ وابن عابدین ٹی جرد ا حتارء(۱ : ۸۲)ء وشیخي 
زادہ ٹی دنجمع الانھںہ(۱: ١٦٦)۔‏ 

(۹) وعبارۃ رراحیط البرھانيی ۱۸ : ٦ھ‏ دبٍِآن یأاخذ املاء ویبل کفيه وأاصابعه؛ ٹم یلصق 
الأصابع ء ویضع علی مقدم رأسه من کل ید ٹلاٹ اأصابع؛ وِسك بإبھامیه وسباہتيهء ویجائی 
بین کفیه ویدھما إلی قفاہء ثم یرسل الأصابع ء ویضع کفيه علی فودیەء ویجرھما إلی مقدم 
ال راأس ء ٠‏ ومھسح ظاھر أ ذنیە بباطن إبھامیەء وباطن أذنیه بباطن مسبحته؛ 2:080 

جمیع الراأس ببلل لم یصر مستعملا بجزء آخر حقیقةء والبدایة من مقدم الراأس قول عامة 
الشایخء وروي عن أبي حنیفة محمد شہہ: أنە یبدا من أعلی رأسە فیمد یدیە إلی مقدم جبھتە ء 
ٹم إلی قفاہء. 
() مثل جا جوھرۃ النیرء(۱ : ۷) عن االمستصفی)۔ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۲۸۷۹ 


7270207000000 0 ا ا اس سس سس رت ٹپ ٹپ بی و و و و رر رر رر رر رر رڈ یی رر ؤۃٹ رہ 


فان عندہ تثلیث ال ملسح سُنة 'ہء وقد أورد التْرِْدِیٌ نی دجامعمہ: رأن عل ظ4 
تَا تل اعضاءء ثلاثاء وت وقال : ھکذا وضوءُٗ رسول 
اللہ لاہ وقی ×< صحیح البُّخاري؛ مثل هذا” : 

علی مقدم رأسە؛ سوی الاإبھام والسبّابةء ویجافی بین کفيه وِدھما إلی القفاء ثمٌ یضع 
مہ ھل موخر راست ویمدھما إلی مقذمهء ثم سح ظاهر کل إذن ظاھرۃِ بإبھامہ؛ 
وباطنه بمسبحة؛. 


[١افولە:‏ 7 ×٣‏ ہے کو یہ ”لہ توضّاً ذمسح رأسّه ثلاثاء وقال: 


ہر ۳ 


ھکذا رأیت رسول اللہ پل فعلەم''' أخرجه أبو داود: والدارقطنيء والیزار والبیھَقي؛ 
وکذا رواہ البَزّار من حدیث عليٗ ظلہ'"ء وآسانیدھا ضعیفة وقد صرح النوويٴ 
وغیرہ: أُنٌ الأحادیث الصحًاح علی ا مسح مرة. 

وحمل أصحابنا أحادیث التثلیث علی التثلیث بباءِ واحدء والاولی حملھا علی 
بیان الجحواز۔ 

١‏ افوله: إنٌ علیا؛ ومثله روی أبو داود واللَّسائي''ء وفی رسنن ابن ماجةہ عن 
عثمان وعلي وسلمة بن الأکوع ظ8ہ قالوا: "ان رسول اللہ قل مسح راس مرة 
واحدقم'“ء وف الباب أخبار آخرء بسطناھا فی دالسعایقہ“' 

[اقوله: مثل ھذا؛ وھو من حدیثِ عبد اللہ بن زید امازني ظہ فی حکایة 
الوضوء النبوي۔ 


)١(‏ ذکرت ٹف (امنتھی النقایق(۲: :)٤٢‏ أن ظاھر عبارة (الئتبيه)( ص ١۱)ء‏ ولاا منھاج)) وشرحه 
((مغنی ا حتاج))(۱ : ۹) تدل علی أن السنة عند الشافعي ظلہ هي مسح الراُس مرة واحدة. 
(ق سن آہپی ي داودہ(۱ < ٤۷ء‏ و(سنن الدارقطني ۱۶ : ۱ء ود۔زمسلد البزاں۔(۲ : ۷۳)ء 

و((سنن اتی الکبیںہ(۱ : ٦٦)ء‏ وغیرھا۔ 
(۳) نی جالاٹاں) لا یوسف (ص٥).‏ 
)٤(‏ نی (سنن آأبي داودہ(۱ : ۹٦٥)ء‏ و(سنن النسائي الکبری)(۱ : ١۱۰)ء‏ وغیرھا. 
)٥(‏ ٹی سنن ابن ماجقہ(۱: .)۱٥١‏ 
)٦(‏ ررالسعایقہ(۱ : ١۱۳)۔‏ 


کی عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


و الد بمائه 
(والأَذنیْن''' جائہ): أی بباء الرٗاُس'' خلافاً لە 

[١فوله:‏ والأذنین ؛ عطفٗ علی کلٗالرأسء وکیفیّته علی ما فی دا جتی'' 
ودالبنایقہ''': دأن بمسح داخلھا بالسبّابتینء وظاهرھما بالإبھامینہء وھو الثابت عن 
رسول اللہ قَُِ نی دسنن ابن ماجەم+"'ء وقیل: یدخل الخنصر فی الصماخین. 

١٢اقوله:‏ ياء الرأس ؛ أي باءِ أخذ مسح الراس ؛ ‏ حدیث: دالأذنان من 
الرأسم“' أخرجه ابن ماجەء والدارقطنيٗء والطبرانيٌء وأبو داودء والترمذيٗء بسندِ 
حسنء وثبت ق‌‌ (شرح معاني الاثاںء للطحاويٗ ء ودجامع الثرمذي) و(سنن ابی داودء 
وغیرھما: 6مسح النبي قلل مع مسح الرأس بدون أَخذِ ماءِ جدیدم'“. 


.)۷/٦ق(يرودقلا (ا جتبی شرح‎ )١( 

.)٦٦٦١ دالبنایة شرح الہدایقہ(۱:‎ )٢( 

() ق سنن ابن ماجةه(۱ : ١٥۱)ء‏ ود×رسنن ای داودہ(۱ : ۸۱)ء وز(صحیح ابن حبانہ(۳: 
۷ء وداصحیح ابن خزیةہ(۱ : ۷۷)ء بألفاظ ختلفة منھا: عن ابن عباس ظل4: دأن رسول 
اللہ قلِ توضاآ ... ٹم غرف غرفةء فمسح برأسه وأذنیه داخلھما بالسبابتین عدا بإبھامیە إلی ظاھر 
الیسری فمسح ظاھرھما وباطنھماء. 

)٤(‏ ئی سنن ابن ماجةہ(۱: ٥٥۱)ء‏ وزسنن الترمذيء(۱: ٥۵)ء‏ و(سنن أئی داودہ(۱: ۸۱)ء 
ودآثار أبي یوسف؛(ص۳۱)ء ودآثار حمد(ص٤)ء‏ و(مسند أحمدہ(٤‏ : ۸٥۲)ء‏ وقال 
الكناني فی 6ال مصباح)ء(۱ : :)٦٦‏ إسنادہ حسن). وقال القاري فی (افتح باب العنایقہ(۱: 
0۵]:. ز(زإسنادہ صحیح ء ومثله عن ابن عباس واہن عمر عنه 5ن). 

)٥(‏ منھا عن عثمان بن عفان ظ4: (أنه توضأً فمسح برأسە وأذنیه ظاهھرھما وباطنھماء وقال: 
ھکذا رأیت رسول اللہ ئل یتوضأء فی دشرح معاني الآٹاںہ( :١‏ ۳۲)ء وغیرہء وقال الطحاوي 
فيه بعد أن ذکر بعض الآثار: رففي هذہ الآثار أآن حکم الأذنین ما أقبل منھما وما أدبر من 
الرأاس وقد تواترت الاآثار بذلك ما لم تتواتر با خالفهء فھذا وجه هذا الباب من طریق الآثارء 
وأما من طریق النظر فإنا قد رأیناھم لا یختلفون أن ا حرمة لیس لہا أن تخطي وجھھا أن تخطي 
رأسہاء وکل قد أجمع أن لہا أن تغطي أذنیھا ظاهرھما وباطنھماء ودلَ ذلك أن حکمھما 
حکم الرأس فی المسح لا حکم الوجھ...) 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۹۱ 
والیِیةٌ والٹثرتیب الذي نصٗ عليه 

فان تجدید الا مسح الأدینِ سَنَة عندہ''' ۱ 

(والنیْةء والئرتیب الذی نصٗ عليه) زی ارت اتکور ق سس ا ارات 

[١قوله:‏ ستْة عندہ ؛ ما أخرجہ ا حاکم فی 6مستدرک؛ والببھقی وصححہ عن 
عبد اللہ بن زید ظل: دَآأنّه رأی رسول اللہ قِلُ یتوضأء فأخذ لأذنیہ ماءَ خلاف اماء الذي 
أخذ لرأسه''ء وروی نحوہ مالك من فعل ابن عمر ہچ. 

وأجابَ عنه أصحابنا بحملِهِ علی بیان ال جوازء وبأن التجدیدً إذا لم ت تبق فی الید 
بلة. 

(٢افوله:‏ أي الترتیب ؛ أشارَ بھذا إلی أنٌ قوله الذي نصٗ عليه وصفُ الترتیب 
فقط لا لکل واحد من الترتیب. 

لوالئیة فان النیّة لا ذکر لہا فی القرآنء ومن الشافعیّة مَن أخذھا من قوله تُ: 
دا ثُنْتم لی الطَلوٰۃ ٥اض‏ أرا يْمُومَخم ھ'' الایةء بأن حکم الفسل خرج مخرج جزاء 
الشرط ؛ فتقدیرہ : فاغسلوا وجوهمکم. ..احخ؛ للقیام إلی الصلاةء وھذا هو النیةء وفیه 
00و 

[٣افوله:‏ المذکور فی نصٗ القرآن ؛ شار بھذا إلی أنه لیس المراد من التصریح فی 
الکتب کما یقال: ھذہ اللسألة منصوصة أي مصرّحة فی الکتب: بل ا مراد به المذکور فی 
القرآن. 

وأیضاً أشار إلی دفع ما یتومًٔم آئه تا کان الترتیبُ منصوصاً فی القرآنء فکیف جاز 
خلافهء بأله لیس معناہ أنه منصوصٌ بأمرہ فی القرآنء بل ا مراد المذکور فیه. 

وأیضاً أشارَ إلی دفع ما یتوم من أنّ النصوصٗ فی اصطلاح أھلِ الأصول عبارة 
عمًّا سیق الکلام لأجلِهِ وقصد بەء وما لم یسق لە الکلامء ویفھم من فحواہ یقال لە: 
الظاھرء ومن المعلوم أنّ سوق الاّیة لیس لبیان الترتیبء بل رَدِ بیان آرکان الوضوء ؛ 
بله لیس ا راد بە اللنصوصٗ المصطلح بل ا مذکور۔ 


٦(‏ ئ رسنن البیھقي الکبیںہ(۱ : ٥ءء‏ و((معرفة السنن والآاثاںہ(۱: اعھہڈ وغیرھا۔ 
)٢(‏ الائدة: من الایة٦۔‏ 
)١(‏ ما بین معکوفتین مثبت فی الأصل ؛ والظاھر أنه مقحم هناء والله أعلم. 


ے٭ 


۹۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وکلاھما فرضان''' عندہ : أمَا الَِةً فلقولہ''' ہل : دنم الأَعَمَالَ بالات !' 

(١وله:‏ فرضان ؛ حتی لو توضّآً غیرمرٗتب أو بغیرنیّة لم تجز الصلا بذلك 
الوضوءء وعندنا تجوز به الصلاةء وإن لم يتادَ الوضوء ا أمور بەء ولم یترتّب عليه 
الثات: 

قال نی دجامع للضمراتہ: موضع الخلاف أَنٔ لمتوضئ إذا نسي مسح رأسہ 
فأصابه الملطرْ أجزی عندنا + فا حاصل أنّ النیّة شرط فی الوضزء الذی هو قربة وعبادة 
بالالّفاق ء وإنما اخلافٔ نی أُنّ الوضوء الذي هو غبر منوي ھل یکون مفتاحا للصّلاۃ ا ٠‏ 
لا۔ 

١اقوله:‏ فلقوله ؛ تقریر الاستدلال به علی ما فی کتب الشافعیة أنٌّ ظاھرٌ الحدیث 
کس رپ ےت ہے ؛ فان کٹیرا من الاعمال توجد من 
غَير‌لَة وَزْويَلہ فلا جرم [أن] یکون هو متروكً الظاھرء فیکون ا لمراد نفيٴ حکم الأعمال 
باون اك كکَالِمََلة أو الکَتال 

وا حمل علی نفي الصحة أولی ؛ لأنّه اأشہه بنفي الشيء نفسەء ومن ا لمعلوم أَن 
اللامٌ الداخلة علی الأعمال للاستغراق ء فیدلَ علی اشتراطِ النیْة لصحة کلٗ عمل سواءًَ 
کان من الوسائل أو من المقاصد. ۱ 

(٣انوله:‏ هنّما الأعمال بالتیّات''؛ ھذا ا حدیث أخرجہ مالكٗ ظه نی دالوطاء؛ 
وأصحاب الکتب السنّة وغیرھم بطرق متعدّدة بألفاظ ختلفةء ففي باب بدء الوحي من 
((صحیح البخاريء بلفظ : نما الاعمال بالنیّاتء؛ء وٹی دکتاب النکاحء منه بلفظ : 
دالعمل بالنیةہء وفی اکتاب العتق) منە بلفظ : دالأعمال بالنیّةقہء وکذا ٹی دکتاب 
الہجرةء منەء وفی دکتاب الأیِانء منه بلفظ : الما الأعمال بالنیّةقہء وکذا ٹی کتاب 
ا حیل) منه. ۱ 


وی (اصحیح ابن حبّانء بلفظ : ررالأعمال بالنیاتء. وذکر النووی ظ نل پی (ربستان 


)١(‏ ی رصحیح البخاري(۱: ۳)ء و((صحیح مسلمء(۳: ١٥٥۱)ء‏ و۱(صحیح ابن حبانہ(۲: 
ت3 نس بس 
٣۳ُّ0۰)ء"‏ و((اصحیح ابن خزیةہ(۱ ٠‏ ۳ءء وغیرھم. 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۹۳ 
تحورانتات ہ اقرات ”سط بات اقاتا ٠‏ فلا بد ان در القُواب ٠‏ أو یقڈر 
ف تھھ انا فو حکم الاعمال بالِیات ء فان قَْرَالقوابَ فظاھرء وإِن 
٢ھ ٠‏ فھو نوعان : دنیوي کالصحةء واخروی کالاوانت: رالأکرء راد 
2 
العارفینم”': إِنّه رواہ أبو موسی الأصبھاني''ظل بلفظ : ران الأعمال بالنیاتہء وذکر 
ابنٌ العۃ أن ان ال حارود کو یت رن الأعمال بالنیٔةقہ. 
(١آفوله:‏ إن الثواب ...ا خء حاصلە ان حصولَ الثواب فی العبادات موقوفٌ علی 
النیّة اتْفاقاًء حتی أنٌ الأعمال إذا خلت عن قصد الطاعة وإرادۃ التقرُّب إلی اللہ ّكْ لا 
یحصل ٹوابھاء سواءٗ کان من قبیل الوسائل ء کالوضوء والتیمم ء أو العبادات ا حضة؛ 
فلا بد أن بحذف الثواب فی هذا ا حدیث ٠:‏ ویقال: معناہ ثوابْ الأعمال لیس إلا بالنیّة. 
أو یحذف شء یشمل الثواب وغیرہ : کالحکمء فإلّه یشمل الثواب؛ وھو ال حکم 
الآخرويٗ؛ ۰× الدنیوي ء ویقال : معناہ إنّما حکم الأعمال بالنیّات ؛ 
فان قذّر الثواب فظاہر آنّه لا دلالة للحدیث الملذکور علی اشتراط اللیّة لصحة العبادات ء 
بل إنّما یدل علی اشتراطھا حصول الثواب؛ وھو خلاف ما أرادّہ الشافعیٌ 4ء وعینُ 
کان ۱ 
وإن قدّر ا حکم فھو وإن کان بظامرہِ یفید توقف الصحة علی النیّةء إلا آنا 
نقول: ا حکم نوعان: دنیويٗ : زی اسکرافشت اریت کالثواب والعقاب. 


(١)‏ ٹی د(ہستان العارفین للنوويی (ص۳). 

)٢(‏ وھو محمد بن عمر بن أحمد بن عمر الأصبھانی المدینی ء قال ابن خلکان: ا حافظ المشھورء 
کان إمام عصرہ ٹی الحفظ وا معرفةء 8 4" من مؤلفاته: 
جا مغیث)ء ودالزیاداتءء ٣١٥(‏ - ۵۸۱ھ). ینظر: ×وفیات الأعیانہ9٦‏ : .)۲۸٢۱‏ 

(۳ فی ذافتح القدیرں(۱ : ۰۵ 

)٤(‏ وھو عبد الله بن علي بن ا حارود النیسابوريء ابو حمد حافظء من مؤلفاته: المتقی ٹی 
الاحکامء (ت۳۰۷ھ). ینظر : (سیر أعلام النبلاء(1 : ٣۳۳۵()۳۳)ء‏ ودالوافی بالوفیاتء 
(ہ٥: .)٥٦۳٤٤‏ 


٤٦ رالمتقیء(۱:‎ )٥( 


ای عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


یر رر رر رر رر و و و و یں دگڈچی ود و رایریٹ رٹ یگیییییٹشٹسٹش۱د۱؟دںەوژسسببس‪ى۹٣۹٭٣٭۷۶كى99ثث8+‏ +0 رر ر0 


والآخرويٗ مرادٌ فی ھذا ا حدیث بالإجماع ء فإنّھم أجمعوا علی آنه لا ثوابَ إلا باللیة. 

فإذا قیل : حکم الأعمال بالنیّات وأرید بە الثواب صحٌ هذا الکلام من غیر 
ضرورة إلی أن حمل علی العموم؛ ویجعل شاملا للصحّةء فلا بحمل ا حکم علی المعنی 
الاعم ؛ لأنٌ ما ثبتٗ بالضرورۃ یتقدّر بقدر الضرورة؛ والاحتیاج إلی حذفِ الثواب أو ما 
یعمه إنّما وقع لعدم استقامة ظاھر ا حدیث القتضي لنفي وجود الأعمال بدون النیةء 
فلمًا اندفع ذلك یإرادۃ الثوابء لا یراد غیرہ. 

فاحفظ ھذا کلَهء ولا تنظر إلی تقریرات الناظرین کأخي جلبيء والسید مھدي؛ 
وعبد الله الہروي وغیرھم ؛ فإلْھم قرٗروا كِلامَ الشارح هاھنا ما لا ینبغي کما فصَُلنا 


ذلك ٹی 7 ‪8 9 0+ 


الأوٴل: إنٌّ دعوی کون الثواب منوطا بالنیّة اتفاقاً ممنوعةء فقد ذکر ٹی دا حیطء 
وەخزانة اللفتینہ: هنّھم تکلُموا فی آئه إذا تركٌ اللیّة ھل ید ثوابَ الوضوء أم لا؟ فقال 
أکثر التقدمین: لا یثاب ء وقال بعض التأخرین : یٹابم"' 

وا واب عنہ: إِنّ الشولٌ بحصول الثوابِ بدون النیّة لا کان ضعیفاً لم یعتبر بہء 
اوادّعی بالاتفاق. 

والثانی : إٌ کون الثوابِ منوطاً بالیّة لا بوجبُ أن یقدُرَ الثوابء أو ما یشمله فی 
احدیث الذکور لواز ان یکون ذلك ثاہتاً بدلیل آخر. 

والجواب عنہ: إنّ معنی قوله: دن الثوابَ منوطاً بالیّةہ أنّ الثوابَ موقوفٌ علی 
النیّة بھذا ا حدیث ؛ لآئھم یستدلون عليه بھذا ا حدیثء وحینئذِ لا ریبَ فی صحّة تفریعه 
بقوله: دفلا بد أُن یقڈر.. الح۔ 

والثالث : إن التقدیرَ لیس بلازم ‏ جوازِ أن تکون الأعمالٌ مجازا عن حکمھاء فلا 


بحتاجٌ إلی حذفِ شيء. 


۔)۱٤١١‎ : راالسعایقہ(۱‎ )١( 
.)۱۷۳ انتھی من دا حیط البرھانیء(۱:‎ )٢( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۰۵ 
فان فک حکم الأعمال بالنیّات؛ ویراذ به النُّواب ؛ صدّقَ الکلامء فلا 
دلالة له علی الصحة 
وا جواب عہ : إِنّ التقدیرَ هاھنا أرجح من ارتکاب اٹجازء والراجمٌ من حیث هو 
راجحٌ لا یعدلٌ <۔ە إلا عن ضرورة. 
والرابہ : إِنّه گا ثبتَ توقّف الثوابِ علی النیّة بالإجماعء وھو دلیل من الأدلة 
الشرعیّةء ذاأيٗ حاجة إلی أن یحمل ا حدیثٗ المذکور علی ما حمله لاإثباتہء بل الواجب 
حینئذِ أن یقذر شيء لم یٹ یثبت حاله من الإجماع وھو الصحة ؛ لیفید الحدیثٗ فائدة 
جدیدۃ 
وا جوابُ عنە: إنٌ الإجماع إِنّما و علی توفف الثوابِ علی الییّة بھذا الحدیث : 
فلا بد أن یَدُرَ الثوابَ أو ما یشمله لیوافقَ شاهدّ الإجماع الإجماع. 
والخامس: إِن حذف اللصحُة اولی ؛ لأنٌ نفي الصحَة أقربُ إلی نضي وجود 
الأاعمال بدون النیّة. 
وا جواب عنە: إِنّا لا نسلّم ذلك؛ فإنٌ سیاق ا حدیثِ اللذکور وھو قولہ وچ: 
س سر ری تس رہ ٹج 
جا ا و امرأة یتزوجھا فھجرثُهُ إلی ما ھاجر إلیهہ یرجًح إرادة نە نی الٹواب. 
(١فوله:‏ فإن قیل ؛ هذا ننقضٌّ علی التقریر اللذکور یاجرائە فی غیر الوسائل 
کالصلاة والصوم والزکاۃ ونحوھاء وحاصلە: أَنُ ا جیب ذکر أَنه لا دلالة للحدیث 
ال مذکور علی اشتراط النیٔة لصحَة الوضوءء وبیٔنه بأن ا مقدرَ فیه إن کان الثواب فظاھرء 
وإن کان أعمٌ منەء فإذا أرید الثواب اندفعت ا حاجةء وصدق الکلام. 
ومثل ھذا الکلام بجري فی سائر العبادات؛ فلا یدلُ ا حدیث علی اشتراط الییّة 
لصحُةِ العباداتِ القصو دة أیضأء مع آنْه لیس کذلكء فإنٌ دلیل اشتراط الییّة لصحّتھا 
نيت وی مو سم وی ری سا سر ہے 
التقریر الملذکور فی العبادات المقصودةء وعدم ثبوتِ اشتراط النیّة بھذا الحدیثِ لھا 
بثبوتە بدلائل أخر کالإجماع ء وکقوله کے :مآ مرا ال لیمنژوا مليينَ َهالينَ ک ''' 
وغیر ذلك. 


۔٥ةیّالا البینة : من‎ )١( 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


حممومہمممحدمہمممہمممممامامہمفففممممممہممممممہمولمیمدحلدلفمفممہیہممہہفمبولفومح”حمفممفملہمرہوممپہولہہممہممممہمہدمیھوےمعمت لمومیحییمھہ 


فان قیل : مثل ھذا الکلام تی فی جمیع العبادات؛ فلا دلالة علی اش ا اط 
لْيّة نی العبادات ؛ وذا باطل؛ فإنٌ النْمَنك فی اشتراط الّْة فی العبادات ھہ ' 


اح 

قن :'' 

وجه الاندفاع أنه لیس الکلامٌ فی ثبوته بالدلیل الآخرء وعدم ثبوتہء _'ٴ, الکلام 
أنٌ اشتراطَهُ فیھا ثابتٗ بھذا ا حدیث الّفاقا بین الشافعیّة والحنفیّةء فإلَھم أم معھم 
یذکرون فی معرض استنادھم ھذا ا حدیثء وذلك یدل علی أَنٛھم حملوا النف ٴ و ذا 
کیقاطلی سی اوسر سا سر 

ولك ان تقر الإیرادِ علی سبیل القیاس الاستثنائيء بأنّه لو صحٌ هذا التقر رر 
لزمٌَ عدم دلالته علی نفي الصحّة فی القاصد أیضأء واللازم باطل بإجماعھمء فالملزوم 
مثله. 

[١اقوله:‏ قلنا... الخ حاصلہ: أنٌ العبادات علی قسمین: حضةء وغیر حضة؛ 
حسوہ چو یی ہیدہ 

فالأوّل: ما لا یکون وسیلة إِلی عبادة آخریء وشرطا بصحّھا. 

والثانی : ما لیس کكذلك: کشرائط الصّلاۃ : کالوضوءء وطھارة الثوب والمکان 
وغیر ذلك. 

والمقصود من الأول هو الثواب لا التوسّل إلی أمر آخر۔ 

ومن الثاني مر أَن ترلّب الثواب عليه ووقوعه وسیلة إلی عبادۃِ أآخری. 

فا حضۃة إذا خلت عن الثواب بمقتضی مذا ا حدیث خلت عن الصحُة لکوتھا 
عبارۃ عن إنیان شيءٍ حسب ما شرع لە؛ وھي ما شرعت إلا لترت٘ب الثوابء فإذا لم 
یترتّب بفقدان الییّة لم تصحٗء فمن ھذہ الحیثیّة حکمنا بتوقف صحّھا علیھا. 

وأمًا غیر ا حضۃة فعند خلوّھا عن النیّة لا یلزمٌ إلا خلوھا عن الثوابء وھمو 
ملتزمء لا خلوها عن الصحة ؛ لہقاءِ جھة کونھا وسیلةء فلا یلزم من انتفاءِ الثواب فیھا 
انتفاءَ الصحة. 

فان قلت: فعلی ہذا ینبغي أن لا تشترط الییّة لصحّة التيسٌٔم أیضا لکونه وسیلة۔ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۷ 


نقَد'''' العٌواب"''ء لکن القصود فی العباداتِ احضة ٍھو اواب ؛ فإذا خَلتْ عن 
غمردلا کو ایا ُا ای لت ا کراعای علا وضو 
إذ لیس عبادة مقصودةء بل شرع شرطا مواز الصّلاةء فإذا خلا عن القصود: أ يٍ 

عن النٌواب انتفی کوئه عبادۃء لکن لا یلزمُ من ھهذا انتفاءُ صحبه ؛إذ لا ضف آلة 
نے جی سوچ وس ج7 کما فی سائر الشٌرائط : 
کتطھیر التُوب ؛ والکانء وسترالعورةء فَإلهُ لا تشترط الِّة فی شیع منھا۔ 

قلت: هب؛ لکتًا شرطا فیھا لدلیلِ آخر علی ما ستطّلع عليه فی موضعہ إن 
شاء اللہ تعالی۔ 

(١اقوله:‏ : نقدّر الثواب ؛ نما اکتفی بە ھاھنا مع آله جَوّز سابقاً تقدیرَ ما یشملە 
أیضا: کالحکم ؛ لکون مآل حذفِ الحکم إِنّما هو إرادةً الثوابِ فقط. 

[اقوله : الثواب ؛ امراد به ما ینفمٌ فی اللآخرۃء ویحصل عوضاء ٠‏ فیشمل دفع 
و رت تو شک 
فقط ء غیر صحیح ؛ فإنٌ دفع العقاب أیضا من المقاصد. 

(٣افولە:‏ لا یکون لہا صحَة ؛ أوردَ عليه: أَنّ انتفاءَٗ الثوابِ إِنّما یستلزمٌ انتفاء 
الصحّةء لو کانت الصحّةْ عبارۃ عن ترتٌبِ الغرض٠‏ ویکولٔ الغرضُ هو الثوابء أما لو 
کانت عبارۃً عن الأجزاءِ أو دفع وجوبِ القضاءء أو کان الغرضُ هو الامتٹال موافقة 
للشرع''' فلا۔ کذا نی دالتلویحء''' 

[٤افوله:‏ بمعنی أنه مفتاح الصلاۃ ؛ یشیر إلی قول النبيٗ : ہمفتاح الصلاۃ 
الطھورء وتحربھا التکبیرء وتھلیلھا التسلیمم''ء أخرجہ الْرمِذِيٗ وغیرہ. 


.)۱۷۱ : العبارۃ فی الأصل : أو موافقة الشرع ء وا لثبت من دالتلویح؛(۱‎ )١( 

٦ : جالتلویح علی التوضیح۱(۸‎ )٢( 

(۳) ٹی (جامع الترمذيم(۱ : ۹ عء وحسنهء ودالمستدركء(۱: ۲۲۳)ء قال ا حاکم: ھذا 
حدیث صحیح الإسناد علی شرط مسلم: ولم یخرجاہ۔ ودسنن الدارمي)(۱ : )٦‏ وردسنن 
البیھقي الکبری)(۲ : ۳۷۹)ء و(×(سنن الدارقطني(۱ × ٣٢۳)ء‏ وررمسند أبي حنیفةہ(۱: 
۰ءء ودالآثارء(۱ : ١)ء‏ وغیرھا۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ا اشرقیب ؛ فلقولہ تعالی'':ل(کاشیارا بوتکم 4ء فیفرضْ تقدیم غسل 

الوجەء فیفرضُ تقدیم الباقي مَرتٌبا؛ اك تقدیمٌ غسلِ الوجه مع عدم الترتیبِ فی 
الباقيی خلافٗ الإجماء'' 

[١افوله:‏ فلقوله تعالی ؛ توضیحہ: أَنٌ حرف الفاءِ الداخلة علی قوله جللڑ: 
فاعیلوا وجویکم مه“ للوصل والتعقیبُ بلا تراخ غٴ کما هو أصلٌ وضعھاء فیدلٌ علی 
وجوبِ غسل الوجه عقیبٗ إرادۃ القیام : : أي منٌصلا بەء فیکون مقدماً علی غسلِ سائر 
اعضاء الوضوء۔. 

وإذا ثبت الترتیبٔ بین غسل الوجہ وبین إرادۃِ الصلاۃ بھذہ الَیة ثبتٗ الترتیبْ بین 
البواقي ایضأ؛ إذ لو ثہت الترتیبُ بین غسل الوجد وإرادة القیام إلی الصلاۃ من دون 
الترتیب لزمٌ خلافً الإجماع؛ إذ لا قائلَ بالفصلء بأن یقولَ بوجوبِ تقدیم غسل 
الوجه دون وجوبِ ترتیبِ ٹي الباقي. 

فان ا فی قائلون بعدم وجوب الترتیبِ فی الوضوءِ مطلقاء حتی لو قدُمْ غسل 
الرجلین جاز عندھم؛ والشافعیة قائلون بوجوب الترتیبِ فی الکلّ؛ فالقولٌ بوجوب 
الترتیبِ فی البعضِ دون البعض خرقٌ للإجماع ء وھو باطل. 

[٢اقوله:‏ خلافُ الإجماع ؛ اعلم أَنٌ الإجماعٌ الشرعيٌ الذي هو دلیلّ من الأدلة 
الاریعة للشھورۃ: عبارۃ عن اناق جتھدي عصر واحدِ علی حکم واحدء وھو علی 
قسمین: بسیطء؛ ومرکب. 

فإله ِن کان الاتاق فی الحکم مع الاتّناقِ فی العلّةِ فھو بسیطء کالحکم بانتقاض 
الطھارۃ بخروج شيءِ من أحد السبیلین. 

وإن کان الالَاق نی الحکم مع الاختلاف فی العلة فمرکب کانتفاض طھارۃ من 
قاءَ وس ذکرہ فإنّه بْنَضْ وضوؤہ الفاقاء لکن علنه عندنا هو القيءء وعند الشافعی 
لہ مس الذکر. 


۔٦ةیّالا امائدۃ: من‎ )١( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۱ ۹ 
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وقد یکون الاختلاف فی الحکم والعلة جمیعا ؛ لكتّه یستلزمٌ الاتفاقَ نی حکم 
ثالث؛ وھذا یسمّی بعدم القائل بالفصل؛ ؛ مثاله : ما ذهھب إليه أصحاہنا ظ من أنه لیس 
لاب وا ولایة الإجبارِ فی التکاح علی البکر البالغة؛ ومنشؤہ عدم الصغرء ٠‏ فان 
الصغیرۃ للأبِ والجدٌ علیھا ولایة إجبار. 

وعند الشافعیٗ ظلہ علَةٌ الڑإجبار البکارۃء ففی الصورة المذکورۃ لکل واحدِ منھما 
ولایة الإجبار لعلة البکارة ۱ ۱ 

فالنفیّة قالوا بشمول العدم لکلیھماء والشافعیّة قالوا بشمولِ الوجودء ویلزم منه 
حکمٌ ثالٹٗ اثّفاقيء وھو وجوب المساواۃ بین الاب والجحدء ء فلو قال أحد نی هذہ الصورۃة 
بولایة الاب دون اد یکون خارقاً للإجماع الرکب ؛ وقائلا بالتضل :یکرت بَاطلا 

إذا تمَھّد لك [ھذا]ء فاعرف أَُ ا مراد بالإجماع ھاھنا هو القسم الآخیر؛ و_َلَاَضة 
استدلال الشافعیّة أنّ تقدیم غسل الوجه علی بقیّة الأعضاءِ ثابت بالآیةء فلا ِکنکم 
آيْھا ا حنفیّة إنکارہء فإلّکم لو أنکرتم هذا ترکتم العمل بحرفِ الفاء الداخلةۃ علی غسل 
الوجه ٹی الایة. 

فإن قلتم بعد ذلك : إِنّه لا یجبْ الترتیبَ بین البواقي خرقتم الإجماعء وأحدثتم 
القول بالفصل بین مذھبنا ومذھبکمء فإنَا قائلون بوجوبِ الترتیب بین ا حمیع؛ وأنتم 
قائلون بعدم وجوبہ فی ا جمیعء فنحن وأنتم قد أجمعنا علی وجوبِ المساواۃِ بین غسلِ 
وت و با و ہا ٠‏ فالفصل بیٹھما باطل بالإجماع. 

ولعلك تتفطّن من ھذا أَن هذا الاستدلالَ مبنيٗ علی مقدمتین : 

الا اه ف0 علی قشم غل اتوھ 

والثانیة: لزوم خلافِ الإجماع علی تقدیرِ تسلیم هذا التقدیمء والقولُ بعدم 
الترتیب فی البواقي. 

[١افوله:‏ قلنا: جوابٌ عن الاستدلال الملذکور بوجھین : 

الأوٗل منھما: منمٌ للمقڈمة الأولی من مقدمتي المستدل. 


۰٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
الڈگور''' بعد حرف الواو فاغسلوا هذا اٹجموع ء فلا دلالة لە علی تقد یم غسل 
الوجه۔ 

والثاني منھما : منع للثانیة منھماء وأحسنْ الأجویة عن الاستدلالِ المذکور ما نی 
جدالتلویح) وغیرہ دوھو آنا لا نسلم دلالة الفاء اليَزَائة ة علی لزوم تعقیبِ مضمون 
2و شر سرت دشرم ھ رطلی پھر دامح ات ا 
بالواو الا تری إلی أن قوله قب : : دا نوک لِلصَلَوٰة ین ہو اَلْمُمُعَد سوا إِ ذ ماک 
وذز جلنڈی ۷ہ ؛ لا یدلَ علی آنه یجبْ السعيٗ عقیبٌ الأذان من غیر تراخء وآنە لا 
جو تقديمٌ ترك البیع علی السعیم"'' 

[١فولە:‏ الملذکور. .. ال ؛ حاصله: : نا لا تُسلّمْ دلالة الَیة علی تقدیم غسل 
الوجە؛ حتی یتفرعٌ عليه ثبوت الترتیبِ بین البواقي ؛ لعدم القائل بالفصل ؛ لأنٌ للذکور 
کت ت۲ حرف الواو التي ہي للجمع مطلقاً من غیر دلالة علی 
الترتیب علی ما هو المذهبٔ الصحیح۔. 

اولفظ : ایہم 4 وہ رَآَتِمْلَکُم پ4 معطوف علی وجوهھکم؛ فیکون 
داخلا تحت شی عيلواً 4ء أو یکون من باب عطف المفرد علی المفردء فالفاءُ إِنَما 
دخلت علی غسل اہ اس مل سر سا ٠‏ فلا تفید الاآّیة إلا تقدیم غسل 
اسرع تمہ اترای على نس رات راتس الا یا را العاد سرع ولاتتعنی 
الترتیب. 

فان قلت : : حن نقدّر: داغسلوا أیديکم واغسلوا أرجلکمہ؛ لأنٌ لکل عضو 
غسلا علی حدةء والفاء نُا دخلت علی ٦اغتارا‏ الال لا علی عامتی ‏ لیت 
وجوبٗ تقدیم غسل الوجھ. 

قلت : ھذا تکللف مستغنیٗ عنەء وقد نصٌ اللفسّرون علی أنٌ العطفَ فی الآیة منِ 
باب عطلفا اللفرد علی المفردء لا من عطف الحملة علی الحملةء ٠‏ علی آنئّە لو سلّم ذلك 
یکون : داغسلواء اللقدّر معطوفاً علی داغسلواء المذکورہ لا علی فاغسلوا ٠‏ فالفاءً إِنّما 
تعتبرٌ داخلة علی الجموع لا علی الاو فقط. 


)١(‏ ا لحمعة: من الآیة۹۔ 


)٢(‏ انتھی من دالتلویح)(۱ : ۱۸۸) بتصرف. 
() الائدةۃ: من الاّیة٦۔‏ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۱َّ۳ 
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7 مل" سی تل ال جتھد''' بھہذہ الّیةء لم یی الإجماغ مُنْعْقداء 
فاستدلالهُ بها علی ترتیبِ الباقي استدلال بلا دلیل ؛ وا ین وت 


بالاجماع. 

وبه ندم ما یقال: إ٥‏ فعلٌ السح مذکور فی القرآنء والفاء إِنّما دخلت علی 
الفسل لا اللسحء فیثبت منه وجوبُ تقدیم الفسل علی السحء ثم یثبتٗ الترتیب بین 
البواقي ؛ لعدم القائل بالفصل. 

[١افوله‏ :َوََنَسلم ؛ ٹی إیراد کلمة : إنء التي تستعمل غالباً نی الشکوك إشارة 
إلی أنٌ التسلیم إِنّما هو علی سبیل الفرض لا علی سبیلِ ا حقیقةء وبە یندفعٌ ما یتوهُم 
دس سے : َ ََعَيلو عيلوا وُموعَکم )4 علی تقدیم غسل الوجه غیرُ صحیح ؛ ؛ لکونھ 
غافاللیاعت 

(اقوله: فمتی استدل ا متھد.. .الخ ؛ حاصلُ: ان الشافعیٗ ظ4 ادٗعی بن 
الترتیب فی جمیع آرکان الوضوءِ فرض؛ واستدل عليه بأنٌ تقدیم غسل الوجه ثابتٌ 
بالآیةء ویلزمْ منه وجوبٔ الترتیبِ فی الباقی ؛ لن وجوبٔ تقدیم غسل الوجھ وعدم 
وجوبِ ترتیب الباقي قولٌ بالفصلء فَإنّا قائلون بوجوب الترتیب فی ا لجمیع وأنتم أیھا 
ا حنفیة قائلون بعدمه فی ا جمیع؛ فنحن وأنتم أجمعنا علی وجوبِ المساواة بین جمیع 
الارکان وجوداً أو عدماء فالقول بالفصلِ خرقٌ لاڑإجماع الرکب بیننا وبینکم. 

وھذا یقتضي أن یوجد الإجماغٌ املرکب بیننا وبینە قبل ھذا الاستدلالء وھو لا 
یوجد إلا أآن ي یثبت مذھبه من وجوبِ الترتیبِ فی ال حجمیع قبل ذلك ؛ لیکون ذلك مع 
مذھبنا إجماعا مرکًباء مع آله لیس کذلكء فإلّه یستدلَ علی إثبات مذھبه بھذہ الاَیةء 
فیکون ثبوتٗ مذهبه موقوفا علی ھذا الاستدلالء فلا یکون مذھبه ثابتا قبل ھهذا 
الاستدلالء فلا یکون الإجماعٌ منعقدا قبل ذلك. 

وهذا معنی قول الشارح : فمتی استدل ا جتھد - أي الشافعيٰ ظللہ - علی إثباتِ 
مذھبه بھذہ الیةء لم یکن الإجماع - أي الملرکب -بیننا وبینه منعقدا مع قطع النظر 
عن ھذا الاستدلال. 


۰۴ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 


بن مد بب بب مر ا 2 2 2 22 2 2 2 2 یں 


ہہ ھ 


وقد رأیت ٹی کتبھم: الاستدلال بقولہ ٭: 7ئ الله قعای 
الصّّلاة إلا یہہ 

وبا جملة استدلاله الڈکورُ موقوفٌ علی ثبوت الإجماع بیٹنا وہینە قبله: وھو 
موقوفُ علی ثبوت مذھبه قبله؛ مع آنه یستدل عليه بالایةء فیلزمٌ الدور لتوقف ثبوت 
ملغ سی متا لاد لال اقکرقت علی کون العدا ار کپ المتوقف علی ثبوت 
مذھبهء والدلیل الستلزمْ للدور باطل ء فیکون دلیلّهُ کلا دلیل ٠‏ فاستدلاله دعوی بلا 
دلیل۔ 

وھذا معنی قولە: افاستدلالهہ : أي ذلك ا جتھد , بھا: أي هذہ الاّیة علی ترتیب 
الباقي استدلالُ بلا دلیل ؛ لکون دلیلە فی حکم العدمء ومَسّكُ بِجرّد زعمہ - ہضم 
الزاي العجمة وبالفتح والکسر أبضاً < أي لله لا بالإجماع ٤‏ لعدم وجودو قبل ذلك: 

فان قلت: د ھذا إنّما یرد لو کانت هذہ الایة أوْلَ ما استدل بە الشافعي ظله علی 
وجوبِ الترتیب؛ وإلا فیجوژ أن یکون ذلك ثابتاً عندّہ بدلیلِ آخرء فینعقدً الإجماغ 
بثبوتِ مذھبه قبل الاستدلال بھذہ الأیةء فیتمٌ استد لالهُ بھا. 

قلت : : فحینثذِ لا یکون الاستدلالٌ بالآیة علی النمطِ المذکور دلیلا مستقلا وافیاء 
بل یکون محتاجا إلی دلیلِ آخر لإثبات مذھبہ؛ وکلامنا علی تقدیرِ کون الاستدلال 
الدگرد حتَاميشاة 

فإن قلت آخذا من دا حواشی العصامیٰةء وغیرها أنٌُ هذا الاستدلال لیس من 
اقموس ‏ آعالیا اوھ زس آجاضرنا لت 

قلت: علی ھذا التقدیر أیضاً یرد الإیرادء فَإنٌ استدلالَ تابعي ا جتھد موقوفٌ 
علی ثبوتِ الإجماع ارکب قبلهء المتوققف علی ثبوتِ مذھب متھدہ ؛ أي وجوب 
الترتیب ا متوقف علی ھذا الاستدلالء وفی المقام آبحاث أخر ذکرناھا فی دالسعایتم!'' 

[١افوله:‏ مذا وضوہ... الخ؛ ذکر الزّیعيٌ عبد الله بن یوسف ظللہ فی اتخریج 
أحادیث الہدایقم'': إِنّ ھذا ا حدیث أخرجه الدارقطني عن ابنِ عمرٌ ظل قال: توضّاً 


۔)۱٥۵۸‎ : ١(ءفیاعسلار‎ )١( 
۔)۱۳٣١ زنصب الرایةء(۱:‎ )٢( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۰۴۳ 


وقد کان ھذا الوضو مُرنباء فیفرضٗ الترتیب'' 
زسرل اف لاہ رثال: سداوَطِرََلا بقل اف صلاۃ الایف ٹم توضّاً مرتین 
صن رتالد نلایشی کر کات فالاجی تک ٹرتا لاف ظا تال ھةا 
وضوثي ووضوءُ المرسلین لی 

وكکذلك أخرجه البْیْهَقی ء وفی سندہ المسیّب بن وامَ ضح لا یحتجٌ بەء ونحوہ أُخرجه 
ابہن ماج والطبراني ٹی (معجمه الأأاوسطءء وابن حبّان فی کتاب دالۓضعفاء؛ 
والدارفْطيٌ فی کتاب دغرائب مالكہ؛ وفی جمیع أسانیدہ ضعف؛ کما بسطہ الزّیلعي 
7+ "سپ" 

10ل مض عف4 حاسلہ او کی گا برا رای ضمل 
أعضاءہ فيە مرًۃمرٗۃء وقال: ھذا -أي الذي فعلتہ - لا یقبلٴ الله الصلاة إلا بەء فحصرَ 
قبول الصلاۃ فی مثل وضوئە؛ 5191 تی ھھ ھ " 
صلاہً إلا بالوضوء ا مرتٌب ء وما شأنه کذلك لا یکون إلا فرضاًء فیکون الترتیبٔ فرضاًء 

دہ هذا الاستدلال بوجوہ: 

.١‏ منھا: إنٌ ا حدیث بجمیع طرقه ضعیفء لا یصلح للاحتجاج به علی افتراضِ 


7. 


سئیء. 


٢۔‏ ومنھا : إِله بعد صحّته هو من أخبار الآحاد التي لا ثْبت ثثتٗ الافتراض 
مم نت داد ھا س مت مت 
طریق من طُرُق ا حدیث المذکور ذلكء ولیس فی کتب ا حدیث؛ وما نقلوہ نی 


)١(‏ نی سنن الدراقطني(۱ : ۹ء ولفظه: عن ابن عمر شظل٭4: د<أن رسول اللہ قلُ دعا بماء فتوضأ 
مو مرةء ثم قال ھذا وظیفة الوضوء الذي لا یقبل اللہ الصلاۃ إلا بەء ثم دعا باء فتوضاً مرتین 
مرّتینء ٹم سکت ساعةء ثم قال هذا وضوء من توضًّأ بە کان لە أجرْهُ مرّتینء ثم دعا باء 
فتوضًا ثلاث ثلاثاء ثم قال: ھذا وضوئي ووضوء الانبیاء من قبلي)؛ وقریب منە ٹی (سنن ابن 
ماجةہ(۱ : ١٤٢۱)ء‏ ور۔مسند الشاشي9٦‏ : ۳ء و۔۔مسند أحمدء(۱۰: ۵۸)ء وا مستدركٰ 
١(‏ ٥٥۲)ء‏ و×مسند الطیالسي(۳: ۳ء وغیرھا. قال الوادیاشي فی دتحفة ا حتاج(۱ : 
۹:ء: (فیه ضعفٗ وانقطاع ء واستشهھد بە ا حاکم). 


٣‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


یدب بب بب بر میمت ہہ ا 0 2 2 2 2 2 222 22 2 00ں 


7 َ۔ 0)۲( 


پفچد الي جواب حَسُن ٠‏ وھو أنَهُ توضّا مر مرّة وقال چ: جرھذا 
وٴُضُوءٌ لا يقَبْل اللہ الصّلاة إلا یه فھذا القولٌ یرجع لال الرة فحسب: لا إلی 
ي2 الاف دلانً متاالرمی لال 

(216 کرت سارہ الو اوفن اسان 

وأیضا یضا: إما ان یکون علی سبیل الموالاةء أو عدیھا. 

فقوله ہلل : : (ڑھذا وصوء۔ إلی آخرہ؛ إِن آریڈ بە ھمذا الوضوء بجمیع أرصاؤہ 
یلزم فرضیّة اموالاۃء أو ضدڈھاء أو اللّامن' اھر ھت اوت 
ساسا وو ناد ھی 

کنبھم آئه توصّا مرتبا وقال: جرب پوت 

لحافظ ابنِ حجرِ فی اتخریج أحادیث الرافعي؛'' ُء وغیرہ: : الله لا أصل لەہ. 
.٤‏ ومنھا: ما ظھرٌ للشارح؛ رسا 2 ا ب1 تفرہ ا 6ا79 نا کا 
نقول: الإشارۃ بھذا یرجم إلی الرَة فقط لا إلی غیرہء وذلك لأنٌ وضوءء قٍ ذلك 
لا یخلو إما أُن یکون ابتداءً الأرکان فيه من الیمین أو من الیسارء وکذلك لا یخلو 
ما أن یکو با موالاۃ أو بترکھا۔ ۱ 
فقوله: دھذاء إن کان إشارۃ إلی ذلك الوضوءِ بجمیع أوصافه تلزمُ فرضَیّةُ لموالاة 
و عدمھاء وفرضیتہ التیامن أو التیاسر؛ وھو خلاف مذھبھم أیضاء وإن لم یکن إشارۃ 
إلی الوضوء بجمیع أوصافه لم یدلَ علی افتراض ٴٍ الترتیبء ودعوی أَنُ المشارَ إليه هو 
وصفٗ الترتیب لا غیرہ لم یدلٌ علیھا دلیل. 

[١افوله:‏ أو التیامن... الح؛ ٤‏ قال جلال الدین حمّد بن أسعد الّواني' لہ نی 
رسالته دأنغوذج العلومء ناصرأا مذھيه ومجیباً عن إیرادِ الشارح 4ء أقول: کن أن 


.)۳۱٦٣ص(؛ںاتخما( سنح لي رأي: أي عرض.۔ ینظر:‎ )١( 

:)۵۷ : ١(۔ںیبکلا عبارۃ ا حافظ ابن حجر فی فی دتلخیص الحبیر فی تخریج أحادیث الرافعي‎ )١( 
((صرح بضعف ھہذا ا لحدیث ابن ال حجوزي والمنذري وابن الصلاح والنووي وغیرھم).‎ 

(۳) وھو محمد بن أأسعد الصدیقي الدوَاني الکاروني الشَافِعِي؛ اللشھور بجلال الدین الدوانيء من 
مؤلفاته: جدانغوذج العلومء (شرح التجرید للطوسي)ء و(شرح التھذیب)ء وررحاشیة علی 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ٥٣‏ 


والولاء 
(والولاء)"': أي غسل الأعضاءِ الفروضات علی سیل التّعاقبِ بحیثٗ لا يَحِفٗ 
العضوٗ الأوّل. 


یقال لعله تیاسر فی هذا الوضوء لبیان ال جوازء وعدم وجوب التیاسر معلومٌ من الروایات 
الصحیحة الشائعةء ارھار قمل سو رد کرت آھفش شر س جا ئا 
وأقوالهء. انتھی. ۱ 

أفول: قد خفي علی ھذا ا حقق ف الفنون العقلیّة أُنّ مثلَ مذا الکلام جار فی 
الترتیب أیضا. ۱ 

(١اقوله:‏ والولاء؛ یکسر الواو واللدء بمعنی : التتابعء وو عبارة عن التتاہم فی 
آرکان الوضوء من غیرأن یتخْلّلھا جفافٔ عضو مع اعتدال الہواء واعتدال البدن“ 
وأَمًا تفسیرُالشارح فلا یخلو عن مسامحة؛ لعدم شموله مسح الرأس إلا أن یقال: أراد 
بالغفسل أعم من ا حقیقی وا حكمي. 

وقد أخرج آبو داود فی دسننہء: دآأنه ق رای رجلا یصلّي وف قدمه لمعة لم یصبھا 
للاءء فأمرّہ أن یعید الوضوءَ والصلاةۃم'''ء وأخرج ابن أبي شیبة وعبد الرزاق: 


العحضدءء ور۔رسالة فی إمِان فرعونء قال اللکنوي : تصانیفه دلّت علی أنہ البحر بلا منازع ء 
والحبر بلا نازعء ء (۸۳۰ - ۹۲۸ھ). ینظر: (الضوء اللامع(۷: ۱۳۳). (النور السافر؛( ص 
٣۳‏ ۔ )۱٢٢١‏ 7 و < ۰ء دالتعلیقات السیةہ(ص .)۱٥١ - ۱٥١‏ 

)١(‏ أي اللاء متابعةُ فعلِ بفعلِ بحیٹٗ لا یف العضو الأَوّل عند اعتدالِ الہواءء فلو جففَ الوجهء 
او الید بالیندیلِ قبل غَسّل الرُجلِ لم یترلك الولاءء بخلاف ما نی دالتحفہ(۱: ۱۳)ء 
وجالاختیارء(۱: ٥١۱)ء‏ وا ملصفی): من أن لا یشتغل بین الأفعال بغیرما ٠‏ فِانّهُ علی هذا 
اترے حتف فِرك رلک وَ اعاف کفاق ھا اور مال ۹- )٣٢‏ 
وصحح اللکنوي ٹی (الکلام ا لحلیل فیما یتعلق بالمندیل)؛(ص۲۳): عدم ترکه للولاء۔ 

٢(‏ ںی رسنن أبي داوں(١‏ : ۹۳)ء وزز(مسند أحمدء(۳: ٤٢٣٦)ء‏ وقال شیخنا الأرنؤوط : ((رحدیث 
صحیح لغیرہ وھذا إسناد ضعیفء بقیة وھو ابن الولید یدلس عن الضعفاء ویسوي). و(معرفة 
السنن الّثارہ(١‏ : ٢٤۲)ء‏ وغیرھا۔ 


حسش عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


یہ ۷ہ الو شرع آج وھد 
یی (رمسند الاإمام اُحمدء۔ ا 

وبھذا استند مالك''' ظله فی افتراض الولاءء ولیس بصحیحء؛ فإنٌ هذہ أخبار 
آحاد لا تثبت الافتراض مع کون القرآن والأحادیثِ اللشھورۃ ساکتة عنهء علی أَنَ الأمر 
بالإعادة یستقيمُ علی تقدیرِ السنیّة أیضاء اھتماماً بشأن السٹن. 

وقد أخرج مالك ظله نی دالوطاء : ىإن ابنْ عمرَ ظ توضأ فغسل وجھه ویدیه 
ریت ور ٹم دعيٗ بجنازۃ لیصلّي علیھا حین دخل الملسجد فمسح علی خلیہ!'ء 
وھذا نصٌّ علی عدم کون الولاءِ فرضا. 

(١اقوله:‏ من غیر دلیل علی فرضیّتھا؛ إِنما زاد ھذا لئلا یرد أنه 8ج قد واظطظب 
علی الفرائضِ کالصلاة والصومء فیلزمٌ ان تکون سنّةء وامراد بالافتراضِ ما یشمل 
الوجوب أیضا۔ 

فحاصله : : أَكٌ المواظبة إِنّما تدلّ علی الستّة إذا لم یدلَ دلیلٌ آخر علی کون ذلك 
الأمر الذي واظبَ عليه فرضاً أو واجباء وھذہ المورُ الذکورۃ کذلكء وامراهُ با مواظبة 
المداومة مع الترك أحیانا کما سیصرْحٌ بە فی تعریف السُنٌة 

فان قلت : : قد مر أُن بعضٗالأَئمّة ذھبوا إلی افتراضِ بعض الأشیاءِ الملذکورۃء 


وأقاموا عليه الأدلةء وو ری : (من غیر دلیلِ علی فرضیتھاء. 
قلت : ا کاقت الالائل الاکور اوه متا جج وجرسا کاھاہ 


)١(‏ وعن عبید بن عمیر اللیثي : دن عمر بن الخطاب ظللہ رأی رجلا وبظھر قدمه معة لم یصبھا ا ماء 
فقال له عمر: أبھذا الوضوء تحضر الصلاۃ؟ فقال: یا أمیر المؤمنین البرد شدید وما معي ما 
یدفثني فرق له بعد ماهم بەء فقال لە: اغسل ماترکت من قدمك وأعد الصلاة وأمر لە 
بخمیص) ٹی (سنن البیبھقي الکبیںم(۱ : ۸۵)ء وغیرہ. 

)٢(‏ ینظر: (سبیل السعادۃہ(ص١۱۲)ء‏ و(مرشد السالك(ص ٦۲)ء‏ و(انظم ال مرشد ا معین)؛ وشرحه 
جا حبل ا متین)(ص ٢۲)ء‏ وانظم مقدمة ابن رشد؛(ص٦)ء‏ ور(رمنظومة القرطبي)؛(ص٦)‏ ْ 
والفرض روایة عن مالك طله إذا کان متعمداء وإذا نسي فلا إعادۃ عليه. 

(۳) نی الموطاہ(١‏ : ٦ء‏ ودالسنن الصغیںء(۱ : ١۹۰)ء‏ وغیرھا۔ 


کتاب الثطھارۃ/الوضوء ۴۰۷ 


(و : 

قباس )'' :أی الابتداءَ بالیمین ٹی غسل الأاعضاء'"ء فان قلت': لا شك أنٔ 

[١افوله:‏ ومستحبّه ؛ ھومایکون مطلوباً شرعاً من غیر ذم علی ترک مطلقً 
بمخلاف السنَة الؤکدةء فإنٌ ٹارکھا مستحی للائمء ویٔسمّی الستحبٰ مندوباً وادیا فضیلة 
ونفلا أیضاء وقد یفسّر ا فعله النبيٌ قلأمرّة وترك أخری ولم ی یواظب عليهء وھذا 
اأخص من الأاوٴل. 

١٢افوله:‏ الدیامن'”؛ لقولہ ا : <إذا توضّآتم فابدؤوا بأیمانکمم'''ء أخرجه أبو 
داودء وابن خزیمةء وابن ماجەء وابن حبان مچ. 

٣٦‏ افوله : فی غسل الأاعضاء؛ الرادُ بالفسل أعمٌ من الفَسلِ ومن المسح لکونہ 
گنت 1 التب التیاق غسیل الیذین والرجلن ایض +: والرادبالاعضاء 
الظاھرۃ من کل وجەء والتي لہا بین ویسار متمایز. 

فلا یسنٌ التیامنٌ فی مسح الأذنینء ولا فی غسل ال حدین ولا نی مسح الرأس 
وا ین وغسلِ الوج والفم والائفء بل یستحب فیھا اللعیةء صرح بە فی دالسراج 
الومَّاجء وا جوھرۃ اللیرہء و:حَلبة اهْجَلي ٤ء‏ وغیرھا. 

[١٤افوله:‏ فإن قلت: حاصلہ: أنٌ ا حکم باستحبابِ التیامن غیر صحیح ؛ لن 
النبي قل واظب علی التیامن ؛ إذ لم یرو أحدٌ من حکی الوضوء النبويٗ أنلّه ترکه وبدا 
بالشمالء وکل ما هو کذلك فھو سّة. 

وبھذا یظھر أنٌّ قوله: لا شك.. .؛ الخ صغری لکبری محذوفةء دلَ عليه ما مر 
من أنٌ المواظبة دلیلُ الستیّةء وقوله: <ولم یروہ دلیلٌ علی الصغریء فلو أورد کلمة 
دإذہ التعلیلیّة کان أولیء وقوله: دفینبغيە نتیجة لدلیل. 


: مشی علی استحباب التیامن صدر الشریعة ٹی دالنقایقہ(۱ : ۷٦٥)ء والحلبي فی با ملتقی)(۱‎ )١( 
رروالأصح أنه سنة)۔‎ :)٦۷ : ١(ہقیانعلا وقال القاري فی چفتح باب‎ ء٦‎ 

: نی (صحیح ابن حبانہ(۳: ۳۷۰۱)ء ورسنن ابن ماجة(۱ : ۱ء وا معجم الأوسط×۲۸‎ )٢( 
.)۳٥۰ : ۱ء ودموارد الظمآنء(۱‎ 


۰۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


سے کے ئ کا الَهَیدا رالخیانہ 
فینبغي أُن یکوںَ سّة. 
اقلتث؛ : السنّة ما واظب''' عليه الیل مہ اترك أحیاناء 


[١اقوله:‏ ولم یرو أحد؛ قد ورد عليه بأن عدم روایة أحد لا یدل علی ئمة نی 


تس الایس 

وجوابە: إن الصحابة ط4 کانوا یحکون من الوضوء النبوي جمیع أفعاله فلمًا 
حکوا بأجمعھم التیامن ولم یرو أحد خلافه دلٌّ ذلك علی أن التیامن کان من عاداته. 

[١اقوله:‏ السنّة ما واظب... الخ؛ ھذا هو التعریف اللشھورٌ بین ا جمھور وفیه 
خدشات بسطاھا نی رتحفة الأخیار فی إحیاء سنّة سیّد الأبراںہ''ء ویندفع بعضھا بأن 
بقل متا ارب ےل اسب لا مطلتاء فلا یقدحٌ خروحٍ السنّة الثابعة بالقول 
النبويٴ أو التقریرِ النبويّ؛ وإن الراد با واظبْ ما لیس بفرض ولا واجب لا عليه ولا 
علی أمتهء فلا ینتقض بالفرائضِ والواجبات العامّة والحاصة. ۱ 

7کی۹" “) ۰ن الراطية ینالقسع اکور 
والأاحسنْ ما اختارّہ صاحب دالبحرہ وغیرہ أُنّ المواظبة مطلقاً دلیلُ السنیّة ما لم تقترن 
٦‏ ۹ ۹ككییییٰ۷ً 99 ۴ھ 
تحقَيق هذا البحث من دالتحفتم!”۔ 


.)۸۳ ررتحفة الآخیارہ(ص‎ )١( 

)٢(‏ قال ابن نجیم فی دالبحر الرائقء(۱ : ۱۷ - ۱۸): ((والذي ظھر للعبد الضعیف أن السنة ما 
واظب عليه النبي ُء ء لکن إن کانت لا مع الترك فھهي دلیل السنة المؤکدةء وإن کانت مع 
الترك أحیاناً هي دلیل غیر المؤکدة؛ وإن اقترنت بالإنکار علی من لم یفعله فھي دلیل 
الو جوبء فافھم هذا فإن بە یحصل التوفیقء.. قال فی النھر: ((وینبغي أن یقید هذا با إذا لم 
یکن ذلك ا مواظب عليه مھا اختص وجوبہ بہ قَلِ؛ أما إذا کان کصلاۃ الضحی فإن عدم الإنکار 
علی من لم یفعل لا یصح أن ینزل منزلة التركء ولا بد أن یقید الترك بکونە لغیر عذر کما ٹی 
التحریر ؛ لیخرج ا متروك لعذر کالقیام الملفروض. وکاأنە إنما ترکە لأن الترك لعذر لا یعد ترکاء. 
ینظر: درد ا حتارںء(۱: ۱۰۳۴)۔ 

(۳) رضفة الأخیاںء(ص۸٢)‏ وما بعدھا۔ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۹ 


قاق کاتت الاڈ للاکی تٌغلی سیل افاحاَئت اللی:وإت کات علی 
سبیل العادة فسٹیُ الرُوائدء کلبسِ اللّیاب؛ والأکل بالیمینء وتقدیم الرجلٍ ابع 
نالاخغرن: رخ و ذللك 

وکلامُنا فی الاَولء ومواظبةُ النِّيٌ قل علی اللامنِ کانت من قبیلِ القّاني ء ویفَهمٌ 
”من تعلیل صاحب دالہدایقہ 

(١فوله:‏ فإن کانت... الخ؛ حاصل ال واب: إِنٌ ما واظبْ عليه الرسول کل 
علی قسمین: 

أحَدُھما: سنّة الہدیء ویقال لہا: السنّة اللؤکدۃء وھي التي یِلامُ تارکھاء ومي 
ھ۹ "تل 

وثانیھما: السنةً الزائدۃ؛ وهي التي واظبَ علیھا علی سبیلِ العادۃ؛ وھي 
تساوي الاستحبابَ فی آل یىابٔ علیھا ولا یلام تارکھاء ولمواظبة علی التیامنِ من القسم 
الثانیء فلا یکون سنّة مؤکدةء بل مستحباً. 

(انولہ: وإن کانت؛ أي للواظیةً الڈکورء وفیہ: آَه یقتضي ان یکون التركذ 
احیاناً معتبرأ فی سنن الزوائدء فیلزم أن خرج التیامن عنھا عٹھا؛ إذ لم یثبتٗ تركَهُ کما مرْء 
والتحقیق أنٌ الترك لیس بضروريٗ لا فی سننِ الہدی ولا فی سنن الزوائدء وإِنما الفرق 
سيا سای ال ناد 

(٣افوله:‏ ویفھم ھذا؛ وجہ الفھم أنٌ تعلیلَهُ با حدیثِ الذکور یدلٌ علی أنْ 
التیامنَ کان عادۃ لە فی كلٌ شيء حتّی التنمّل - أي لبسُ النعل - والترج٘ل - أي تسریح 
الشعر بالمشط - کذا ذکرہ ملا عصام. 

وفيه ما فيەء فإن ا حدیث الملذکور لا یدلٌ علی ما ذکرہء والأوجه أن یقال: 
عنوان أن الله یب یدل علی آنه قل لم یکن مأمورا من اللہ بالتیامن علی سبیلِ العبادۃ؛ 
بل ا کان التیامنُ محبوباً عندہ تعالیء وکانت عادتہ قلل اختیارُ ما أحبّه اللہ داوم عليه 


۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ومسح الرقبة 
بقولہ'': دن الله یب النَامُنَ فی کل شّيءء حَتٌّی التََمل والتَرجُل) 

(ست انتا رت تی لاب وت“ 

2 بقولهە۔ و ھذا 007" اللفظ لم یوجد ٹيی کتب الحدیث کما 
صرح به المَإْي' والزّیلعي'' وابن حَجَر”' وغیرهم؛ نعم وردٴعن عائشة ہس ال 

: ےت ء أآخرجهہ 
الشْرْمِذِيٌ والنْسَائیٗ وغیرھاء کما بسطناہ ٹی بغایة المقال فیما یتعلّق بالنعالم'"' وتعلیقاتہ 
المسمَاۃ بب ظفر الأنفالء. 

١افوله:‏ مسح علیہا“؛ أخرجه أبو داود والبّزار والطحاويٗ وغیرمم؛ وقد 
بسطنا الکلام نی هذا البحث فی رسالتي : دتحفة الطلبة ٹی مسح الرقبقہ وتعلیقاتھا السمَاۃ 
برشفة الکملتم'''۔ 


.)۱۸۷ : فی ذالبنایقہ(۱‎ )١( 

۔)۳٤۰٣ فی (نصب الرایقہ(۱:‎ )٢( 

( ق دالدرایقہ(۱: ۸). 

)٤(‏ ٹی سنن النسائي الکبریء(۱ : ۸۹)ء و((صحیح البخاري)(۱ : ١٦۱)ء‏ و((اصحیح مسلم(۱: 
٦ء‏ وداصحیح ابن خزیة(1 : ۹۱)ء و((صحیح ابن حبانء(۱ : ۲۷۱)ء ودالسنن الکبری 
للنسائي(۵ : ٤١٦٦)ء‏ ودالشمائل) (ص٤٤)ء‏ وغیرھا وبعضھا بلفظ : (ریعجبه التیامن...)۔ 

.)۱۲۳ ررغایة المقال ودظفر الأنفالء(ص‎ )٥( 

)٦(‏ تظافرت کتب أصحابنا علی القول بأَنٔ مسح الرقبة مستحب ؛ کما فی دتحفة الطلبقہ(٦۳)ء‏ إلا 
ان منھم مَن قال أنھا سنةء کالشرنبلالي فی < مراقی)؛(ص١٠۱)ء‏ وصاحب االوشاح علی نور 
الإیضاحء(ص ۹٦)ء‏ وإليه بمیل الکاشغري ٹي (منیة املصلي)؛(ص٦‏ - ۷ 

(۷) وعا ذکر الژإمام اللکنوي فیھما الآثار التي یعضد بعضُھا بعضا فتفید استحباب مسح الرقبة: 

منھا: مارواہ طلحة بن مصرف عن أبيه عن جدہ : در أیت رسول اللہ قُ سح رآسه مرةۃ 
واحدۃ حتی بلغ القذالءء وفی روایة: ب<أرل التفاء فی (مسند أحمدء(۳: ۸۱٦)ء‏ ود×سنن 7 
داودم(۱: ۳۲)ء و(شرح معاني الاناںء(۱ : ۰ء وا معجم الکہیں(۱۹ : ۱۸)ء وردالسنن 
الکبیر للبيھقيی)(۱ : ٦٠)ء‏ ودتاریخ بغدادہ(1: ۹٦۱)ء‏ وقد أثبت ا جد ابن تیمیة بھذا ا حدیث 
مسح الرقبة. والقدًال: ھو جماع مؤخر الرأس. ینظر: <اللسان(١: .)۳٥٣٣‏ 


ختاب الطھارة/الوضوء 0 


وناقضّةٌ: ما خرجّ من السبیلیٰن 
(وناقضۂ : 
ما خرجٌ من السّبیلین) سواءٗ کان معتاداء أو غیرَ معتاد: کالڈود' والرٌی-'' 
[١افوله‏ : کالدودة؛ فإن خروجھا غیر معتاد: 
فان خرجت من الدبرِ نقض الوضوء افاقا۔ 
وإن کانت خارجة من قبلِ الرأۃِ اختلفوا فيەء فالذین قالو! بنة بنقض الریح ال خارجة 
من القبلٍ قالوا ٠‏ بنقضھا أیضاء ومّن لم یقل ؛ به لم یقل یە. 
ون خرجت من الذکو اختلفوا فیہ أیضاء فذکر الشارح فله فیما سیاتي ُٹھا غبر 
ناقضة''ء وذکر فی دا خلاصةء'ء ودفتاوی قاضي خانء''': إنھا ناقضة. 
- 99/9 8" 
سواء خرجت من الفم أو الأئنف أو المراحة. کذا فی دالذخیرةء. 
(٣افوله:‏ والریح ؛ انّفق أصحابنا وغیرھم علی نقض الریح ا خارجة من الدبر۔ 
واختلفوا فی ا خارجة من القبل والذکر: 
نذکر القتوری اس مُت ایا تر لوم“ وَللهءعَرم حلیك: 
الا ینقضٌ الوضوءَ إلا ما خرج من قَبْل أو دیںہء أخرجّه الدارقطنيٌ فی کتاب (غرائب 
مالكہ. 


ومٹھا: ((مسح الرقبة أمان من الشُلُ یوم القیامققال العراقتيی ٹی(فریج أحادیث الاحیاء) 
:)۱٥٥ :١(‏ سندہ ضعیف۔ 

وقال القاري فی (الأسرار المرفوعة فی الأآخبار الملوضوعة(ص٤٤٥):‏ (سندہ ضعیف ؛ 
والضعیف یعمل بە فی فضائل الأعمالء ولذا قال أئمتنا: أنه مستحب؛ أو سنةہ. 

)١(‏ وکذلك قال ابن عابدین فی درد ا حتار۔(۱ : ۹۲): أنھا غیر ناقضة. 

.)۱۷ : ررخلاصۃ المفتاوریء(۱‎ )٢( 

(۳) رزالفتاوی الحخانیةہ(۱: .)۳٢٣‏ 

)٤(‏ وبه أخذ بعض المشایخ ء وقال الكرخي : لا وضو إلا أن تکون الرأۃ مفضاةء فیستحب 
الوضوءء وکان الشیخ الامام الزامد أبو حفص الکبیر یقول : إذا کانت ا لمرأۃ مفضاۃ پجب علیھا 
الوضوءء وما لا فلا... ومن المشایخ من قال ف الفضاۃ: إن کانت الریح منتنة فعلیھا الوضوءء 
وإلا فلا۔ ینظر: دا حیط البرھانيی(۱ : ۱۸۰). 


۲ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
الخارجۃ من ال والڈکرء وفیہ''' اختلاف المشایخ. 

و صحح مَ صاحبٗ دالہدایقم''' وا منیةء ودا حیطء و وغیرھم' عدم نقضھا قائلین: 
ھا اختلاج لا ری ء وإن کانت رجا فلا نجاسةء وریح الدبرِ ناقضةً مرورها بالنجاسة؛ 
۶٦‏ "۰۰ ہس تو تٌ0 
لاحتمال کونھا من الدبر. ذکرہ فی دالسراجیةہء وقیل : یجبٗ علیھا الوضوء. 

اكَيسترھمتات کو خی قی سب اھت ہہ 
فيه لی الریح باعتبارِ الڈکور؛ لأن فیھا خلافاً سوا ء خرجت من قب امرأۃ أو إحلیل 
الرجلء ولا یجوژ أن یرجع م إلی لفظ الغیرِنی قوله : دغیر معتادہ؛ لأنٌ الدودة داخلاً 
فیەء ولا اختلافً فی کونھا ناقضة ؛ لأنٌ المرادَ ھاھنا دودۃً الدبر؛ لأنٌ الکلامٌ فیما خرج 
من السبیلین. 

وسیجيء التصریحٌ من الشارح باختلاف الشایخ فی دودةِقبْلَ الرأۃء فالظاھرٴ أن 
یحمل منا الاختلاف علی الریح ؛ لثلا يِلزْمَ التکرارء وأیضاً یلَزمُ ان تکوه دودة 
الإحلیلِ مختلفاً فیھاء وسیصرٌّحٌ الشارحٌ بنفي ذلك بقوله : ومن الاحلیل لاء۔ انتھی''. 

أقول: فيه مؤاخذات: 

الأولی: فی قوله: دلا بجوز.ء....الخ؛ فإنه بجوزْأن یرجع الضمی إلی الغیر؛ 
ویکون اللقصود من الاختلافِ الاختلافُ ٹی غیر المعتادِ بحسب بعض أفرادہ لا فی نقض 
غیرِالمعتادِ من حیث هو غیر معتادء ویکون العنی أنٌ فی نقضِ غیر العتاد اختلافاء فإنّھم 
اتْفقوا علی نقض المعتادء وأنٌ کل معتادِ ناقض. 

راع جس مو ئا ک سان ھ0601 1غلات ومته ما 
خواقد اسر قعہ کارھالم تہ رھما ما جات گا 


.)٦١ : جالہدایقہ(۱‎ )١( 

: ١(ہقیانبلادو‎ ء)۳٣‎ : مثل صاحب ذدالکفایةء(۱ : ۳۳)ء ودالتنویرء(۱ : ۹۲)ء وا حائیقة(۱‎ )٢( 
ودنا مواھبء(ق٦ ۷۷أ).‎ ء۹٤‎ 

)١(‏ من (رذخیرة العقبی))(ص ۱۹)۔ 

)٤(‏ بدالبحر الرائقم(۱ : ۳۱)۔ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۳۳۳۴ 


أو من غیرہِ 
(أو من غ 0 
عن یی الوماج؛ ء وجالدر الا عن راج وھرة النیرقہ''': إِنْ نقعض دودۃ القہل 


داد تال2ا رص ڈاکتاانے 
فواضح؛ وأمّا فی الدودةِ فباعتبار بعض أفرادھاء وھو دودۃً القبل والذکر: 

الثانیة : فی تخصیصه الدودة لمذکورۃ فی الشرح با خارجة من الدبر فإانٌ الظاھر ان 
الراد أعمٌ منھا ومن دودۃِ القبلِ والڈکر؛ دی تو رفظ ارک لکل الاو 
والریح لم ییعد. 

الثالثة : فی قوله : لثلا یلزمٌ التکراںہء فان مثل ھذا التکرار بأن یکون الحکم 
مذکوراً فی موضع صراحة وف موضع ضعنأء ٠‏ لیس مستنکر۔ 

الرابعة التکرار الذي فر عنه لازمٌ علی ما اختارہ ایض من حمل الدودةِ علی 
دودة الَتز اض فإلّه سیصرّح الشارحٌ بحکتھا بقوله: وأمَا ا خارجة من الدبرِ فتنقض) 

الح. 

ا لخامسة: ٹی قوله : دوأیضا یلزم“. .اح ؛ فِإنٌ اللازم یلتزم کما عرفتھ. 

السادسة: فی قوله: دوسیصرٌح الشارحء. .اح وکاہ قے سےا غاد 
عبارۃ الشارح فیما سیأتي لا یدل علی نفي الاختلاف فیه. 

[١فوله:‏ أو من غیرہ: أي ا خارج من غیر السبیلین: ٠‏ فھو معطوفٌ علی قولە: 
(أحد السبیلینء وضمیرہ راجع لی الأاحدء ھذا علی ما فی بعض النسخء وأمَا علی ما 
فی بعضھا من تركٍ لفظ الأحدِ فارجاعٌ ضمیر غیرہ إلی التثنیة مشکل. 

وقد اختار الناظرون لدفعه توجیھات باردة ذکرنا بطلاتھا فی دالسعایقہ'' ٦‏ 
والأاوجه أن یقال : : معنی ما خرج من السبیلینء ء ما خرچ من کل واحدِ من السبیلین ؛ 
لظھور أَنٌ الناقض لیس ما خرج من السبیلین معاء ٠‏ بل ما خرجّ من کلٗ واحدِ واحد علی 
حدةء فحینئذِ فلا إشکال فی إرجاع الضمیر۔ 


.)۱۳٦ جالدر الملختارء(۱:‎ )١( 


.)۸ : رجا حوھرۃ النیرق(۱‎ )٢( 
۔)۲٠٢۶ رالسعایقہ(۱:‎ )( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
۵ی 0202 ,71ج ...اص 7اا وا 


0 
ِن کان تُجَسا''' سال إلی ما یطھر): أي إلی موضع یجبْ تطھیر فی المملةء إِمًا نی 
الوضوءء أو فی الشنْل” 

[١اقوله:‏ إن کان ؛ أيٍ ال خارج من غیر السیلین ؛ فان ا خارج من السبیلین ناقضٌ 
من غیر تقییدہ وإنّما یشترط کون المارج مسا سائلاً إلی ما یطھر فی ما یخرجٌ من 
غیرھما۔ 

[اقوله: سال ؛ من السیلانء أورد عليه: : بن ذکرہ مستدرك ؛ لن الخارج إِنّما 
یوصفٗ بالنجاسة بعد السیلان لا قبله ؛ فلا یکون غیرالسائلِ نجساء فقوله ایا 
مغن عن ذکرِ السیلان. 

ناخ قد : بأله صفة کاشفة ذکرھا تتمیماً للمقصود. 

[٣اقولە:‏ إِمًا فی الوضوءء أو فی الفسل ؛ تفصیله: أنٌ الأعضاءَٗ علی ثلائة 
أقسام: 

قسمٌ لا یجبْ تطھیرہ لا فی التُسل ولا فی الوضوءء وھي الباطنةً من کل وجہ ؛ 
کالقلب؛ ومخ الدماغء وتجاویفِ العروق؛ ونحو ذلكء وسیلان الدمٌّ ونحوہ إلی مثلِ 
ھذہ لا ینقضُ الوضوءء فإن الد بجري من موضع إلی موضع داخل البدنء ولا یقدح 
ذلك فی شيء. 

وقسم یجب تطھیر ٥‏ ٹی الوضوء والٹُسل کلیھما ؛ کالیدِ والوجە؛ وھی الظاھرۃ 
من کل وجھ. 

وقسمَ یجبٗ تطھيرَة فی التُسل لا فی الوضوء ؛ کالفم والانف: وهي الأعضاءُ 
الباطنة من وجەء الظاھرۃٌ من وجهِ علی ما سیجيء تقریرہ فی ×بحث الغسلء إن شاءَ الله 
تعالیء وسیلان النجس إلی هذین القسمین ینقضُ الوضوء ؛ ؛ ولذا قالوا: لو خرج الدمٌ 
ہو وی مت مھ ری تئ0 

ینتقض الوضوء ء وبھذا علم أ ۵ٛ: دامَاء و دأوء فی الشرح لنع ا خلو لا لمنع ا جمع. 

فان قلت: ذکر الوضوءِ مستدرك ؛ إذ لیس عضو یجب تطھهيرُه فی الوضوء دون 
الفسل۔ 


.)٤(ہقیاقنلا قوله نجساً احترازٌ عن اللعاب ونحوها فإنه لا ینقض بخروجھا. ینظر : (دحواشي ملتقطة علی‎ )١( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۰ 


وعند الشّافعي''' بے رت : 
وفرلة :إن کان تا کل بقوله : أو من ۰0 الىجس ؛ بِمّہ 

قلت: إِنّما لم الاستدراكٌ لو کان ذكرُ الوضوءِ بعد الفسلء وَأمًا إذا کان قبله 
فکلاً ؛ فإنٌ العیوبَ إِنّما هو إغناءٗ الأوّل عن الثانيء لا إغناءُ الثاني عن الأوّل. 

فان قلت جو اسر پر ہے ہت 

تع ترہکیحخا وھمنا لا تا والتاء مٹام الرطود 

[١افوله:‏ لا ینقضٗ الوضوء ؛ ما أخرجه الدارقطديٰ فی ١سننهء‏ عن انس ظہ قال: 
داحتجم رسولٌ اللہ لٹ فصلّی ولم یتوضّا ولم یزد علی غسل محاجمەم' رات أیضا 
عن شوبان ظل4: ردان رسول اللہ قَِ قاءَ فتوضّاء فقلت : أفریضة الوضوء من القيء؛ 
قال: دلو کان فریضة لوجدتہ فی القرآنہ'"ء وسندھما ضعیف؛ وف الباب أخبارً آخر 
ذکرناھا مع ما لہا وما علیھا مع أُدلّة أصحابنا فی دالسعایقہ'' 

اتی رس ا اتا تار اہخاری واسجات الا غرم اتافاطمً 
بنت أبي حبیش رضي اللہ عنھا قالت : دیا رسول اللہ ق إني استحاض فلا أطھرء أفادغ 
الصلاۃ؟ قال: لا إنّما ذلك عرق - أي دم عرق؛ ولیست بالحیضة - فإذا اأقبلت 
ا حیضة فدعي الصلاۃء وإذا أدبرت فاغسلي عنك الدم وصلّي وتوضئي لکلٌ صلاۃ 
حتی یجيءَ ذلك الوقت؛“' 


)١(‏ ینظر: ((سلم ا مناجاۃ) وشرحه ‏ حمد نووي(ص۱۱)ء و((عمدة السالك)(ص٥)ء‏ ولاالمنھاج 
القویم)) (ص١۱)ء‏ وغیرھا۔ 

)٢(‏ ىٔ سن الدارقطىيم(۱: ۱ء وو(سنن البیھقي الکہیںم(۱: ١١۱)ء‏ قال ابن حجر ٔي 
ردالدرایقہ(۱ : ۳۱): (زإسنادہ ضعیف٤۔‏ 

(۳) فی سنن الدارقطني(۱: ۹ء قال ابن حجر فی دالدرایةہ(۱: ۳۱): دإسنادہ واہ جداء. 

)٤(‏ ررالسعایقء(۱ : )۲۰٢‏ وما بعدھا۔ 

(ہ٥)‏ نی (اصحیح البخاريم(۱ : ۲ءء و(راصحیح اہن حبانء(١‏ : ۱۸۸)ء و((سنن الدارقطني ۱۸ : 

۲ھ وورسنن ابن ماجقء(۱ : ٢٠۲۰)ء‏ غیرھا. 


جس عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
ا ٣چیم‏ : وھو عین الٌَجاسة"' وأمَا بکسر ا حیمء فما لا یکو طاھراء هذا نی 
اصطلاح الفقھاء'''۔ 

7۶0 ہو لاهُ إذا لم یتجاوز اللخرج لا ینقضُ الوضوءَ سان 
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رکنازم عو الال فعارت کات عا لو یعصر 

فقولہ ق: إِنّما ذلك عرق مشیر إلی أن کونه سن العرق لە تأثيرٌ فی نقض 
انار“ 

١افوله:‏ عین النجاسة ؛ أي ذاتٗ النجاسة من حیث هي ُاسةٌ: کالبول والدم 
السفوحء فالنسبة بینه وبین امعنی الثاني عموم وخصوص مطلق ؛ فان کل نجاسة 
یصدق عليه أله لیس بطاھرء وقد یکون غیر الطاہر غیر ذاتِ نجاسة: کالثوب النجس ؛ 
ولا تصغ إلی ما فی دحل المشکلات من ان بینھما عموماً من وجہ. 

[(قولت وکا إذا عَصرَالتَحة بضمٌ القافٍ وجاء بالفتح أیضا؛ صرّح بە فی 
دالمصباح المئیں'''ء وھو بالفارسیة : آبلەء وعصرھا: إخراجٌ ما فیھا بالیدِ ونحوھاء 
ویقال للخارج بالعصر: العصارۃة. 

وحاصلہ: نہ إذا کانت القرحة بحال لو لم یعصرہ أحدٌ لم یخرج منه شيء 
فعصرھا بالاصبع فخرج منھا دم أو صدید وتجاوز الخرج لم ینتقعض وضوؤہ ؛ لآله 


)١(‏ قال ابن عابدین فی ((رد ا حتارء(۱ : )١‏ بعد نقل کلام صدر الشریعة: فھما لغة ما لا یکون 
طاہراء أي سواء کان نجس العین أو عارض النجاسة: کا حصاۃ ا خارجة من الدبر والناقض فی 
الحقیقة النجاسة العارضة لہاء فکان الفتح أولی من ھذہ ا جھة أیضا۔ 

(۲( قال القاري فی ١افتح‏ باب العنایقہ(۱ : )٦‏ ره قٌللُ علی العلة اللوجبة للوضوءء وھو کون ما 
یخرج منھا دم عرقء وھو أعم من أن یکون خارجاً من السبیلین أوغیرھماء ٹم أمرھا بالوضوء 
لکل صلاقء۔ 

(۳) جا لمصباح ا منیں؛(ص٤٦4٦).‏ 


کتاب الطھارة/الوضوء ۷ 


وکذا''إذا عَضُ شیاء أو خلَل أسنائہ؛ أو أدخل أَصبَعَهُ فی أنفِ فرأی أثر 
الذم؛ او اسننٹر فخرج من أئقہ الام عَلَاعَلَقَا مثل : العدس٠‏ لا ينقضُ الوضوء 
عندنا ٠‏ خلافا لإأفر ظل4؛ ووجھه : إكُ خروج النٌجاست' "تر نی زوال الطھارۃ 
کَالسَیلین, 
دالہدایتہ'' ٍ 

واللاصح علی ما اختارہ ٹی دالکائيیءء ودالنھایةء ودغایة البیانء ورفتح 
القدیرە”ء ودالبزازیةم'"ء وغیرھا“: هو النقضٌ فی هذہ الصورۃ؛ لکون ا خروج 

[١افولە:‏ وکذا؛ أي لا ینقضٗ الوضوء عندنا بناءٗ علی اشتراطِ السیلان إذا 
عَضٌ: أي أخذ شیٹا باستائہ؛ یقال: عضضتٗ اللقمة : إذا أمسکتھا بالأستان. 

أو خلَُل: أي ادخل الخلالَ فی أسنانہ فرأی أثر الدم فی ا خلال أو ذلك الشيء 
العضوض. 

أو اأدخل إصبعَه بکسر الہمزۃ فی أنفه؛ قرای ئن الدم فی الإصبع وغیرہ. 

ان اشنتار ےر ور تہ ہج 
0 ٣مم‏ سے ججہھ و سا : حب معروف -. 

وک تگاکتا 
ففي ھذہ الصور وأمثالہا لا بنتقضٗ الوضوءً عندناء ء خلافا لزفر 4. 

١‏ فوله: إِنٌ خروج النجاسة... الخ؛ بحتمل تقریرٌ کلامِہِ علی وجھین: 


)١(‏ أي اختار عدم النقض بالعصر صاحب دالہدایقہ(۱: ۱١‏ -١١٦۱)ء‏ ودتفة المللوكہ(ص ۴۲)ء 
وبالعنایقہ(۱ : ۸٦)ء‏ و١(فتح‏ باب العنایقہ(۱ : ٦٦)ء‏ وداا لملتقی) (۱ : ۱۷)ء ودتبیین الحقائق) 
(۱ء وغیرهھم۔ 

.)4٦۸ (رفتح القدیںہ(۱:‎ (٢ 

.)۱١ : ٦9 د6الفتاوی البزازیة‎ )۳( 

)٤(‏ کالسرخسي ٹی جامعه. ینظر: ذالملشکاة؛(ص۲۸). 


۳۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

رغئ رذ : نعم؛ لکن القلیل بادِ لا خارجء واللٌجاسَة''' الستقَرة نی 
موضجھا لا تنقض 

. 000۳0" ئا ۃ٘؛ لال لا یشملٌ ما إذا رِزّتٗ إبرۃ فارتقی الدمُ 

اس الجرح لکن لم یسل عن راس جرح فإن الخروح ھنالك محسوس 

جۃ۔_ : إِنٌّ خروج النجاسة علّةٌ لزوال الطھارۃء وِکُلّما وجدت العلَّۂ وجد 
المعلول؛ ٠‏ فکلما وُحِدَ خروج اجس وُِدَ زوا الطھارۃء لكنٌ خروج الِمَسٍ موجوذً 
جو می کو سیت 

وحینئدِ تقریر ا حواب : : نا اتلم صحّة وضع القدمء فإنٌ القلیلَ الغیر السائل 
لیس بخارجء ء بل هو بادِ؛ أي ظاھرء وذلك لان البدن ملوء من النجاسات باطناء 
فتحتٗ کلٌّ جلدِ نجاسةء فإذا زالت القشرة ظھرت تلك النجاسة الکائتة ؛ نما یحکم 
بالخروج إذاتمدی عن موضع الأاصليء وھو لا یۃ یتحقق إِلا بالسیلانء فا خروج 
والسیلان متلازمان. 

الثاني : ا یں اک کو ضا ناقضء ٠‏ فینتحٌ أنٌ القلیل أیضا 
ناقضء وحینثدِ فتقریر ا جواب : نا أیضاً لا تُسلم الصضغریٰ ؛ لن القلیل لیس بخارج ء 
وھاھنا وجوہ أآخر وا بیٔناھا نی جالسعایقہ'''۔ 

[٦اقوله:‏ والنجاسة ؛ هذہ مقدمة؛ لا احتیاج لہا فی ا جوابء فانه قد تم علی 
قوله : إدلا خارجء؛ واإِئما أوردھا تاکیدا وتابیداً للجوابء ویکن أن یکون جوابا آخر 
مستقلاً عن استدلال زفرَ لہ علی سبیل المعارضةء بأن یقال: إِنٌ القلیل نجاسة مستقرة 
فی معدنھا؛ أي موضعھاء وکل ما هو کذلك فھو غیر ناقض. ۱ 

[٢اضوله:‏ ھذا الدلیل ؛ إشارة إلی قوله: دوالنجاسة الستقرة فی معدنھا لا 
تنقض+ء آو إلی قوله: دلکىْ لقلیل بادہ أو إلی کلبھما۔ 

37 : أنّھذا الذي ذکروہ جواباعن قول زفرّدلیلٌ غیرتامٌ؛ لعدم شموله 
جمیع صور غیرالسائل؛ ؛ نہ إذا غرزت الابرة - وھوالذي ببخاط به -۔او رأسه ۔أي 
اأدخلت ورکزت فی موضع فارتفع الدم من موضعهء وظھرٌ علی راس الموضع المغروز 


)١(‏ رالسعایةء(۱: ۲۱۳).۔ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۹ 
ومع ذلك لا ینقضُ عندنا'ء وقد خطر ببالي وجة حسن"': وہوأنهُ لم یتحقَق خروجٍ 
الشٌجاسة ؛ لن ہذا الدمَ غیر نجس 
فیەء ولم یسل إلی ما وراءہ لا یصدق عليه آّه مستقر فی موضیهء ولا آله بادِ؛ ۹ 
لشروج هاھنا من موضعہ والاتقالِ منە محسوسا ؛ فإِله لو لم خر منه لم یر علی رس 
سے ؛ مع آنّه أیضا غیرُ ناقضِ عندناء فیکون التقریب وھو سوق الدلیلِ علی وجه 

رایت الاعی غی رتا 

وفیه بحث ؛ فإن ا خروج عبارة عن التجاوز من موضع باطن إلی ظاھر ؛ ولذا 
قالوا: إِن الخروج والسیلان متلازمان فلا یصحٌ قولە؛ :فان الخروج ھناك حسوس؛: 
وأیضا ا نحسوسُ إنما هو الدمٌ امرتقی لا نفسْ خروجھ. 

وا حواب عنه 70 00 وجعلٴ نفس الخروج محسوساً؛ لکونه 
متیقناً باعانة ال حواس الظاھرةء وا خروجِ مطلقاً عبارة عن تجاوز من موضعہ إلی موضع 
آعر غار آخارن 2 کا0 ان انظاف ال شی جخرعاشازدرت 

وأَنًا الذي حکموا بتلازیِہِ مع السیلان فإلّما هو ا روج العتبرُفِ انتقاضِ 
الوضوءِ عند الفقھاءء والقصودُ هامنا مجرَدُ منع قول الستدلَ: دن القلیل باد لا 
خارجء؛ مع قطع النظرِ عن کون معتبراً أو لا۔ 

[(١افوله:‏ عندنا؛ مسا سی وت ہپ کر تہ 
والانحدار من موضعہ؛ وھو مفقود ھاهناء وعند أبي یوسف ظلہ ینة ینقض ؛ لآنه سر 
السیلانٌ بالزوال عن خرجھ سواء انحدرَأم لا۔ 

[١اقولە:‏ وجه حسن ؛ لہذا الکلام حملان : 

الأول: إِنّه جوابٌ عن الإیرادِ الصدر بقوله: ×رقلت؛ء وحینکذِ فحاصل آَنه لا 
یضر عدم جریان الدلیلِ السابق نی صورۃِ غرز الإبرةء فِإنٌ انتقاض الوضوءِ فیھا نما هو 
لعدم تحقق خروج النجاسة؛ لا لعدم تحقق الخروج. 

الثاني : : إِلّه جوابْ آخر مستقلٌ عن قول زفر 4ء وحینئلِ فحاصلہ: : آنّاسلمنا أن 
خروجٌ النجاسة مؤگرء لكیٌ الدم الغیرَ السائل سواء کان خارجاً - کما نی صورۃ غرز 
الإبرِ - أو مستقراً فی معدیِه لیس بنجس ؛ لأن النجس ھوالدمٌ السفوح لا غیرہ فلا 
یتحقّق فی جمیع صور القلیل خروج النجاسةء وإن تحقق ا خروج فی بعضھا. 


۴۲۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
والقيء دماً رقیقاً إِن ساوی البُزاق 

(والقيء) عطفٌ علی قوله : ما خرجء فآراد”'أن يفصّل أنواعَهُ لأن الحکم 
مُخْتَلْفٌ فیھا'ء فقال: (دماً رقیقاً إن ساوی البُزاق) حتی إن کان البْزَاق أکثر لا 
ینقض"ء ولا ذکر حکم المساواة؛ عُلْمْ حکمْ الغلبة بالطریق الأَّْىء فقالوا:“ إذا 
اصفرٌ البزاقٔ من الم فلا بجب الوضوء؛ وَاَْر حت: 

[١افوله:‏ فاراد: الفاء: إِمَا تعلیلیّة: أي إِنّما عطفه وأفردہ بالذکر مع دخوله فی 
کَرلوخران ک فو ا را اتكس الرافتر رکا گریکت رای لا عطف علىی ھا 
خرجءء وکان فيه تفصیل لا بد من ذکرہ فأرادَ أن یفصّل أقسامه. 

٢١‏ اقوله: ختلف فیھا؛ بصیغة اسم الفاعل أو اسم المفعولء وا راد باختلاف 
الحکم فی الائواع کون بعضھا ینقضُ وبعضھا لا ینقض ٠‏ واشتراط ملا الم فٴ بعضھا 
دون بعضھاء أو الراد اختلافُ الأٰثمّة فیھاء فمنھم مَن یجعلُ بعضّھا ناقضاً ومنھم من لا 
بجعلة: 


ت‌. 


[٣افوله:‏ لا ینقض ؛ ظامرٌہ آئّه لا فرق بین الدم الصاعدِ من ا جوف؛ وبین 
الخارج من الفمء وظاهرُ کلام الریلَيِي ٹی (شرح الکنز!': إِنٌ الصاعد المختلط بالبْزاق 
ینقضُ قلیلّه وکثيرُهُ علی المختار, 

ووجھ: آله خرحٌ بقوَةِ نفسہء فَإِنّه لا بختلط بالبزاق إلا بعد صعودہ من ا جوف 
بخلاف المغلوب ا خارج من الفم؛ فإله لا بخرحُ بقوّۃِ نفسەء بل بقوٰة البزاقء فلا یکون 
ناقضاً ما لم یسل البزاقء أو یغلب عليه. 

رَهَکاہ الدمُ نازلاً من الرأس إلی الأأنفِ نقض قلیلاً کان أو کثیرا ؛ لمران 
موضع یلحقه حکم التطھیر۔ 

(٤]وله:‏ فقالوا؛ ھذہ علامةً تعرفٗ بە مغلوییّة الدم وغلبته. 


.)۸ دتبیین الحقائقء(۱:‎ )١( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۳۲۳ 
ارب آرظعاباَ ا وَعاء 

ت.۔ت حا لاق ا رظان ای ا 

ار اوزؤظطات٢'‏ ؛ سواء کان قاءہ بعد زمان من الأکل أو فی ساعتهء وعن 
لحسن عن آبي حنیفة للہ: ِله لا ینقضُ إِن قاءَ من ساعته ما لم یتفیّر؛ وعلی ھذا 
الخلافِ الصبيٗ إذا شرب اللينَ وقاءَ من ساعتهء والصحیحٌ هو ظاهم الروایة: إِنَه نس 
ناقض؛ لتداخل النجاسة فیەء بخلافِ قيء البلغمء ومخلافِ قيء الدودة أو الحیّة ؛ فإلّه 
لا ینقضء وإن کان ملا الفم ؛ لانه ی نفسه طاھرء وما یتبعه من النجاسة قلیل. کذا فی 
ۃالقُنیة شرح كت 

بے و رےے۔ ‏ او 
ینقض؛ ؛ کما فی دالقََیةہء ولو قاء ؛ د یر رس و بج 
للغالبء ولو استویا یعتبرُ کلّ علی حدة. کذا فی دامُجتبی شرح مختصر القدُوري؛'' 

[٢]قولە:‏ أو ماء؛ فلو شرب ا ماء وخرج بعد الوصول إلی ا جوف نقض ؛ 
کان صافیاً. کذا فی دالظھیریةہ. 


)١(‏ ومن الأدلة علی نقض القيء: 

١عن‏ عائشة رضي اللہ عنھاء قال قلل: ١مَن‏ أصابه قيء أو رعاف أو قَلُس أو مذي فلینصرف 
فلیتوضأً ئم لیبن علی صلاته وھو فی ذلك لا یتکلم)؛ فی (سنن ابن ماجةہ(۱: ۳۸۵)ء قال 
التھانوي فی ناعلاء السنن(۱:  :)۱۱۳‏ زوالصحیح أنه مرسل صحیح الإسنادء. وینظر: 
ر(الدرایقہ(۱ : ۳۱)ء وززنصب الرایقہ(۱ : ۳۸)ء واتلخیص البیں(۱: ٢۲۷۰)ء‏ وغیرھا. 

۲ عن أبي الدرداء ظل٭4: زان رسول اللہ قَلٍِ قاء فافطر فتوضاآً فلقیت ثوبان فی مسجد دمشق 
فذکرت ذلك لە فقال : صدق أنا صببت لە الدفع) نی سنن الترمذي(۱ : ٣ء‏ وقال: ررقد 
جود حسین المعلم ھذا ا حدیث وحدیث حسین أصح شيء فی ھذا الباب وروی معمر ھذا 
الحدیث)۔ 

٣عن‏ ابن عمر طڈہ قال: اذا رعف الرجل ف الصلاةء أو ذرعه القيءء أو وجد میا فإنه 
ینصرف ویتوضأً ٹم یرجع فیتم ما بقي علی ما مضی ما لم یتکلم فی ((مصنف عبد الرزاقہ۲ : 
۹ء وإسنادہ صحیح کما فی داعلاء السنن)(۱ : ١۱۱)ء‏ وغیرہ. 

.)۱۲۳ (اغنیة المستملي شرح منیة لمصلي)؛(ص‎ )٢( 
را جتبی شرح القدو وري؛(ق۷۷۸أ).‎ )۰( 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
او عَلقَاإِن کان ملأً الغم لا لا بَلَفَماً أصلا 
ا و عَلَاً'' إن کانملا الفم لا بَلَْما اصلا)سواءٌ کان ازلا من الرُّس؛ أوْضاعذً 
من ال جوف 
(١افوله‏ : آرو ےد ور کچ تا 
رکاقبہلاک انت 5نا کو اون اق 
وٹی جالہدایة: لو قاء 08۳"ەھ+0" 0 ؛ لان صقاء حترقة). 
(٤)‏ 
قال فی دالٹھایقہ: دقاء دم منجمدا غیر سائل کالعَلق لم ینقضٴ حتی بل الفم ؛ 
اھ رفس رس سم وت لمت سار 
بخرج منھا لا یکون حدثاً ما لم یکن ملا الغمء انٹھی. 
١٢افوله:‏ إن کان ؛ أي قيءٔ الْرٌة'' والطعام وا ماءِ والعَلّق ء بخلاف الدم الرقیق ء 
نلززائ ئل کاو ار عقاو ارت کے ول سا سے متا 
۱ وحدًّ ملا الفم اختلفوا فیەء والذي اختارہ أکثرُ الشایخ أنه إِن کان بحیث لا بھکن 
ضبطه وإمساکه إلا بتکلف فھو مل الفمء وما دونه قلیل”' 


انتھی 


)١(‏ العَلَق: لغة دم منعقدء کما ھو أحد معانيهء لکن ا مراد بە ھنا سوداء محترقةء ولیس بدم حقیقة: 
ولہذا اعتبر فیه ملء الفمء وإلا فخروج الدم ناقض بلا تفصیل بین قلیله وکثیرہ علی المختار. 
ینظر: درد ا حتاںء(١:‏ ۹۳)۔ 

.)٢٥ : فی الأصل : حموضتهء وا ئبت من دالٹھں۔(۱‎ )٢( 

(۳) دالٹھر الفائق شرح کنز الدقائق۔(۱: .)۵٥٥- ١٢٥‏ 

.)٦۷٤ - ٦٤ من جالہدایقہ(۱:‎ )٤( 

(٥)الرَةء‏ أي صفراءء وهي: أحد الأخلاط الأربعةء وهي : الدمء والمرة السوداء والمرۃ 
الصفراءء والبلغم. ینظر: درد ا حتارہ(۱: ۹۳)ء قال ابن سیدہ: الْرّة مزاج من أمزجة البدن. 
ینظر: ((اللسانہ(1 : ١٤٤١٦)۔‏ 

)٦(‏ ھذا مامشی عليه فی دالہدایة ودالاختیار) ودالکافی) وا خلاصة) ورصححہ فخر الاٴسلام 
وقاضي خان والزیلعي ٹی دالتبیین(۱ : ۸). وقال فی (الحلبة: هو الأشبه. 


کتاب الطھارۃ/الوضوء 2 
وینقضٌ صاعد ملا الفم عند آبي یوسف ظ4 وھو یعتبر الانتُحاد ٹی ا جلس؛ و 
محمد طلہ: فی السبب بے ما قاءَ قلیلاً قلیلاً 
وسواءٌ کان قلیلا أو کثیرا ؛ لأنه للزوجتہ''' لا یتداخلُ النٌجاسة. 

(وینقضٌ صاعدٌ ملا الضمِ عند أبي یوسف ظ4) لکن الَازلَ من الرَ٘سِ لا 
ینقض عندہ 8.0 

(وھو یعتبرٌالاتُحاد فی اٹجلسء وعند عحّدِ 4: فی السٗبب بجمع ما قاء 
قلیلاً قلیلا)ء فقوله: : وھو یعتبر ” الضّمیرَیرجع إلی أبي یوسف ظ4ء وھذا ابتداءً 
مسألة صورئثھا : إذا قاءَ قلیلا قلیلا عیثٗ لو جم ییلع ملاً الفم؛ ٠‏ فابویوسف ظلہ 


یعتبزالحاد اجلس: أي إذا کان فی جلس واحد یٰجُمَم ٠‏ فیکوںٔ تاقضا. 

[3اقوله؛ للوَجَتة اللزوجڈ مصدرء یقال: لَرج الشيءُ لَرَجا وْرُوجةء من باب 

تعن 00 کات ت ادا تی از رغزعفاة تتاٹال اقیومي ٹی دالصباحم''' 

وحاصله: : ان اليْلقُمَ بسببِ کون لَرجا لا ختلطٌ معه النجاسةء وھو فی نف لیس 
فی فلا ونس وظاتا 

فان قلت : هذا منتقضُ ببلغم یقع فی النجاسة ثم یرفعء فإلّه یحکم بنجاستہ. 

قلت: البلغم ما دام فی البطن یزداهُٔ ٹخانةء فیزداد لرُوجةء بخلاف ما إذا انفصلء 

فَإلّه حینئذِ یرق فیتحمّل النجاسة. کذا فٹی دالٹھایقہ. 

١اقولہ:‏ عندہ أیضا؛ أي کما لا بنقضُٴ عند أبي حنیفة ومحمّد طلہ فھو اتفاقی۔ 

(اقوله: وھو یعتبر... ال خ؛ وجه قول أبي یوسفَ ظلہ أنٌّ للمجلس أثرأ فی جمیع 
اللتفرُقاتء کما ٹی 6باب سجدۃة التلاوۃ؛ ودمعاملاتِ البیع والشراءہء وغیر ذلكء فیعتبرُ 
المتعدد فی مجلس واحدِ متحدا. 

ووجه قول محمّد لہ أنٌ ثبوت الحکم علی حسب ثبوتِ السبب؛ فینَحدٌ بالّحادہ؛ 
ویتعدد بتعددہ ء ألا تری آله إذا جرح چراحاتِ کثیرۃ ومات منھا قبل البْرُء یتحد 


وقیل : مالا یقدر علی إمساکھ. قال ٹی دالبدائعء: وعليه اعتمد الشیخ أبو منصور وھو 
الصحیح۔ ینظر: زدرد ا حتاںء(۱ : ۷ءء وغیرہ۔ 
)١(‏ قی المصباح ا لمنیںه(ص٥٥۵).‏ 


عس عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


نات ضا ین کخن 
وحمد ظل: یعتبرُانُحاد السبب'' وو العَمٌیان'ء فإن کان بفٹیان واحدِ 
یجمع؛ ء فیکون ناقضاًء ٠‏ فحصل أریع صور: 
۱ اتاد ا لجلسِ والغیانء فیجمع انّفاقا. 
٢۔‏ واختلافھما فلا یجمع انّفاقا. 
٣‏ واتحاد ا جلس مع اختلاف الغثیان فیجمع'” عند أبي یوسف خلافاً حمّد عہ. 


.48۶ واختلاف الجلس مع الْحاد الفثیانِ فیجمم عندً مّدٍ خلافاً اي یوسف‎ ٤ 

(وما لیس بحدّث لیس بنچس“) 
الواع :رت کل ل اأَْرہ اخطلت) کا نالیخر الزائق*'. 

(١انوله:‏ محمد یعتبر اتُحادٌ السبب: قال صاحبُ دالکدزء فی دالکافنیء: 
,الاصمٌ''' نول محسّد ظلہ؛ لأنٌ الأأصل إضافة الأحکام إلی الأسباب ٠‏ وإِنّما ترك ف 
َغض الضور للضرورةء کماق ادا لانلاوةۃ:[ذلو اعَترَ الب لاکن التداخلء 
وفی الأقاریر یعتبرُ اجلسُ للمُرف''ء وفی الایجاب والقبول ؛ لدفع الضررہ۔ 

[اقوله: وھو العْكیان ؛ بفتحات الغین الملعجمۂة؛ والخاء المثلثة ء والیاء ا مشناۃ 
التحتیةء ثم ألف ونونء وبضم الغین وسکون الثاءء یقال: غنّت نفسه ؛ أي ھاجت 
واضطربت: قاله الفیوميٌ فی دالمصباح المئیں“' 

[٣افوله:‏ فیجمع ؛ أمًا عند محمّد ظلہ فلالحاد الغثیانء وأمًا عند أبي یوسف ه 
فلاتحاد ا جلس. 

[٤]قوله:‏ وما لیس بحدث لیس بنجس ؛ قد جرت عادتھم بذکر هذہ القاعدةِ نی 
بحثِ النواقض استطراداًء فٛإِ ما انجر الکلام إلی ان القلیل من الدم والقيء ونحوھما لا 


)١(‏ باالبحر الرائقء(۱ : ۳۸)۔. 

(۲) قال فی دالبحرء: واختلف التصحیح فصحح فی دالبدائع) قولہما۔ قال: وبه أخذ عامة المشایخ۔ 
وقال الزیلعي : إنه اللختارء وصحح فی دا حیط؛ قول محمد ظل4ء وکذا فی االسراج) معزیا إلی 
(دالوجیز). ینظر : رد ا حتار ۱١‏ : ۱۳۷ء وغیرہ۔ 

() نی الأصل : الفرقء وا بت من بالبحرء(۱ : ۳۸)ء فالعبارۃ منقولة منهء واللہ أعلم. 

.)٥٤٤ المصباح المنیںہ(ص‎ )٤( 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۳۲۷ 


أي بکسر ا حیم'''فیلز ُ من انتفاءِ کون حَدَتاً انتفاءُ کونہِ تُسا”'ء فاللاّمْ إذا لم یسل 
80-0 طاجر 
ینقض الوضوء أٴ,؛دوا ذکر حکمه فی النجاسة والطھارةء فمنھم من یذکرھا بلفظ : 
دک لءء ومنھم مالمصصّف مُن یصدرھا بہماءء والفادُ واحد ؛ فإنٌ ما للعموم. 

وحاصلە: أَن کل شيٍءٍ لیس بحدث ؛ أي ناقض للوضوء لیس بنجس حتی لا 
00 ور 

فان قلت : هذا منقوض بدم الاستحاضة ؛ فإله لیس بحدثِ مع ألہ نجس. 

فلت: هو حدث؛ لکن لم یظھرْ أثرہ إلی خروج الوقت دفعاً للحرج. کذا فی 
جالِٴ‌یقم!''۔ 

ثم المراد با لیس بحدثإ: ما رج من بدن الإنسان ال حيٌء کما یقتضيه سوق 
القامء فلا ینتقض بالنجاساتِ ال خارجة من بدن البّتِ وا حیوانات : وف القام تفصیل 
مذکورٌ فی دالسعایقم'''. 

(١افوله:‏ بکسر ا حیم ؛ فَهمٌ أکثرْ ا حشّین أُنٌ التصریحٌ بالکسر؛ لعدم استقامة 
الفتحء ووجّھوہ بتوجیھاتِ کلّھا باطلۃء کما بسطناھا فی دالسعایقہ''' 

وامحی أنّ الفتحٌ أبضاً مستقیمء بل مو الأوفق بالقام؛ فإنّه قد مر اك النجس 
بالکسر ما لا یکون طاھراء وبالفتح عین النجاسةء والمقصود ھاھنا إِنّما هو بیان أَن ما 
لیس بحدثِ لیس بنجاسةء وإِنما نصٗ علی الکسر بناءٗ علی أنه المنقولٌ السموغ عن 
الصتّف وغیرہء ویلزمٌ من نفي کونە تُحساً بالکسر نفيٴ کونە تُجَسا بالفتح أیضاء فإنٌ 
تقي العام مستلزم لثفي الخاص٠‏ __ 

[٣اقوله:‏ انتفاء کونە نجسا؛ یحتمل أن یکون النجسٗ ھاهنا بالفتحء والفاء 
تفریعیّةء یعني لٌا ذكرَ أنٌ ما لیس بحدث لیس نساً بالکسر؛ غُلِمَ منه أنٌ انتفاءَ کونە 
یسا بالکسرِ لازمُ لانتفاءِ کونە حدثاً ء ومن العلوم أَنٌ الفتوحٌ اخصٌّ من الکسور: 


() البنایة شرح الہدایةہ(۱ : .)۲٦٢‏ 
)٢(‏ رزالسعایةء(۱ : ۲۲). 
(۳) زالسعایةء(۱: ۲۲۲). 


۲۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


0000000000000000 0 سس سس تس رٹ ٹک کٹ ےك و و ہے رر رر رر رر رہ رر رر یر انت 


وکذا القَيء القلیل“'ء وعن حمّد لہ ی غیر روایة الاصول : إلّه نج" ںی 
أثر للسیلان فی الٌجاسةء فإذا کان السًا؟ نجساء فغیز السا: یکون کذلك. 
وانتفاءُ ا اص لازمٌ لانتفاءِ العامء ٠‏ فیکون انتفاءُ کوہ فِسا بالفتح أیضاً لازماً لانتضاء 
کم کے ا الک کون لاتا اذھناء گرم سدت آيضا 

ویجحتمل أن یکون ھاھنا أیضأً مکسور ا حیم؛ والضاء تفریعیّةء وا مغ سودُ منه 
الاشارڈ زان آنً ما ذکرن الف کل لا وڈ 

ویمکن أن تکون الفاءُ علی الاحتمالین تعلیلیة. 

[١افولە:‏ وکذا القيء ء القلیل ؛ أي ما لا یکون ملا الفم ؛ أَي هو لیس ب تین 
رسکی مد القی نی وت تا إلا لہ لا ینقض لقلته. 

فان قلت : فحینئذِ لا تبقی القاعدۃ الملذکورۃ کلیة 

قلت: امرادٔ من عدم کونہ نجساً آلە لا يَمرِضُ له وصف النجاسة بسببِ خروجھ. 
کذا نی درد ا حتار'' 

(افولہ: إِلّه نجس ؛ وہو قول الشافعيٗ ظ4ء وبە أفتی بعض مشایحنا کأبي جعفر 
وأبی بکر الإسکاف 4ء وصحُح فی دالہدایقہ الروي عن أبي یوسف ظ من آله لیس 
بنجس””ء وییّدہ ما ذکرہ البْخاريٰ'' تعلیقاً عن الَسّن ظله أنه قال: ما زالَ السلمون 
یصلّون فی جراحاتھمء. 

٣[‏ اقولہ: لأنه ؛ حاصلە: أنٌ ما یکون نجاسة یکون نجاسته بنفسھاء لا دخل 
اریت الات ہار ت6 فان سال کنا لاف كَانَعَیر السائل اسا ختا 
لاتحادھما ذاتأء وإن اختلفا سیلانا۔ ۱ 


)١(‏ أي کعین ا حمرء فإنه وإن لم یکن حدثاً لقلتہء لکنہ نجس بالأصالة لا با خروج. ینظر: (ہرد 
احتاںء(۱: ١٤۱)۔‏ 

۔)٦٤١‎ :١(ءراتح زبرد ا‎ )٢( 

() قول أبي یوسف ظٹ4 صحعہ نپ (الكافی) واالدر المختار۔(۱ : ٥‏ وف دا جوھرۃة)؛: یفتی 
بقول محمد ظله لو الصاب مائعاً: أي کالاء ونحوہء أما فی الثیاب والابدان فیفتی بقول أبي 
یوسف ظ4 ینظر: الدر اللختار) ودرد ا حتاںء(۱ : ۹۵)ء وغیرھا۔. 

.)۷۳ ٹی ((صحیحہہه(۱:‎ )٤( 
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ولنا': ول تعالی : طف لآ کا لک ترما پ4 ء إلی قولہ: اکا 
مُسَثعًا 4ء فغیرٴالسفوح لا یکون محرٌماًء فلا یکون نجسأء والڈم الذي لم یسل 
عن راس اطرح دم غیزُسفوحء فلا یکوڈ ج+ا___۔۔۔_۔ے 
وجوابە: إِنّ الشرعٌ اعتبرٌوصفٗالسیلان فی کون الشيء نجساًء حیث اشترطّہُ فی 


انتقاض الطھارۃ بە۔ 
[١فوله:‏ ولنا... ا خ؛ حاصلہ: أنٌ اللہ تعالی قال فی سورۃ الأنعام مخاطبا للييّه 
7 مر کے ے 7-۰ کہ ہس صے حص > ا ہے >> ےے ے ھھے“ کے 


ہس 
0 


مَسَفوعًا از لحم خنزیر قَالگ مشش آڑ فَسَقّا ايل لِكمر الہ یو" پ4 الا‌یة'''ء فخصٗ ا حرمة 
ٹی الطعومات بأربعة: ا میتةء والدم المسفوح: أي السائلء وحم ا زیر وما ذبح 
بقصد التقرب إلی غیر الله كللةٌ 

فعْلِمٌ منە أنٌ غیرالمسفوح لیس بحرامء وإذا ثبت ذلك ثبتٗ آله لیس بنجس ؛ لانه 
وکا ت فیا 2ا2 کسر نا 0اگ کین مرم 

گروھدام رب نل ٣۷‏ راس الات سی کک 
وسورة البقرۃ وا مائدة مدنیتانء وذکر فیھما حرمة الدم مطلقاً من غیر قید للسفوح ؛ فلِم 
لا یکون التقیید منسوخاً بالإطلاق!'. 

وا جواب عنه: أُنٌ الدمَ الطلقَ حمولٌ علی المسفوحء کما فصّلته نی دالسعایق'''۔ 


.۔٥٤١١ةيّالا الأنعام: من‎ )١( 

)١(‏ وھو إبراھیم بن محمّد بن إبراھیم اخْلَبي ء الإمام وا خطیب بجامع السلطان حمّد خان 
بقسطنطینیةء من مؤلفاته: ملتقی الآبحر؛ و×غلیة اللستملي شرح منیة الصلي) ما آبقی شیا 
من مسائل الصلاۃ إلا آورد فيه مع ما فيه من ال خلافیات علی أحسن الوجوہ. وله مختصر 
(اللغنیة) مشھور ب(رحلبي صغیرںءء (ت٦۹۵ف).‏ ینظر: (بالشقائق+(ص۵٥۲۹‏ - ٦۲۹)ء‏ 
وزطرب الأمائل(ص٤٤٥)ء‏ ودالأعلامء(۱ : .)١٦‏ 

(۳) انتھی من ((غنیة المستملي؛(ص١۱۹)‏ فی (فصل فی الآسار) بتصرف. 

)٤(‏ ررالسعایقہ(١:‏ ۲۲۸ - ۲۲۹)۔ 


۳٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

ہے ًمو ری سو رت کرت 
السفوح حرامٌ أیضا ٠‏ فلا کی الاستدلال علَِ علی طھارتہ. 
قلت'”: گا حکمَ بحرمة السفوح بقی غیرالمسفوح علی أصلہ'' وهو اح(“ 
مئاد بلق .. الخ؛ ھذا إیراذً علی الاستدلال اللذکورء وتوضیحہ: أنٌ ما 
ذکرہ ہ الستدل من أنٗ السفوح حرامٌء وغیرٌالسفوح لیس بحرامء فلا یکون نجساًء إنّما 
هو فی ال حیوانات التي تؤکل مھا کالغنم والبقرِ وغیرهماء فیصحٌ فیھا الاستدلال جلّه 
علی طھارتهء فإلّه لو کان نُساً لکان حراما۔ 

ما فیما لا یؤکلُ کالادميٌ فغیر اللسفوح أیضاً حرامء یحرمٌ أكله والانتفاع بە فلا 
یتمشی الاستدلال اللذکور ھاھنا مع أكُ القصود إِنّما فی الدم الغیرالمسفوح ا خارج من 
بدن الإنسان. 

(انوله: قلت... ا خج؛ حاصلە: أنٌ حرمة الدم السفوح فی الاَیة مطلقةء فیعلم 
جو ہی یی و وہ ٠‏ ویلزم منه حل غیر الملسفوح 
عطق ٠‏ فیلزمُ منه کونه طاھرأ مطلقاً۔ 

[٣اقوله:‏ بقي غیرالملسفوح علی أصله ؛ إِنّما لم یقل : عَلِمٌ بە حل غیرالمسفوح ؛ 
لن تخصیصٗ أمر بوصف وا حکم عليه لا یدلٌ علی نفي الحکم عمًا عداءُ عندناء کما 
عرفَ فی کتب الأصول, : 

فلسًا حكم بحرمة الدم القَیّدِ بللسفوح لم یثبت من إلا حرمتہ لأصل الدم الغیر 
السفوحء وعدم حلّه؛ فاله مسکوتٗ عنه فی النصّء لا یعلمُ حکمُه به لا نفیاً ولا إثباتاء 
وإِنما یعلمٌ حلٗ غیرالمسفوح لبقائه علی أصله وعدم ورود نصَ بحرمھ. 

[٤اقوله:‏ وھو ا حل ؛ بکسر ا اء المھملةء وتشدید اللام أشارَ بە إلی أن اللأاصل 
یا اناد ا اعد ان اد دلیلُ علی عدم الإباحة''ء وھذا هو مذھبٔ بعض 
ا حنفیّة ومنھم الکرخيٗ وھو الذي اختارہ فی دالہدایقہ. 


)١(‏ صرح فی جدالتحریں؛ بأن الملختار أن الأصل الإباحة عند ا حجمھور من ا حنفیة والشافعیة.اھ. وتبعه 
تلمیذہ العلامة قاسمء وجری عليه فی دالہدایة؛ من (فصل الحداد)ء وٹ جالحانیةء من أوائل 
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و تت أو لا؛ لإطلاق 7 تی 
إذ ھذہ ہت للکرامۃ لا لللُجاسةء ذ فغیز اللسفوح ےت 
(١افولہ:‏ لإطلاق النصٌ؛ أي إِنّما فْهِمٌ ھذا التعمیم الذي أشارَ إليه بقوله: 
رسواء کانہ... الخ؛ لکون النصٗ القرآني ا حاکم بحرمة الدم السفوح غیر مقیّد بدم ما 
ر ےچ سی تا 
٠ت‏ 
وتقریر الدفع أَنّ حرمته 7 نحوین: 
حرمةً بسببِ النجاسةء کحرمة الحمر وا خنزیرء ومثل هذہ تدلٌ علی النجاسة. 
وحرمةً بسبب الکرامة والشرافةء وھذہ لا تستلزم النجاسةء وحرمة غیرالسفوح 
ٹی الآدمی مبنی علی حرمة لحمه ء وحرمة حمه لیست للنجاسةء؛ فِإنٌ الآدمی لیس 


(الحظر والإباحة). وقال فی (ہشرح التحریر6: وھو قول معتزلة البصرة وکثیر من الشافعیة واکثر 
ا حنفیة لا سیما العراقیین. قالوا : وإليه أشار محمد فیمن هدد بالقتل علی أکل الیتة أأو شرب 
الخمر فلم یفعل حتی قتل بقوله: خفت أن یکون آئما ؛ لان اکل ا میتة وشرب ا مر لم یحرما إلا 
بالنھي عنھما ء فجعل الإباحة أصلا وا حرمة بعارض الٹھي .اھ ونقل أیضا أنه قول اکثر 
أصحابنا وأاصحاب الشافعي للشیخ أکمل الدین فی (شرح أُصول البزدوي)۔ ینظر: (رد 
الحتاں(١‏ : ١۱۰ء ٤ ء۱٦١٢ : ٤‏ ۸٥٥)ء‏ وغیرہ. 

ویستنٹی منھا الفروج إذ الأاصل فبھا التحریمء قال العلامة شیخ زادہ ظله ٹی (نجمع 
الأآنھر(۲: :)٢٦۸‏ دواعلم أن الأصل ف الأشیاء کلھا سوی الفروج الاباحةء قال 8: 
ہوالای علف نگم تا ق لئ یکا کہ االبقرة: من الآیة1۲۹ء وقال 8ٌ: ٢كا‏ مِکَّا 
7ھ لالبشرة : من الَیة۸٦1۱ء‏ وانما تثبت ا حرمة بعارض نص مطلق أو 
خبرمروي فما لم یوجد شيء من الدلائل ا حرمة فھي علی الوباحةء. 


۳۲۳ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
طھارتہ الأصلیّة'''مع کون حرْما. 

پر رو ہے ےی ہے رہ و ہے 
غیر السفوح ”دم انتقل عن العروق؛ وانفصل عن النُجاسات؛ وحصل لەُ هضمٌْ 
017 فَساَستا اك ساعق ايايََطت الین 0 
الشرغ حکمَهُ بخلاف دم العروقء فإذا سالَ عن رأس ال جرح علم أَنهُ دمٌ انتقل من 
العروق فی هذِ الساعةء وھو الدُمُ الٌَجس؛ أَمًا إذا لم یسل عُلِم اه دم العضوء 
هذا نی الام. 
07 بل کا کان مکرٔماً بین اللخلوقاتِ حَرمَ الانتضاعٌبجمیع أجزائه تشریفاًء ء فإك نی 
إباحة الانتفاع به [ھانة وتذلیلا۔ 

ومن هاهنا یعلم لّه لیس کل حرام سا 9ل اظه رت ة قد تکون ااکرائف بل تد 
تکون للخباثة والملضرة ة أ٘یضاً مع عدم النجاسة: : کحرمة الطین والذباب ء وأمًا الىجس 
فکله حرام. 

[١افوله:‏ الأصلیّة؛ أشار به إلی أنٌ الأاصل فی الأشیاء الطھارۃء فلا یعدل عنه؛ 
ولا یحکم بخلافه ما لم یدلَ دلیل عليه. 

١اقوله‏ : وھي أَنٗ غیرالسفوح ...ا خ؛ اعلم أَن الغذاءَ لە ھضوم خمسة: 

الال : : مضمة فی الفم بالضغ بإعانة الریقِ الذي فیه حرارة غریزیّة, 

الثانيی د مضمة ف المدۃء فإلہ إذا ری ا 
تامٌاء وعند ذلك بحصل منه وعًا عخاللّهُ من اللشروباتِ جوهرٌ شبیه بالکشكِ الٹخینء ثمٌ 
ایی فی ااھی سس ھت 
ثفله فإلی الأمعاءء وہو ال حارج من المبرز. ۱ 

فإذا دخل لطیلّهُ فی الکبدِ انھضمَ هناك مضماً ثالغاء فیکون ألطفُ من الأوٌّل ء 
وتتکون منە هناك أخلاط ربعة: الدمٌ والبلغمٌ والصفراءُ والسوداءء وفضلة ھذا الہضم 
يندفعٌ أکٹرہ بالبول شم بجري مه الدمٌ ختلطاً بالاخلاط الباقیة بقدر ا حاجة إلی العروق. 

وھناك ينهضمٌ مضماً رابعاء یتمیّز حینئذِ لطیفهُ من کثیفْہ ثمٌ ینفصلُ اللطیف من 
العروقء ویتصل بالاعضاءء فیاخڈ کل عضو منه حظه. 
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7 
ما نی القيیء؛ فالقلیل هو الاء الذي کان''' نی أعلی المعدةء وھی لیستٗ محل 


وھناك ينھضم ضماً خامساً حتی تستحیل صورثُہُ الدمویَة إلی الصورِ العضویّة؛ 
فیلتصق به اتصاقاً ام٠‏ وتفصیل ھذہ الباحث في الکتب الطيّة 

إذا عرفت ھذا فحاصل الحکمة التي ذکرھا الشارحٌ : أَنٌ الدمٌ السائل إِنّما هو دم 
العروق؛ وھو ملتصق بالنجاساتِ فیکون نجسا لا محالة. 

کس و تر ور یس بس سی من العروقء 
وانحاز عن النجاسات٠‏ واتٌصل وحصل لە هضمٌ آخر بە صار مستعذا لأن یترك صورته 
ریلس الصوید اامضری: نت کا متا مکنا اففاة انخارے حم الم هذا هو 
السرٌ فی کون السائل نجساء وغیر السائل طاھرا۔ 

١١ول‏ : هو الاء الذي کان. .. احخ؛ أوردٌ عليه: ان القلیل لا ختص باماءء فإِنه 
قد یکون قيء الطعام والِمرَة السوداء والبلغم أیضاً قلیلا لا یل الفم ؛ ٠‏ فالتخصیصٗ با ماء 
لیس فيٍ محله. 

وأ٘جیب عنه بوجوہ: 

الأوٴل: إنَّ معنی کلامه القلیل من ا ماء هو ا ماء... الخء والغرضٗ من بیان نوع 
القلیلِ من قيء ا ماءِ لا من غیرہ. 

الثاني : : أنه ذکر بعضُھم أَنَّ ا ماءَ مقدمة لکل نوع من أنواعِ القيء ٤‏ فْلٰذَا أَحَد الاء 
ٹی تفسیرِ القلیل. 

الثالث : إِنّما خص ا ماءَ بالذکر رد لقول ا حسن بن زیاد لہ من آنه لا ینقض قيء 
الشارب عقیب شربه قبل ا مخالطة. 

١٢افوله:‏ ونوم مضطجع ؛ الأصل فی ھذا الباب : 

5 0ھھ+ ‏ ہوکاء السّه العینان: فمَن نام فلیتوضآء'''ء اأآخرجهھ ابو داود وأحمد 


)١(‏ نی سن أبي داودہ(۱ : ٥٥)ء‏ وحسن ال ملذري واہ بن الصلاح والنووي. کما نی نصب الرایة؛ 
:١(‏ ٤٥)ء‏ ودزاعلاء السنن)(۱ : ۱۳۰)ء وغیرھا۔ 


۳۳٣‏ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 


و 2 
ومتکیء 

٢‏ وحدیث : دالعین وکاء الله - أي الدبر - فإذا نامتِ العین استطلق الوکاء'''ٗء 
أخرجهھ الطبراني والدارمي. 

٣‏ وحدیث : دالّما الوضوء علی مُن نام مضطبعاء فإنْه إذا نامَ استرخت 
مفاصله؛''ء أخرجه الترمذيٗ والدارقطنيٗ والبيھقيٌ بألفاظ متقاریةء وفی الباب 
احادیثٔ أخر''' بسطناھا فی هالسعایقہ'“'ء ویعلم من هذہ الأاخبار أنٌ کل نوم 
یسترخي فیه الفاصل ناقض٠‏ وإنٌ نقضه لیس لذاتهء بل لکوہ مظة خروج 
ا حدث: فینتقضٗ النوم علی ھیئة یکون فیھا استرخاء المفاصل لا غیر۔ 
[١)نولە:‏ مضطجع ؛ هو أن ینامَ واضعاً جنبە علی الارَمْنَ: 


(٦ىٍ‏ مکل الاٹاںہ(۷: ٤۹٦)ء‏ وامعرفة السنن والآٹاںہ(۱: ۳۱۳)ء و(سنن الدارميی(۱ : 
۸ء و۔(مسند أحمد+؛(٦‏ : ٦۹)ء‏ ودالعجم الکبیںہ(۱۹ : ۳۷۲)ء و(سنن الدارقطنيء(۱ : 
۰ء وودمسند أبي یعلی(۱۳: ۲۹۹)ء ودسنن البیھقي الکبیں۔(١‏ : ۱۱۸)ء وف (سنن ابن 
ماجةہ(١‏ : :)۱٦١‏ بلفظ : <العین وکاء السەء فمن نام فلیتوضأء. 

ء)۱٥۹‎ : ئی سن الترمذي(۱: ۱۱۱)ء ورسنن أبي داودہ(۱ : ۲ء ودسنن الدارقطني)۔(۱‎ )٢( 
: ورمسد أبي یعلی۷٤١ : ۷ء ورزمسند عبد بن حمیدء(۱: ٢۲۲)ء وا معجم الکبیںہ(۱۲‎ 
((وھو ضعیف). وفی (نجمع الزوائدہ: (برجاله‎ :)٢٥٥ ۷ء قال ابن الملقن فی جا خلاصةء(۱:‎ 
موثقونء۔ ینظر: (داعلاء السنن)(۱ : ۱۲۹)ء وغیرہ.‎ 

(۴) ومنھا: عن عمرو بن شعیب عن آأبیە عن جدہ قال قل: ادلیس علی من نام قاعدا وضوء حتی 
یضع جنبه إلی الأرضفی دالکاملء(١‏ : ۷٦٦)ء‏ قال القاري فی دفتح باب العنایقہ(١: :)١٦‏ 
دهذہ الأحادیث وإن کان بانفرادھا لا تخلو عن ضعف: إلا أنھا إذا تعاضدت لم تنزله عن 
درجة ا حجسنء ولم یعارضه صریح مثلهء فیجوز العمل بھ). 

وعن أبي ھریرۃ ظه قال: ب× لیس علی ا حتبي النائمء ولا علی القائم النائم ء ولا علی 
الساجد النائم وضوء حتی یضطجع ء فإذا اضطجع توضاأء فی (سنن البیھقي الکہیںہ(۱ : 
۲) قال اہن حجر فی د6التلخیصء(۱ : :)۱٣١‏ (زإسنادہ جیدء وھو موقوف)۔ 
وعن ابن عمر لہ قال: ١مُن‏ نام مضطجعاً وجب عليه الوضوءء ومن نام جالساً فلا 
وضوء عليه) ٹی (مسند الشافعي)(۱: ۲۲۸)ء وغیرہ. 
)٤(‏ ررالسعایقہ(۱ : )۲٣۳ ٣‏ وما بعدھا۔ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۳ 
ومستند إلی ما لو آزبل لسقط لا غیر 
ومستندِ إلی ما لو أزیل لسقط'' لا غیر'): أي لا ینقضُ الوضوءَ نومٌ غیرما ذکر؛ 
وھو اللومٌ قائماء أُو قاعداء أُو راکعاء آور ساجدا'' نی الصّلاۃ وغیرھا 
ام اس 

[١قوله:‏ لا غیر؛ لو قال: ونوم اللسترخي لا غیرلکان أولی؛ بل آصوب؛ اإله 
یرد علی عبارۃة اختارھا إیرادان : 

اأوّ٘ل أنٌ نومَ الستلقی علی قفاہ واللکبء وقاعدا علی هیئة امتغوّط وغیر ذلك 
مھا یکون فيه الاسترخاء ناقض. 

الثانی : إِنّ الاستنادً إلی مالو أزیل سقط من صور الاتّکاءء فإنله عامٌ یشمل 
الاثکاء علی امرفق وغیرہء فَذکِرُ الاستناد بعد الاتکاء غیر محتاج إليهء إلا أن یقال ا مراد 
بالمتکٔ : ا متورّكء کما اختارہ کثیر من شرّاح دالہدایقہ. 

۳+ 999 0 
یضطجمم'' أخرجه أحمد ٹی (مسندہ)؛ وحدیث : ردلا پجب الوضوء علی مَن نام 
جالسا أو قائماً أو ساجدا حتی یضع جنبە؛ فإنّه إذا اضطجع استرخت مفاصلم'؛ 
أخرجه البْهَقيٌء وقد حَسُن ابنْ الہمام'“ سندہ بکثرۃ الطرق ء ونی الإطلاق دلیل علی 
أنٌ النوم علی ھذہ الہیئات لا ینقض ء سواء کان فی الصلاة أو غیرھا. 


)١(‏ أي لو أزیل ذلك الشيء لسقط النائمء وقد اختلفوا فیھا: فمنھم من ذھب إلی أنە لا ینقض 
کصاحب ل(الدر ا مختار)(۱ : ۹۵)ء وصححه صاحب دالبدائع)(۱ : ۱ء وقال: وبه أخذ 
عامة المشایخء وصححہ الزیلعي فی ذ(التبیین))(۱ : ۰ء وقال: رواہ أبو یوسف عن أبي حنیفة 
غڑ ومنھم من اختار أنە ناقض کصاحب لالوقایة)ء وشارحھا فی (االنقایة(ص٥)ء‏ واخلبي 
تی ((ملتقی الأآبحر۸(ص۳)ء والطحاوي فی ((مختصرہ)(ص۱۹) ء۰ والقدوري فی (مختصرہ) (ص 
۲ وصاحب دالہدایة۷(ص١۱)ء‏ وصاحب دالاختیار)؛(ص١٦٣۱‏ - ۱۷)ء وصاحب 
(الحیط(ص١٤۱).‏ وھذا إذا لم تکن مقعدته زائلة عن الأرضء ولا نقض اتفاقاً۔ ینظر: (درد 
ا حتارء(۱: ٦۹)۔‏ 

: قی (مسند نی یعلی؛٥٦ : ۹ء و(رمسند أحمدہ(۱ : ٢٥۲)ء وررمصنف ابن أبي شیبقهہ(۱‎ )٢( 

۲ء قال الہیثمي فی (نجمع الزوائدہ(۱ : ۸())۷ ۲ء (ررجاله موثقون)۔ 

( ںی رسنن الببھقي الکبیںہ(۱۱۲۱). 

۹ : ںی رفتح القدیںہ(۱‎ )٤( 


حس عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


والإغماء وا جنوں 
(والإغماء'"'ء وا جنوئ) علی أی هیئة کاناء ویدخ|''' فی الاغماء 

وقد وقمٌ لأصحاینا فی النوم ساجدا اختلافٌ علی أقوال خمسة: 

اااتت رئش مظاما وھو ظاھر الملذھب علی ما نی جا خلاصےت''' 

الثاني : إِلّه إن تعمّد النومٌ فی الصلاۃ فھو حدث؛ وإلا فلاء وھو ال مروي عن أبي 
پ0۷ 

الثالث : إِلّه حدث خارج الصلاة غیر حدث فیھاء واختارَۃً صاحب جال نیةم'''۔ 

الرابع : إِنّه لیس بحدث إذا کان علی الہیئة المسنونة فی الصلاةۃ کان أو خارجھاء 
وإن کان خارجھا لا علیھا فھو حدثء وکذا فی الصلاۃء واختارہ اخْلَييٌ فی دشرح ا نیة 
کوہ یہ 80/70 

الخامس: إِنّه لیس بحدثِ فی الصلاۃِ مطلقاء وخارج الصلاة إِن کان علی الہیئة 
السنونةء وإليه مال الرّيلع'' 

[١افوله:‏ والإغماء؛ هو ضربٌ من الرضِ یضعف القوی ولا یزیلُ العقل بل 
بسترہ بخلاف ا حنون فإلّه یزیلەء وھما کالنوم فی فوتِ الاختیارء وفوت استعمال 
القدرةء بل أشدَء فإنُ النائم إذا نبّه انتبەء بخلاف ای علت َء انت کان 
کل منھما حدثا فٍ جمیع الأحوالء سواء کان مضطجعاً أو قاعدا أو ساجداء بخلاف 
النومء فإلّه لا یکون إلا إذا استرخت مفاصلھ. کذا فی دالبحر الرائق)''“'۔ 

[٣اقوله:‏ ویدخل... الح؛ وکذا یدخل فيه الصرعء وھو ما یکون بسبب مس 
الشیاطین وا جنْ''ء فان الصروع إذا أفاقٌ من صرعِِ یجبْٗ عليه الوضوء . کما فی 


.)٦١ وصححه صاحب (تحفة الفقھاء(۱ : ۲۲)ء ودالہدایةہ(ص‎ )١( 

.)٦٤٤ (منیة الملصلي(ص‎ (٢( 

(۳) دحلبي صغیںہ(ص۹۳)ء واختارہ أیضاً: الکاساني فی طالبدائع؛(۱: ۳۱)ء وابن الہسام فی 
جالفتح)ء(۱ 6 

.)٠١ ٹی اتیین ا لقائق۔(۱:‎ )٤( 

.)٦٤١ : (بالبحر الرائقء(۱‎ )٥( 

)٦(‏ قال شمس الائمة السرخسي فی ال مبسوط(۱: ۳٦٣‏ - ۳۷): (مذھب أہل السنة والجحماعة طڑھ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۳۳۷ 
0ه23ء1ھ27]/ غم پركم ویسجد 
السٗکر"ء وحدٌہُ هنا: أن یدخل فی مشیتہ تحرْك هو الصّحیح"'ء وکذا فی الیمینء 
سی لو حلف سان یعتبر ھذا الحا'۔ 
وقھة قھقھةً مصل''' بالغ يركمٌ ویسجد) حتی لا بنقض الوضوءَ قھقھة الصييٌ. 

ف ان یکوں فی صلاؤذات رکوع وسجودہ حتی لو قیقہ فی صلازاختازة. 
دالتاتارخانیّةہ''' عن دفتاوی ا حجةہ. 

(١قوله:‏ السٗکر؛ هو بالفتحء مصدر لسکر یسکرء کتعب؛ والکسر لغةء وأمَا 
بالضمٌ فھو اسم منه. کذا فی دالمصباح ا لنیں'''ء وھو حالة تعرّض من امتلاءِ دماغه من 
الأبخرۃ المتصاعدۃ من ا خمر وغیرہ من ا مسکرات. 

١افوله:‏ وھو الصحیح'' ؛ احترازٌ عمًا اختارہ قاضي خان فی دفتاواەم''' من أنْ 
حدّہ هاهنا هو الد العتبر فی ہاب ا حلء: وھو أن یبلعغ بسکرہ لی آن لا یرف کیا 
حتی الأرض من السماء۔. 

(٣افوله:‏ یعتبر هذا ا حدٌ؛ لن مبنی الأیِان علی العرف؛ ومن دخل في مشیه 
2ارقایں سابع النکاری عرت. 

[٤اقوله:‏ : وقھقھة مصلٌ؛ أشارٌ یإطلایِہ إلی آٹھا ناقضةً فی الصلاۃ إماماً کان أو 
رام سشرھا 09ز سھلڑھار رجلا گان آر رات رق قد صاصلی آفا رن آیا 
لا تنقضٴ الوضوءَ خارج الصلاۃ. 


أن ا جن قد یتسلطون علی بني آدمء وأھل الزیغ ینکرون ذلك علی اختلاف بینھم. فمنھم من 
یقول: اللستٹکر دخولہم فی الاآدمي ؛ لأن اجتماع الروحین فی شخص لا یتحقق ء وقد یتصور 
تسلّطھم علی الآدمي من غیر أن یدخلوا فیەء ومنھم مُن قال: : ھم أجسام لطیفةء ء فلا یتصور 
أن یحملوا جسماً کثیفاً من موضع إلی موضعء ولکنا نقول: : ناخذ بها وردت بە الآثار قال النبي 
: ران الشیطان بجري من ابن آدم جری الدم)...ء فنتبع الآثار ولا نشتغل بکیفیة ذلكء۔ 

۔)۱۰۳١ دالفتاوی التاتارخائیة)(۱:‎ )١( 

)٢(‏ جالمصباح المنیںہ؛(ص۲۸۱). 

(۳) ھذا اختیار الحلواني ء وقال الزاهدي : وھو الأصح۔ ینظر: دالمشکاۃہ(ص ۵ ۴). 

)٤(‏ (افتاوی قاضي خان+(۱: .)٦١٢٤‏ واختارہ أیضا الصدر الثٹھید. ینظر : (اتبیین الحقائق) 
و(دحاشیتف(۱ : ۱۰)ء وغیرھا۔ 


۳۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


و سجدۃ النّلاوۃِ لا تنقضُ الوضوءء بل یبطلُ ما قھقه فيهء وإلَما شرّط ما ذُکر ؛ 
لأكٌ انتقاضٗ الوضوءِ بھا ثبتٗ بالحدیث''' علی خلافِ القیاس''ء فیقتصر علی 
موردہا'۔ 7۲ 

[١افوله:‏ ثبت با لحدیث ؛ ٤‏ وھو ما أخرجه الطبرانی عن أبيی موسی الأشعري ظ: 
دبینما رسول الله لَِیُصلّي بالناسِ إذ دخل رجلٴ فتردی فی حفرۃِ کانت فِ اللسجدء 
وکان فی بصرہ ضرر؛ سای و سی وھم ف الصلاۃ فأمرٌ رسول الله من 
ضحك أن یعید الوضوءَ والصلات! ٴ٠‏ وکذا رواہ الدارقطنيٗ وعبد الرزاق وأبو داود فی 
((مراسیله؛ واب بن أبی شیبة وغیرھم۔ 

وللحدیث شواھد أخرجھا الدارقطی وابنْ عديٴ وغیرھما ٠‏ کما بسطه الزَيلَعيٌ 
ٹی شخریج أحادیث الہدایقہ'' " وقد بسطتٗ الکَلامٌ فیا لہا وما علیھاء وف تفاریم 
للسألة ومتعلّقاتھا نی رسالة سمِّنُھا بدالہسھسة بنقض الوضوء بالقھقھةہ ٤ء‏ فلتطالع فإّھا 
نفیسة فی بابھا۔ 

[٢افولہ:‏ فیقتصر علی موردہ ؛ حاصل: ان نقض الوضوِ بالقھقھة ما لا مجال 
للقیاس فیە؛ وإِنّما قلنا بە لورودِ الحدیث؛ وکل ما ثبتٗ بخلافِ القیاس لا یقاس عليه 
غیرہ بل یقتصر علی موردہء ومورهُ ا حدیثِ الذی غَنُ فيه إِنّما هو صلاہً البالغین ذات 
الرکوع والسجودء فلا یتعڈی حکم النقض إلی خارج الصلاةۃء ولا إلی صلاتۃ ال جمنازۃ 
وسجدۃ التلاوۃء ولا إلی صلاة الصبي. 

فإن قلت: فینبغي أن لا ینتقض بھا التيمًم ولا الوضوء الذي فی ضمن الُسلء 
کما لا ینتقضٗ الُسل مع آٹھا تنقضھماء کما فی ہجامع المضمراتہء ودالبزازیّةہ. 


)١(‏ امراد بالقیاس ھنا القاعدۃ: وھي نقض الوضوء من ا خارج النجس أو من ا خارج من السبیلین. 

(ق سن الدارقطنیء(۱ : ۷ء ودالکاملء(۳: ۷٦۱)ء‏ واتکاریخ جرجان۱(۸ : ٥ء"ء("‏ 
و(رسٹنن البیھقي الکہیں)(۲ : 6 و(مصنف عبد الرزاقء(۲: ٦۷))ء‏ و(ر(مصنف ابن 7 
شیبةء(۱ : ٣٣۴)ء‏ و×مراسیل أبي داو؛(ص۷۵) ء قال اللكنوي بعد أن أورد طرق الأحادیث 
الواردة فی القھقھة فی (الہسهسة بنقض الوضوء بالقھهقھةء: فہذہ الأحادیث المسندةۃء والأآخبارُ 
الرسلۃً دالةٌ صریحاً علی انتقاضِ الوضوءِ بالقھقھة ۔ ومن أراد الاستفاضة فی الروایات الحدیثیة 
ٹی نقض الوضوء بالقھقھة فلیراجع داعلاء السننء(۱: ۱۳۲ - .)١١١‏ 

() (زنصب الرایقہ(۱ : ١٤۱)۔‏ 


کتاب الطھارۃ/الوضوء ۳۳۴ 


وٍ8 ٦ف‏ .سے نید سی بر شی یراب تفارش رھ اشنا 


نم القھقھة إِنُما ت 2 تنقضُ الوضوء إذا کان یقظانا'”حتی لو نامَ فی الصّلا: ة علی 

7 02 تع 

وعند الشافعي''' ظل: لا بنقضُ الوضوءٌ بالقهقهة. 

وَعما : ان تکوں مسموعة لهُ ویراہ'”. 

والضحك :ان یکوںَ مسموعا لهُ لا جمیرانه ء وھو یبطلُ الصّلاۃ تل(3اووی' 
: 07" شا“ 
قلت : حر ری مس ہی النصضٌ لا بطریق القیاس ؛ وف 
المقام اأبحاثٌ 0۶ ‌ 7 5 وٹی دالہسھهسةء. 

[١فوله:‏ یَقظان ؛ وھو بفتحات: خلاف النائمء وجه اشتراطه: أَنٌ انتقاض 
الوضوءِ بالقھقھة إِنّما هو زجرأء والنائم لیس من أھلهء وفیه خلافُ الكرخي لہ حیث 
حکمَ بانتقاضِ وضوءِ النائم أیضاً بالقھقھة 

[٢اقوله:‏ لا الوضوٰۃا ھت بالڑجتاع کتاق نات اضر ات0 ما آخرجة 
الدارقطنیٗ بسندِ ضعیفٍ مرفوعا: نواحعاف رش السلات رلایتس الرطوء' 


.)۱١٤٤١ - ۱١٤١ ینظر: ((منیة اللصلی)(ص٤٥)ء وش رحھا ((الغنیة)(ص‎ )١( 

: ۱ ینظر: ل(ا(حلیة العلماء۱(۷ : ۹۶ء ودالوسیط)(۱: ۳۱۳)ء و(احواشي الشرواني‎ )٢( 
.)١٦ : ٭7۰۳. ولا تنقض أیضاً عند مالك کما فی (القوانین الفقھیة)ہ(۱ : ٥٥)ء ولاالکانیۂ(۱‎ 
.)۵١۷ : وأاحمد کما فی (المبدع)(۱‎ 

(۳) حکم القھقهھة فی خارج الصلاۃ: : أنه قبیح وعمل شنیع۔ ۔ ینظر: (الہسھسة)( ص .)٦٠١‏ 

)٤(‏ حکم الضحك ف غیر الصلاۃ: : أنە مباح من غیر عجب ؛ و یکئرء وقد ثبت ضحکہ پل حتی 
بدت نواجذہ ںی عذة مواضعء کما ٹی ل(اصحیح البخاري)(۵ : ۲۳۸۹)ء و((اصحیح مسلم(۱ : 
۳ء وغیرھا۔ ینظر : ((الہسھسة)(ص٥١۹).‏ 

)٥(‏ وحکم التبسم في غیر الصلاًة : آنه مباح ؛ ما روي عن جاہر بن سمرة : (رکان رسول الله یل لا 
یضحك إلا تبسما) ٹی ((سنن العرمذي)۵(۷ : ۳ء وقال الترمذي: حسن غریب ومن ھذا 
صحیح؛ ونی(المستدرك(۱: ٦٦١)ء‏ و((مصنف ابن أبي شیبة۷(٦:‏ ۳۲۸). و((مسند أحمد)) 
٥(‏ : ۹۷). و((مسند أبي یعلی)(۱۳: .)٥٥٥‏ و((الملعجم الکبیر)؛(۲ : .)۲٤٤٢‏ ینظر: ((الہسھسة) 
(ص۹۵)۔ 

)۲٤٢ ررالسعایقءہ(۱:‎ )٦( 

(۷ ںی (سنن الدارقطني(۱ : ۳ء قال ابن حجر ق دالدرایقہ(۱ : :)۳٣‏ (زإسنادہ ضعیف٤.‏ 


‌ُٔ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وامباشرۃ الفاحشة إلا عند محمّدٍ 4ء ودودة خرجتٗ من مب لا العي خرجتٗ من 
جرح 

(والمباشرة الفاحشۃ حشةً" إلا عند عمٗر''ھ): وھي أن یاس بِدثُهُ بدنَ الرأو!” 
جرَدیْنء وانتشرالهء وقاس 'الفرجان. 

(ودودةً خرجتٗ من دبر لا التی خرجتٗ من جُرح)؛ لھا طاہرۃ“ 

[١اقوله:‏ وا مباشرۃ الفاحشة ؛ من باشرَ الرجلٴ المرأۃ: إذا أفضی بشرتہ إلیھاء 
وامراد بالفحش هامنا الظھورء لا ما نھی عنە الشارعء إذ قد تکون بین الرجل 
وزوجتہ؛ والوجھ فی کونھا ناقضة علی ما هو قولہما ان مثلُ ھذہ سببٌ غالبٌ حروج 
اللذي ء فیقامٌ السبب مقام المسبّب وصحح قولہما نی جالُحفہ'''. 

[٢اقوله:‏ إلا عند محمّد طظظ4؛ فإنّھا لیست من النواقض عندہ ما لم یخرج شيء من 
اللذي ونحوہء وصحعح العتَابيٌ”'نی دفتاواہہء وصاحب١النصاب+؛‏ وجعله صاحبُ وخلبة 
"َو" وقال الپرجنديّ : اکثرُ الکتبِ متظاھرۃ علی آنّه الصحیحّ الفتی بە!''' 

[٣اقوله:‏ بدن المرأۃ؛ وکذا المباشرۃ الفاحشة بین ا مرأتینء وبین الرجل والغلام 
الأمرد تنقض الوضوءً عندھماء خلافاً حمّد ظ4 کذا نی دالقیةہ. 

[٤اقوله:‏ وتماسٌ ؛ ظاهرْ الروایة عدمٌ اشتراطِ تاس الفرجینء وشرطه الکرخيٗء 
وصححہ الإسبیجابي۔ کذا فی دالیٔحء*' 

[٦٥]آقول:‏ لھا طاہھرة ؛ أشارٌ بذلك إلی وجھین للفرق بین دودۃ ا جرح وبین دودة 
الدبر: 


.)۳٦٣ص(ۃاکشملا(‎ : رَضمَة الفقھاء(۱ : ٢۲)ء وعامة الکتب علی الأآخذ بقولہما. ینظر‎ )١( 

)١(‏ وھو أحمد بن حمد بن عمرء زامد الدین العتٌابي البلَخِيٌ البْخَاريٰ الَْيِي ء أبو نصرء قال 
طاشکبري : هو الاإمام الزاهمد العلامة أحد من شاع ذ من مؤلفاتہ: ررالفتاوی العتابیقء 
الملسماۃ ((جوامع الفقهء و(شرح ال جامع الصخیر)؛ و(شرح ا جامع الکبیں)ء و(شرح الزیادات) 
قال الکفوي: قالوا: دقق فیەء وحقق وأبدع ما لا یوجد فی غیرہ۔ (ت٦۸٦ھ).‏ ینظر: ((طبقات 
طاشکبري)ۂ( ص ١۱۰)ء‏ ودالفوائدہ(ص٦٦)ء‏ وددالکشف۔(۱: .)٢۵٦۷٢‏ 

(٣(‏ وصحح القاري فی (فتح باب العنایقہ(۱ : ۷۸)ء وأبو اللکارم ٹی (دشرح النقایقہ(ق٥‏ /ب)۔ 

۔)٤٤ دالبحر الرائقء(۱:‎ )٤( 


کتاب الٹطھارۃ/الوضوء یں 


وحم سقط منە؛ 7 

وما علیھا من النْجاسة قلیلة''' وأمًا الحخارجة من الذبر فتنقض ٤‏ لأنُ خروج القلیلِ 
مَنهَتَائَضَ ومن الإحلیل لا ؛ لھا خارجةً من جرح ؛ لان الإحلیل یں علا 
لدودۂ فإذا خرجتٗ منه عُلِم أنْ فیه جراحةء وخرجت منھاء ومن قبّلِ امرأة فیه 
اختلافٰ اللشایخ 


(و حم سقط منە"''۶): أي من جرح. 

(ومس الرأة" 

الأوٴل: إِنّ الدودةً حیوانٌ طاهرٌ فی الأصل وإن کان أصله من النجس: والطاهرٌ 
إِذا خرج من أحدِ السبیلین نقضَ الوضوءِ کالریحء بخلاف غیرھاء فان ا خارج الطاھرَ 
منە لا ینقض ٠ء‏ کالدمع والعرق. 

ولاف : إنّ الدودۃ لا تخلو عن قلیلِ نجاسةء وقلیلٌ النجاسة إذا خرجت من أحد 
فا ا کرد مت غرفال سس الا زوا فان کا 

[١]فوله:‏ قلیلة؛ إطلاق النجاسة علی القلیل باعتبار اللغةء وإلا فقد مر أنٌ ما 
لیس بحدث لیس بنجس. 

(اقوله :وحم سقط منه ؛لأنٌ اللحم طامرٌ فی نفسەء وما یتٌصل بە من البلّة قلیل. 

[۳اقوله : ومسٗ المرأۃ؛ أي لا ینقضُ مس الرجل امرأۃ مطلقاء ولو کان بشھوۃ ؛ 
لحدیث عائشة رضي اللہ عنھا : دن رمسول اللہ ُ قبّلھا شمٌ خرج إلی الصلاۃ ولم 
برا" 'ء أخرجه ابِنٔ ماجة والترمذيّ وأبو داود وابن ن أبيی شیبة والنسائي وغیرھم؛ 
وسندہ لا بس بەء و حدیثِ عائشة رضي اللہ عنھا : دکنت نام بین یدي رسول الله یل 


)١(‏ یعني لو سقط من رأس ال جرح لا ینقض ؛ لان الدودة واللحم طاھرانء وما علیھا من النجاسة 
قلیل ء وھو معفو؛ لکونھا فی غیر السبیلین. ینظر: ((شرح ابن ملك)(ق۷/۸). 

)٢(‏ بلفظ : دن رسول اللہ قلُ قبل بعض نسائهء ثم خرج إلی الصلاۃء ولم یتوضاأء نی ×دسنن 
التعرمذيی(۱ × ٣۱۳)ء‏ ورسنن ابن ماجقء(١‏ : ۸٦۱)ء‏ ودمعرفة السنن والاٹاںہ(۱ : ۳۲۷)ء 
و((مسند أحمدء(٦:‏ ۲۰)ء قال شیخنا الأرنؤوط: ((إسنادہ صحیح رجاله ثقات رجال 
الشیخین وحبیب بن أبي ثابت متابع)٤ء‏ و((سنن الدارقطني(۱ سدہ۔ ودالملعجم الأوسطء 
٥(‏ : ٦٦)ء‏ ومصنف ابن أبي شیبقہ(۱ : ۸٥)ء‏ و(سنن البیھقی الکبیںہ(۱: .)۱٢١‏ 


زس عمدة الرعایة علی شرح الوقایةۃ 
والڈک 
زارک تم خلافاً للا ”'' ۰ 
ورجلاي فی قبلیهء فإذا سجد غمزني فقبضتھماء فإذا قامَ بسطتھمام'''ء أخرجه 
البخاريٴ ومسلم والنسائي وغیرھم. 

[١قوله:‏ والذکر ؛ أي لا ینقضٗ مس الذکر وإن کان بلا حائل ؛ حدیث طلق 
ہا سی ے رت تج 
9ئ۲۵ خرجە التَرمذيٴٌ وأبو داود وا بن ماجة والنّسائیٌ وغیرھم؛ وبعض طرقه حسن 
بحنج بھ. 

[٢قوله‏ : خلافاً للشافعی'طلہ ظل؛ فإنه ذعبْ إلی ان مس المرأة بلا حائل ثوب 
یس مس ری ے۔ اللَذۂ وَالَقة لقوله گلا : پاؤزکستم 
يسا پ٭'“ء وأصحاب٘نا جعلوا اللمس کنایة عن ا٣جماع.‏ 

وکذا مس الذکر إذا کان بلا حائلِ ناقضُ حدیث: دمّن مس ذکرہ فلیتوضًاء'“ء 
اخرجّہ اصحابُ السننٍ الاریعۃء والکلام ىٍ ماتین السالتین طویل الذیل + من شاء 
الاطُلاع عليه فلیرجع ای رالتعاتا''' 


١(‏ فی دصحیح البخاري(۱ : ۰ء ودزصحیح مسلم(۱: ۳۱۷)ء وغیرھما. 

)٢(‏ ٹی (صحیح ابن حبانہ(۳: ٤٥٥)ء‏ وا لمنتقتیء(۱ : ۱۸)ء ودا جتبی)(۱ : ۱۰۱)ء وزرمصنف 
ابن أبي شیبةہ(۱ : ۲ء ودمصنف عبد الرزاق(۱ : ۱۱۸)ء و(شرح معاني الآٹاںہ(۱ : 
۸ء ودمسند أحمدك(١٢‏ : ۲) قال شیخنا الأرنؤوط : (×دحدیثٹ حسن). 

() ینظر : دالتنیہهہ)(ص .)۱۳١‏ 

٤٤ النساء: من الإیة‎ )٤( 

)٥(‏ ںی (سنن الترصذي (۱: ١٦۱۲)ء‏ وحسنە؛ وسنن أبي داودہ(۱ : ٥۵)ء‏ وسنن النسائي 
الکبری۔(۱ : ۹۹)ء ورسنن ابن ماجقء(۱ : ۹۵)ء وغیرھها 

)٦(‏ جالسعایقء(۱ : )۲٥٢‏ وما بعدھا۔ 


باب الغسل 
وفرض !ا : س تا المضْمَضة والاستنشاق 
(وفرضٰ الفُسُل : 


ضقمےْ۔ َُ۔ 


سے والاسِْنْشَاق)ء وھما سنّتان'''عند الشافعي لہ 
لنا: ”اك الفمٌ داخلٌ من وجه؛ خاَرجٌ من وج حسٌاعند انطباق الفم 

"رر 

[١فولە:‏ وھما سّتان ؛ أشارٌ بھذا إلی دفع مایَرد من آله لو قال الصنّف : وفرضِ 
الفسل غسل جمیع البدن لکان أخصر بأن فرضیة الضمضة والاستتشاق ما کان مختلفا 
فیھما احتاج إلی إفرادھما بالذکر؛ سے ےت 
ویکفرُ جاحدہء فان فرضیُ الضمضۃ والاستتشاقِ ما وق فیه اختلاف ا جتھدین؛ بل 
المراد ما یعمٌ منه ویشمل الفرض العملي۔ 

[١٢افوله‏ : ولنا؛ استدلالٌ علی افتراضھما بالقرآن بحیث یِشّضح به الفرقٌ بین 
الوضوءِ والغسل ء ویبطلُ قیاسُ الشافعيی'''ظلہ الشُسل علی الوضوءء وتوضیحہ: أَنُ 
أعضاءَ البدن علی ثلاثة أقسام: 

.١‏ داخل من کل وجه. 
۲ وخارج من کل وجھ. 

۳ وذاخل من وجخارج من وج 

أمَا القسمٌ الأوّل فلا یفترضٴ غسلہ لا فی الوضوء ولا فی التُسل. 

والقسم الثاني: یفترضُ فی الفُسل غسل کلّهء وف الوضوء غسل ثلاث منه 
ومسح الرابع 

ما الثالثِ فلکونه ذا الشبھین+ افترضَ غسلھما فی الفسل دون الوضوء؛ ولم 
پیکس الام ؛ لأَنَ الواردً فی باب التُسل صیغ ا بالغةء فیفید أكّ الفروضٗ فی الفُسل 
التطھیرُ الکامل ٠‏ وھو بأن یغسل ما و داخل من وج خارج من وجه أیضاء ولا 
کذلك فی الوضوءء فإنٌ الواردً فیه مجرَذُ الأمر بالتُسل. 

[٣اقولە:‏ : عنلہ انطباق الفم وانفتاحه ؛ یعني یعني إذا فتحالغْم بحس کون داخله : وھو 
حلٗ الضمضة خارجاء وإذا انطبق یحکمٌ حسًا بکونه داخلا. 


)١(‏ ینظر: ((مغنيی ا حتاجء(۱ : ۷۳ء وغیرہ. 


کی ا عمدةالرعایة علی شرح الوقایة 


وغسل سائر البدن 
زکتای ابتلاع'' الصَائم 7" ودخولِ شی یق فسل تاعلاق 
الوضوءِ خارجا فی الکُسُل ؛ الات اترا قد سصظ المبالغة'''ء وھي قولہ كَله: 
ھڑوا پ, رق الوَضوَعل الوجھ رَكَات الابت ۹ رإذا سط رق 
بقي ٹی أسناهِ طعامٌ فلا بس بە. 

(وغسل سائر البدن): ٴ اي جمیع ظاہرِالبدنء حتی لو بقي العجیٌ فی الف 
فاغتسل لا یجزی' " وی الڈرن'' غرئ) إذ هو لڈم حتالكہ رکذاالط 
لأن ا ماءَ ینفڈ فیه 


ا١افوله:‏ ابقلاع؛ فإِن الصائم لا یفسدٌ صومہ بابتلاع الریق ا ي إدخاله ٹی 
حلقه من فمه؛ وهھذا آيةً کونە داخلا را و ا وا ار 
شي من خارج إلی داخلِ مفسذ لەء وإذا دخل شيء من خارچ قمۃولم یضل ان 
خلليه لامنسد ضَوَمَة آیچہھ وھذا آیة کونه خارجا لالہ تر کات داعلالىت ہریت 
لوجودِ الدخول من ا خارج إلی الداخل. 

[٣اقوله‏ : وکذلك الائف؛ فإٍئَه داخلٍ حسا حیث لا یری ظاھرأء وخارحٌ حا 
من حیث آئّه یری بعد الإمعانء وداخلٌ حکما فإلَه لو دخل مخاط الصائم من الأنفب إلی 
الیل يد مت وخارحٌ حکما باعتبارِ آله لو دخل شيء من خارج فی الأنفِ لم 

(انرلن لاخوئ سرت سی الاوزا می الکنالةء ےئ لازما سا از 
من ا جزاء بالفتح ء والمعنی واحدء وفی بعض النسخ: لا پجزیٗ بە؛ فھو مجھولمن 
الوجزاء ا متعدي. 

والاصل فی ھذا الباب حدیث : رمّن ترك موضع شعرۃ من جسدِہ فی جنابة لم 


)١(‏ إذ بسبب ورود صیغة ا مبالغة فی الغسل دون الوضوء یکون افتراض غسل ما کان داخلا من وجه 
کرجا وواالرشرواگان خان اف کا رسائظلای اود 

)١(‏ أي الأئف ینطبق عليه ما انطبق علی الفم فی حالة الصومء فیاخذ حکمەه ف ا مبالغة فی الفسل. 

(۳) الدَرَّن: الوسخ۔ ینظر: ((اللسان۲(۷: .)۱۳٣۸‏ 


کتاب الطھارة/ المُسل ‌ُ 


110 ++7 وش دی شش 
ئ ١(2‏ 


وکذا الصبغ واّاءء فالحاصلٴ أنٌ اللعتبر نی هذا ا حرج. 
وإذا کے ا مت ہے 


یفسلھا فعل به کذا وکذا من النار'''ء أخرجّه أبو داود وابن ماجة والدارميٗ وابن جریر 
وغیرهمء وف روایة الترمذيٗ: تحت کل شعرۃ جنابةء فاغسلوا الشعر وأنقوا 
البشرة رک 

فعُلِمٌ من هذا آنَه یفترضٗ إیصال ا ماءِ إلی کل جزء من الأعضاءِ فی الُسلء فإذا 
بقی العجینُ الیابسْ فی الظفرِ ولم یصل الا تحنّه لم یصحٌ غسلهء وإن بقي الطین فیہ لا 
باس بە؛ لان ا ماءَ ینفڈ فيه فلا ضرورة إلی إزالته ولو بقی الوسحٌ یكمٰي لال مت لامن 
زِك الوسم غلات العجئ فإلّه عارضٌ یکن إزالته. 

(١)فوله:‏ الصبغ ؛ بفتح الصادِ اللھملةء وکسرھاء والِنًاء بکسرِ ا حاءِ الھملة 
وتشدیدِ النونء وبالمد ورف و وت ولونه أحمر. 

[٣اقوله:‏ وإذا ادُهن ؛ بتشدیدِ الدال اللھملة من الاڈھان: أي استعمل الدھن فی 

شعر الرأأس أو اللحیة فأمرُ - بتشدید الراءِ للھملة من الإمرار ۵+ ۸+080( 
یصل ؛ أي ا لماء إلی العضوء وف بعض النسخ: فلم یقبل - أي العضو - مجزی ؛ أي 
یکفي من دون ضرورۃ إزالة الدهنِ وغسلِ الرأس س با حٍطميٗ وغیرہ ما فيه من ا حرج" 


: ٤(مںیبکلا نی رمسند أحمدہ(۱ : ۱۰۱)ء و۱۲ز(مصنف ابن أبي شیبةہ(۱ : ٦ء ووسنن البیھقي‎ )١( 
۷ء ودسنن ابن ماجةہ(۱ : ٦۱۹)ء ودالمعجم الصغیںء(۲ : ۱۷۹)ء و۲۔۔امسند البزاںہ(۳:‎ 
ورسنن الدارميی ء۱۸ : ۱۳ء ودسنن |- داود(۱:‎ ء)٦۷٤‎ : ١9 ودتھہذیب الآئاںء‎ ء۰٥‎ 
۔)۷۰١‎ : ۵ء ودالأحادیث اللمختارق۔(۲‎ 

)٢(‏ ںی رجامع الترمذيیء(۱ : ۱۷۸)ء ودسنن أبي داوفہ(۱ : ٦٦)ء‏ وزمصباح الزجاجةه(۱ : ۸۱)ء 
و((مسلد الربیعء(۱ : ٦ء‏ ووممسند ابن راهویهء(۳: ٤ء‏ ووذمسند الشامیینء(۱: ٤١٥٦)ء‏ 
وز(مسند ابن الحعد(۱: ۳۵)ء وقال الہیثمي فی (نجمع الزوائدہ(۱: ۲۷۲): ربرجاله رجال 
الصحیح)۔ قال الخطابي : (وقد یحتج بە مُن یوجب الاستنشاق فی الجنابة ما ٹی داخل الأئف من 
الشعر) ینظر: ((اإعلاء السنن)ء(۱ : ۱۸۰)ء وغیرہ. 

(۳) قال الشیخ عبد الفتاح أبو غدۃة رحمه الله تعالی: : وعلی ھذا ما تبقی علی أیدي عمال الدھان 
ونخوھم من آثار الدھان ونحوہء ولا ِکنھم حله بسھولة أو استمرار: لا نع طھارتھم 
للوضوء أو الغسل ؛ لأنە لا ِکنھم الاحتراز عنەء مع التذکیر لہم بالاحتراز منە ما آمکن. 
ینظر: ھامش(افتح باب العنایقہ(۱ : .)۸۰١‏ 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ا اط ٠‏ فإن کان القَرٔطٌ فیھاء ٠‏ فإن غلبٰ علی ظلَہ الا لا 
بصلٌ من غیر حرید ء فلا بد منە فان لم یکن القَرٴط فیھاء ٠‏ فان غلب علی ظلّه ان 

ام یصل من غیر تکلٰفِ لا یتکلّف: وإن غلبَ علی ظله الہ لا یصل إلا بتکلف 
بتکلف وإِن انضم التب بعد نزعہء وصار بحال إِن ا الاء غتھنا دبا وإِن 
غفل لا یدخلھا أمر اللاء؛ ولا يتکلْفْ فی إدخال شيء سوی الاو من خشب او 
کک 

وان کان فی اَصبَو'' خائم ضیق یجبٔ تحریکہ ؛ ؛ لیصل الاءَ تحتَه. 

رب علی الأَْلَن*' دحا الء داخل التْلفْة وإِن ول اون إلیھاء ولم 
بخرج عنھا ننقضُ الوضوءء هذا عند بعضِ امشایخ''ژ, ؛ فلھا حکمُ الظّاهر من 
کل وجھ. 

[١اقوله:‏ وأمٌاثقب ثشب ؛ بالضم والضمتین جمع ثة ثقبة بالضم هي التي یدخل فیھا 
ال قرو مال سے : سوراح ء والقرط بالضم : حلیة تعلق فی الأذن أو نی 
شحمت للتزیینء وھو جائزللّساء: کماقال فی دجامع أحکام الصغار, 022" 
اُذن الطفلِ من البنات ؛ لاٹھم کانوا یفعلونً ذلك فی زمان اللبي قللمن غیرإنکاںہ او" 

ومکروہ للرجالِ کما صرح بە فی دا حاوي القدسي+ء وکذایجورٴ قب الانف 

ت ؛ لتعلیق اخزام صرح به الطحطاويّ نی دحواشي الدر المختارء. 

١اقوله:‏ وإن کان قی أصبعه ٤‏ بکسرالہمزةء وسکون الصاد: : انکشت ؛ أی ي إصبع 
المغتسلء 0 یک الا : انکشتري ضیق : صفة للخائ ؛ ٤‏ ي یکون 
بحیث لو لم رك لم یصلا ا ماءَ تحته. 

(٣اقوله:‏ ھذا عند بعض المشایخ ؛ ال حاصلٌ أن القّلََة'' عند بعض لہا حکمٌ ظاھر 


ئگ مہ 


() لان ا معتبر غلبة ظنه بوصول ا لماء. ینظر: ((الدر المختاں)(۱: ١٠٠)۔‏ 

)١(‏ الأَْلفٌ: من لم يْحَْنْ. ینظر: ((تاج العروس)(٤۲:‏ ۲۸۲)۔ 

۳( من (اجامع اج الصغار: )؛( ص٤٦‏ ۱ 

)٤(‏ القْلقة : : جلدۃ الذکَرِ التي آعسھا صن وھي التي تقطع من ذکر الصبي ۔ ینظر: ھاج 
العروس)(٢۲:‏ ۲۸۲). 


کتاب الطھارةۃ/اٹجُسل ۷ 
لا دلکه 


وعند البعمض : لا یجبْ إیصالُ الماء إلیھا نی التْسُل ء مع ألهینقضُ الوضوءَ إذا 
نز البول إلیھا ؛ فلھا حكمُ الباطنِ فی القُسل ؛ وحکمُ الظّاهر فی انتقاضِ الوضوء. 

(ل دا 
الأعضاء فیفرضٴ غسل ما تحتھاء وینتقضُ الوضوءُٔ بوصول البول إلیھاء وإن لم یخرجِ 
من راس الوإحلیل. 

وعند البعض لہا حکمٌ الظاھرِ فی حق انتقاضِ الوضوءء وحکم الباطن فی حق 
وچوت اتل 

وصحّح ف دالہدائعء القولَ الاول واختارہ صاحب دالہدایةء فی ختارات 
النوازل'''۔ 

وصحح فی دالبحر'' ': سقوطً غسل ما تحتھا للحرج. 

ولعل ا حق ما اختارہ الشُرٴتٔلاليٌ فی ×نور ال(یضام'' ٭: رنہ إِن أمکن فسحخ القلفة 
وقلبھا وظھورُ الحشفة یجب حینثلِ غسل ما تحتھاء إلا فلاء۔ 

[١افوله:‏ لا دلکە: : أي لا یفترضُ دلكٗ البدنِ کما قاله مالك 4ء وروي عن أبي 
یوسف طله معلَّلاَ بان للامورٌ بە ف القُسل امالغة فی التطھیر؛ ٠‏ وذا یکونٔ بالدلك ؛ أي 
مرسٌ البدن بالید ومسجھا عليهء وعلّل أصحابنا طہ بقولہ ق لأبسي ذر ظ4: : ران 
الصعید الطیّب وضو للسلم؛ وإن لم یجڈ الاءَ عشر سنین؛ فإذا وجة الماءَ فلیمسه 
کو اُخرجهھ أصحاب السنن. 


)١(‏ ورصححه أیضاً الزیلعي فی دالتبیین(٥‏ ۹ وملا خسرو فی ززغرر الأحکام)(۱ : ۷ء 
والعینی فی (برمز ا حقائق) ۱۸ ١)ء‏ واختارہ صاحب دجمع الأتھںہ(۱ : ٢ءء‏ والکردري۔ 

)٢(‏ رزالبحر الرائقء(۱: ٥٢)ء‏ وصححہ أیضاً الکمال فی دافتح القدیرہ(١:‏ : ٥۵)ء‏ وتبعه ا حصکفي 
ٹی جالدر المتقیگ(۱ : ٠ء‏ ودالدر ال ملختارء(۱ × ٣۱۰)ء‏ واختارہ صاحب لالکنز)(ص ٣)ء‏ 
وا ملتقی)(ص٤).‏ 

)۳( (نور الإیضاح(۱۳۷)ء 019-. فی جالشرنبلالیقہ(۱ : ۱۷). 

)٤(‏ فی سن الترمصذيم(۱ ٠ء‏ ورمسند أحمدہ(۵ : :۰ ٥ءء‏ وقال شیخنا الأرنؤوط: 
(راصحیح لغیرہ رجاله ثقات رجال الشیخین غیر عم رن ا4ا ور(رمصنف عبد الرزاقم(۱ : 
۸ء وغیرھا۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ویڑ و 09090 0ت ۱ وے ال جو و ۰ 
نته: ان إلی رسغیەء وفرجه ء ویزیل نجسا إن کان 
۸62 ھ 
وسئٹته : 
وھ ت ] 


اق رس ررت "ری فا" إن کان) 

[١اقوله:‏ ان یغفسل یدیه؛ فيه إشارة إلی ألّه یسنُ الابتداءُ بفسلھما ؛ لأھما آلهُ 
التطھیر فینبغی أن بطون ار لان سر یر اتل ای فبف الرکیو-عفوت ْ 
تا الفُسلِ ادن يٌ ا مرویّة فی کنب الصحاح'''ء کما بسطنا فی دالسعایتم'"' 

[اقولۂ: وفرجه ؛ قال أخي جلبي: اقوال فرح خر عنم باعل ؛ لِأن 
غسلھا کفسل غایة الفرق أنّ لہا فرجینء ولا بجب علیھا تطھیرالباطنء. تھی" زا 
تعلمٌ أَنّ ضمیر فرجہ را۔ جع إلی المغتسلء والفرج یعمٌ فرج الرجل والمرأۃء فأین 
الاختصاص. 

ا٣افوله:‏ ویزیل نجسأً؛ ھذہ سنّة علی حدةء غیر غسل الفرجء فإّه غیر مختصٌ 
بوجودِ النجاسة عليه؛ مو ات یتو مور 
وصاحب دالبحرە'ء وغیرھماء وما تومٌ ھُم الزْيلَمِي فی شرح الکٹز؛''': إِنّ غسل 
الفرج إِنّما هو للنجاسة باطل. 


)١(‏ منھا: عن عائشة رضي اللہ عنھا: ((کان نل إذا اغدسل من ا جنابة بدأ فغسل یدیەء ٹم یتوضأً 
کما یتوضأً للصلاةۃء ثم یدخل أصابعه فی ا ماءء فیخلل بھا اأصول شعرہء ثم یصبٗ علی رأسه 
ثلاٹ غرف بیدہ ٹم یفیض الاء علی جلدہ کله؛ فی (صحیح البخاري(۱ : ۹۹) وغیرہ۔ 

وعن میمونة رضي الله عنھا : قالت: : (اصببت للنبي قل غسلا فافرغ بیعینه علی یسارہ 
ففسلھماء ثم غسل فرجه؛ ثم قال بیدہ اللأرض فمسجچھا بالتراب ؛ ٹم غسلھائثم نغضمض 
واستنشق ثم غسل وجھه وأفاض علی رأسەء ثم تنحی فغسل قدميهء ثم أتي بمندیل فلم 
ینفض بھاء ٹی ((صحیح البخاری(۱ : ۱۰۲)ء وغیرھا۔ 

() رباالسعایقء(١‏ : ۲۸۸)۔ 

() من (زذخیرة العقبی(ص۲۸). 

() وھو إبراھیم بن موسی بن أبي بکر الطرابلسي ؛ برھان الدین ء نزیل القاھرةء منە مؤلفاته: 
(رالاإ(سعاف نی حکم الأوقافءء و((مواهہب الرحمن ئث مذھب النعمانء قال: وقد صنفت 
ھهذا الکتاب علی نحو القاعدۃ التي اخترعھا صاحب (جمع البحرین)۔ وله شرح عليه سمًّاء 
جالبرھانءء (۸۵۳ - ھ). بنظر: دالنور الساف“(ص٤‏ ۱۰)ء ورجالکشف(۲ : ۱۸۹۱). 

.)۱۰٦١ بدالبحر الرائقء(۱ : ٥٢)ء ینظر: دبالدر الملختارء(۱:‎ )٥( 

۔.)۱٥‎ :۱(مقئاقح٣ا (تیین‎ )٦( 


کتاب الطھارۃ/الشُسل ۹ 


علی بدنہء ثمٌ یتوص إلا رجلیہ 
ای إِن کانت النٌُجاسة'''(علی بد ”'ء ٹم یتوص" إلا رجلیهہ)ء استناء متْصضل“' 
أی یغس.''' اأعضاءَ الوضوء إلا رجليه. 

١١)فوله:‏ أي إن کانت الٹجس ؛ فائدہ التفسیر الأوّل الإشارة إلی ان ضمیر کان 

و تہ وہ یو ج ہت جوت 

[۷افولہ: سے سے ھکر الف امھت وس 
بداله؛ وأمًا إزالته من ثوبە فأمر آخرء وإلی أنٌ جالٌجس) أعمَ من أن یکو علی فرجه أو 
عضو آخر. ۱ 

[٣افوله:‏ یتوض٘أ؛ فیه إشارۃ إلی أنّه سح الرأأسٗ فی هذا الوضوءء وھو الصحیح 
کما یل را خلاصتقم'''۔ 

[٤اقوله‏ : اسعثناء ء متصل ؛ دفعٌ ما یتومًّم آله لا یصح الاستثناء ء۶ فان الشرط فيه 
وہ پو پر مج وہ رت و رخ 
ھو الوضوءء بل أعضاء الوضوء. 

تک : أي یفسل؛ درو موہ و سد 
اساعل و ائائشد ؛ کمافی دا حلاص 3 ''ء ودالتاتا رخاتتم' 

وا جوابٌ عنه : باله اختار روایة الحسنِ عن أبي حنیفة لہ آله لا یسح ؛ وبأن نی 
کلامه تغلیباً ؛ فمعنی دیغسل, عام شامل للمسح ؛ وبأنُ لفظ : جویِسح خحذوف؛ کما 
ذکرہ الناظرون؛ سو تا انی سولی کھی سے انز : دیتوضاء 
حتی یَرد عليه ما أورد بل هو إظھارٌ للمسٹٹنی منہء وإِشارة إلی آله استثناءٗ من اللفھوم 
لا من المنطوق. 


.)۱١ : ررخلاصۃة الفتاوریء(۱‎ )١( 
.)٦١ ررخلاصۃ الفتاویء(۱:‎ )٢( 
.)۱۱۲ باالفتاوی التاتارخانیقةہ(۱:‎ )۳( 


٣‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


(١انوله:‏ : شمٌ یفیض؛ فيه إشارة إلی کون الترتیب بین التوضیٔ وبین الإفاضۃ 
7 0 9 ۷+ فو لم پوخة الست الم یکن الم سوا وإن 
زال الحخدث؛ وهھذا فی غیرالماء ا حاري ؛ وأمًا فی الساءِ ال جاري فلو انفمس فیه؛ ومکٹ 
قدر الوضوءِ والفسل فقد أکمل السنّةء وإلا فلا”'۔ کذا فی جالدرر شرح الغررہ؛ 
۰ ئ8 

ے سپ ہاش بی وہ ریت 
السابق ناب ناب الفرض. کذا قال الطحطاوي فی هحواشي الدرٌ الختاں'” 

واختلف فی کیفیة الإفاضة علی ثلاثة أقوال : 

أحدُھا: ما نقله فی دا ُجتبی؛''' عن شمس الأَثمّة ا حلوانیٗ ظٹ4 وقال : إِنَه الأصح 
آله یفیضُ علی منکبە الأیِن ثلاثاء مٌ علی الأیسر ثلائاًء ثُمٌ علی رأسهِ وسائر 
کے 9 
وثانیھا: ما نقله فی دالتاتارخاییّتم''' آن یبدأ بالأین ثلاثا ؛ لم بالرأس ء ثمَ بالأیسر۔ 
وثالٹھا : هو ظاه ختصرِالقَذُوري؛” 'ودالہدایقہ'“: إِنّه یبدا أ بالرأاس ثم بالایمن 


)١(‏ ینظر: (اتبیین ا حقائق(۱: ١۱)ء‏ ودالدر الملختار(۱ : ۷٥۱)ء‏ وقال الکمال وابن نجیم فی 
جالبحر الرائق(۱ : :)٤٥‏ تویقاس ما لو اغتسل فی ا حوض الکبیر آو وقف فی ا مطر کما لا 
خمٰی). ینظر : (االشرنبلالیةہ(۱ : ۱۸)ء وزدحاشیة الشلبي)(۱ : ٥ءء‏ والظاھر أن الاغتسال 
تحت ما یسمّی ((الدش؛ ف زماننا یأخذ نفس ا حکم ؛ واللہ أعلم۔ 

۲( (غنیة المستملي)(ص٥٢).‏ 

.۹ : (رحاشیة الطحطاوي(۱‎ )٣( 

(٤)‏ دا جتبی شرح ہن 

.)۱۸ : اختارہ صاحب دالتنویںہ(۱ : ۱۰۷)ء وصححہ ملا خسرو ق دالغررء(۱‎ )٥( 

() دالفتاوی التاتارخانیةہ(ق٢٢/ب)ء‏ وررحاشیة الشلبي(۱ ١‏ ١٤١)۔‏ 

(۷) (ختصر القدوريء(ص ۳). 

(۸) جالہدایقہ(۱ : ١٦٦)۔‏ 


کتاب الطھارة/العُسل ۵ 


علی کل بدنہ ثلاثاء ٹم یسل رجلیہ لا فی مکانە 
علی کل بدیو'''ثلائاًء ثمٌ یفسلُ رجلی''' لا فی مکاہ): اي إذا کان” مکان القُسْلِ 
وت الاء اتل حتی إذا اغصیل علی لو عو اہ اح ان٠‏ 
یں ہے یس نت ارےود بی ند 
اخْلَہيٌ نی دالشُیقة' ''ء وصاحبْ افتح القدیں'' ساس انس آ ورستاحت 
فص “س“*مھ۳۳ء,۸ھ"0" 

(١اوله:‏ علی کل بدنه ؛ أشارَ به إلی أَنٌ ال مسنونٌ بعد الوضوء هو الصب علی 
جمیع أجزاءِ البدن: لا أن یفیض علی ما سوی | أعضاء الوضوء اکتفاءً بالتوضؤ السابق. 

[١اقوله:‏ : مٌ یفسل رجلیە؛ فيه [شارة إلی آله لا یعیدُ الوضوءً بعد الدُسل ء تل 
روي عن عائشة رضي اللہ عنھا : دکان رسول اللہ قل لا یعیدُ الوضوءَ بعد غسل 
الجحنابقہء أخرجه ابن ماجة والٹثرمذيٴ. 

[٣افولەه:‏ أي إذا کان. .. ا خٰ؛ اعلم أَنھم اختلفوا فی هذا الباب علی أفوال ثلائة : 

اأحدھا: : أن لا يؤحُرَ غسل رجلیہ مطلقاء 009ھ" 
الشاقعیئن::وعغتانَ بط اصحاہنا”' استدلال بظاھر حدیثِ عائشة رضي اللہ عنھا نی 
ز(صحیح البخاريء ورمسلمء؛ و(سنن النسائي ودأبي داودہ وغیرا : دإن النبی ول 
کان یتوضٌاً کما یتوضّا للصّلاۃ ة قبل إفاضة الماءٍ علی سائر جسدہم'' 


)١(‏ ومنھا: حدیث عائشة رضي الله عنھا: (دکان النبي قَلُ إذا اغتسل من ال نابة بدا فغفسل یدیەء ٹم 
یتوضأً کما یتوضأ للصلاۃء ثم یدخل أصابعه فی ا ماءء فیخلل بھا اصول شعرہء ثم یصب علی 
رأسه ثلاث غرف بیدہء ثم یفیض ا ماء علی جلدہ کله؛ فی ((صحیح البخاريی۸م(۱: ۹۹). 

.)٦٥ص(یلمتسملا (غنیة‎ )٢( 

.١ : (رفتح القدیںء(۱‎ )١( 

.)٢٢٥ زالبحر الرائقء(۱:‎ )٤( 

: ١(ہقیانعلا دالٹھر الفائق(۱: ٦٦)ء واختارہ أیضاً صاحب ا مراقیء(ص١١۱)ء وافتح باب‎ )٥( 
وصححه‎ .)٦١ : و ررتحفےة الفقھساء(۱: ۲۹)ء وزالےبدائعء(۱ : ٤ء ودالتبیین)(۱‎ ۷ 
.)۱۰۷ ا حصکمفي ٹی جالدر المختاںء(۱:‎ 

.)٤ص(؛نںنکلاج مثل صاحب لدالدر ال مختارء(۱: ١۱۰)ء وظاھر کلام النسمي ٹی‎ )٦( 

(۷۵ ئی (صحیح البخاري۱(۸ : ۹ء ودالموطأ۱۶ : ٤ء‏ ودسنن الترمذيی(۱ : ١۱۷)ء‏ ودسٹنن 


۳٣۲‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


کپ ےك کک کی و یی و کے کت 9:1900 ۶ ٤ ٤‏ ۶9 - ب بب و وو یر رر رر رر رررر رر رر رر ری رر رر ںی یں 


وٹانیھا: إِنّه یؤخرُ مطلقاًء وھو ختارُ اکٹر أصحانا''ظء وإليه یرمیٔ کلام 
وب سو و رس اہ رت ٌ 
النبي قلٍ نمقضمضٗ واستنشق و شق وغسل وجھه ویدیەء ثمٌ صبٗ علی رأسه وجسدہ ثم 
تحوّل عن مکانه فغفسل قدمیہم'''. 

والٹھا: ما اختارہ صاحب دا خلاصتء''' و ابی لّه یؤخٌر إن اغتسل فی 
مستنقع لماء٠‏ وَأمّا لو اغتسلَ علی حجر أو لوح ونحوھما ا لا بجتمع فیه اما فلا بؤْحَر. 

وھذا ا خلافٗ کله إِنّما هو فی الأوّلیّة والسیّة لا فی ا حجواز وعدمه صرٔحٌ به 
صاحبٰ دذالبحرٴ' 0 

إذا عرفت ھذا کلّه فاعرف أن کثیرا من الناظرینِ ظنّوا أنّ قول الشارح هاھنا 
تقییدا لکلام الماتن ؛ فإن منطوق ا متن التأخیرُ مطلقاء فأشارَ بقوله : اي إذا کان...ء الخ 
لی ان التاخیر مقیّد بما إذا اغنسل فی اللوضع الذي مجتممع فیه لماءء فان غسل الرُجلین 


یؤحُر حینئذِ لتلوٴثِ الرٴجلین بالماء للستعمل ء وعدم حصول فائدۃِ من غسل الرجلین 
انتا 


أبي داودہ(١‏ : ۱۱۳)ء و3(سنن النسائي الکبری)(۱ : ۱۱۸)ء وغیرھا بألفاظ متقاربة مٹھا: 
عن عائشة رضي الله عنھا: ان النبي قَلٍ کان إذا اغتسل من ا جنابة بد فغفسل یدیەء ثم یتوضأً 
کما یتوضأً للصلاة ثم یدخل أصابعه فی ا ماء فیخلل بھا أصول شعرہء ٹم یصب علی رأسه 
ثلاث غرف بیدیەء ثم یفیض املماء علی جلدہ کله). 

.)٤ص(؛یقتلمل وھو ظاھر کلام القدوري ٹی (ختصرہء(ص ۳)ء وا حلبي فی ا‎ )١( 

: ٦(دمحأ ںی رصحیح البخاري(۱: ۱۰۲)ء وررمسند أبي عوائةہ(۲: ٢٦۲)ء و(مسند‎ )٢( 
وغیرھا۔‎ ء٦‎ 

.)۱١ ررخلاصۃ الفتاویء(۱:‎ )٣( 

ء)۱١١ دا جتبی)ۂ(ق۹/أ)ء واخستارہ أیۓ] صساحب دالتبصیین؛(ص١۱)ء ودامراقي؛(ص‎ )٤( 
:١ص(؛عئادبلازو وجرالتحفقػء)(۱: ۲۹)ء وزالبحرء(۱: ٥٢)ء ورقفة الملوكء(ص۲۸)ء‎ 
ودالہدایقہ(۱ : ١۱)ء ودالاختیاںء(۱ : ۹ء وغیرھم۔‎ ء٤‎ 

)٥(‏ جالبحر الرائق(۱: ٥٥٢)ء‏ وأیضا: نبّه ابن عابدین فی درد ا حتارء(۱: )۱۰١‏ أن الاختلاف فی 
الأولویة لا فی الجحواز۔ 


ےہ سسمہ ہہ ے٭ 


کتاب الطھارۃ/الٹسل ۳۳ 


(ولعں فلی 17 اعت یرتا ولا بلہا نا کا ااباا ک! ا 
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بالڈکر لقوله ل لأ سلمة رطی الله عتھا: دیکفیٹ'' إذا ؛ غ2 ا ماءُ أصول شعركء. 

وأما إذا اغتسل فی موضع لا یجتممٌ فيه الماءَ فلاء ولا یخفی عليك ما فيهء فإلّہ لو 
کان کذلك لذکرہ عند قوله: إلا رجليه ویقال: یغسل رجليه عند الوضوء بدل قوله 
بقل رجا ات 

والصحیح أَن قول الشارح ھاھنالیس تقییدا للتاخیرِبل لقوله : الا نی مکانہ؛ 
فحاصله 1سر مر رفانی طلتا شا اتانس ماءِ علی سائر جسدہ لکن 
غسلھما بعد الإفاضة لا ٹی ذلك اللکان مقید با إذا اغتسل فی مجتمع ا ماء؛ وأما إذا لم یکن 
كذلك فیغسلھما بعد الإفاضة فی ذلك اللکان من غیر حاجة إلی التنحي عن مکان التُسل. 

[١قفوله:‏ ضفیرتھا ؛ الضّفٍیرۃ - بفتح الضاد العجمة وکس الفاء ہ الخصلة 
اييَرفما می اافس یقال: ضفرتٗ الشعر إذا أدخلت بعضه فی بعض؛ وحاصلٴ 
المسألة: : آله لا جب علی الرأۃء بل لا یسنّ أیضا ان تنة تنقضٗ الضفیرة لغسلِ الشعورء ولا 
إیصال الماء إلیھاء وبلّھا بتماھا. 

بل یکفیھا أن توصل ا اءَ إلی أصولہاء وبلھا بەء وإن لم تبلٗ الشعورَ المفتولة: 
وھذا ٹی گا عَیْن ٠‏ سواءَ کان غسل ا حیضِ أو غسلالنفاس أو غیر ذلكء هذا ھو 
مذھب ا جمھور خلافاً للنْخْعيَ 8ه فی کل عُسلء ولأحمد شلہ فی عُسل الحیض فقط. 

وسلفٗ ا جمھور فی ذلك عائشة وابن مسعود وجابر وابن عمر وأم سلمة وغبرھم 
کما اترھالقائد' مہ قتیی والفقه فيه أنٌ نی نقضِ الضفائرء وبل 
جمیع الشعور للنسا للنساءِ حرجاً عظیماًء والحرجٌ فی الشرع موضوعء فسقط عَنھنٌ غسلھا۔ 

(١افولەه:‏ یکفيك؛ بالکسر خطاباً إلی أمْ سلمة رضي اللہ عنھاء ھکذا ذکر ھذا 
ا حدیثٗ بھذا اللفظ صاحبُ دالہدایقہ وغیرہء وقال ابن حجر فی دتخریج أحادیئم"': 


۔)٢٣٢ (سٹن الدارميی)(۱ : ۹ ۔‎ )١( 
۔)٦٤١‎ :١(ہقیادہلا دالدرایة فی تخریج أحادیث‎ )٢( 


٥٤‏ ۱ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ویجب''' علی الرٌجل نقضھاء وقیل :” إذا کان الرّجلُ مضفر الشُعر کالعلوبة 
لم أجدہ - أي بھذا اللفظ -ء وفی ١جامع‏ الترمذي؛ عنھا: دقلت : یا رسول اللہ ہل: 
نی امرأۃ أشدّ ضفرَ رأسي أفأنقضه لغسل ال جنابةء قال: لا إِنّما یکفيیك أن تحلّي علی 
راسك ثلاث حثیات من ماءء ثمٌ تفیضي علی سائرِ جسدلد اماءء فتطھرین؛'''ء ونحوہ 
أخرجه البْخاريٗ ومسلمَ وابن ماجة وأبو داود والنسائی وغیرھم. 

(١افوله‏ : ویجب ؛ یعني یجبُ علی الرجل نقضُ الضفائرِ والذوائب؛ وغسل کل 
جو سی کو سر ری × تو سے سی ہ بخلاف النْساءء فإن التضفر 
معتاد لن ؛ فسقط عنھم قتھ ال سا "کذا قال الصدر الشھید ٹی (شر ح جامع 
الصغیں. 

[٢اقوله:‏ وقیل... الخ ؛ قال فی دامنیةہ نقلاً عن دا حیطہ''': دالرجلٌ إذا کان مضّفر 
و موی یں دی ہہ تد اوخ ای 
عتلقر زعات ٣ئ‏ راک لسر الفھید ای او 

قال اْلَييٌ ٹی شرحھا دالشٔیةقہ : رالعلویون : : المنتسبون إلی علي بن أبي طالبء 
وبعضھم یخصله من کان من غیر فاطمة رضي الله عنھاء والانرالۂ - أي بالفتح - جمع 
ترك - بضم التاء -: اسمٌ جنس کالعربء انتھی'*' 


)١(‏ ٹی (صحیح مسلم+(۱: ۹٥۲)ء‏ و(صحیح ابن خزیة(١:‏ ۱۲۲)ء ودالملتتی۔(۱ : ۴۳۵)ء 
ودجامع الترمذي۱(۸ :۷ءء ورسنن ابن ماجقء(۱ : ١۱۱)ء‏ وینظر: ((نصب الرایةہ(۱ : 
۸:۲۰۔ 

.)۲٢٢ : را حیط البرھانيی(۱‎ )٢( 

() فیه عن أبي حدیفة ظللھ روایتان نظرا إلی العادةء وإلی عدم الضرورۃء وذکر الصدر الشھید أنە 
جب إیصال ا ماء إلی أثناء الشعر فی حقھم لعدم الضرورۃء وللاحتیاط ء قال فی دا خلاصةء: 
وق شر الوجل بفترض ایال الا( السٹ نیل ولم بذک غیر ذلكء کات جو الصحیح؛ 
عملا مقتضی البالغة فی الاَیىة مع عدم الضرورۃ اللخصصة فی حقھے۔ ینظر: (رغنیة 
المستملي؛(ص۸٥).‏ : 

.)٦۸- ٦۷٤ من دمنیة اللصلي(ص‎ )٤( 

.)٦۷ص(؛)يلمتسملا من (رغنیة‎ )٥( 


کتاب الطھارۃ/ الششل ۰۵“ 
لاق3 غت: رالاحرط انب" 

وَقَوَكه 0۳۳-ھىھ-2 ٠‏ قال بعضٰ مشانا ال : : تبل ذوائبھا وتعصرُھا لکن 
الاصح عدمْ وجوبەء وھذا إذا کانت مفتولة؛ رانا کات سرت جب اضال 
ما إلی أثناء الشٌعر کما فی اللحیة ؛ لعدم ا حرج۔ 

20317 الاحرظ آووت 0ا5 الا ساس نت لت طائ اما سان مزا 
تع الات اتی نوا رم ھھواوقھت اھ ات ناش نات 
او رت تر ام یر الانععائ) سس بول 0 عنام کفت رض ال 
غتھا ؤغیر و یس تو ری روج 

بر انتا لکات اك تا علہن آضا ۱ 

[٢]قوله:‏ قال بسض الشایع*': شبلٌ؛ اي جب علیھا مع إیصالِاناہ إ 
الأاصول؛ دی اقتراف وعسرماہ گنا اق الین "' عن البَقاليٌ”'' 4ء ورواء 
ا حسنْ عن أبی حنیفة ظ کما فی دالتاتارخانیّقم'''۔ 

ول مار کل ملت برادات سرت اقھار اللہ عنھا قال رسول الله 
ل: دواغمزي قرونك عند کلٌ حفنقہ!“ اخرجه أبو داودء لكنٌ أکٹر الروایات ساکتةُ 
عنهء ومفیدة لکفایة الصب علی الرأس ووصول ا اء إلی أصول الشعورء فمن ثم 
صحح نی دالہدایقم“' وغیرہ : عدم وجوبهە. 


)١(‏ قال بھذا الرأي الفقيه أحمد بن إبراھیمء وقال: فائدة اشتراط العصر أن یبلغ ا ماء شعب قرونھا. 
ینظر: 6ا حیط(ص۸٦۱).‏ 

(۲( (دا جتبی شرح القدوري(ق۷/۹). 

(۳( وھو محمد بن أبي القاسم بن بابجوك ا خوارَزْمِيٌ النُّحويٌء العروف بالبقاليء أبو الفضل ء زین 
اللشایخ ×من مؤلماته : مصنفات الفتاویء؛ و((جمع التفاریقء ودداالہدایة ٹی العانی 
والبیان)ء ٦۹٤(‏ -٥٦٥ھ).‏ بنظر: (طبقات المفسرین)(۱: ۰٣۲۳)ء‏ و(معجم الأدباءہ(۱۹ : 
6 و((کتائب الأخیاں(ق ۱۹۰). 

۔)۱۲١‎ : ١(ہةیناخراتاتلا ددالفتاوی‎ )٤( 

)٥(‏ نی سنن أبي داودہ(۱ : ١٦۱۱)ء‏ ودسنن ابن ماجةء(۱ : ١٦۱۱)ء‏ وغیرھا۔ 

.)۱٥۹ : ٥(ہقیادہلارر‎ )٦( 


امت عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
وموجبهُ: إنزال منی ذی دفق وشھوۃ 

(ومو سی ١,‏ 

7ت ذی دفق''' وشھوۃ 

[١قوله:‏ وموچبە؛ بکسر ا میم ؛ أي ما یوجبُٔ الفسلء وکان ا مناسبُ بالقیاس 
إلی ما ذکرہ نی (بحث الوضوء) وناقضہہ وإن کان ما لہما واحداء فان کل حدثِ ناقض 
ما سبقء وموجبُ ما یأتي. 

[٢افوله‏ : إنزال؛ إفعال من النُزالة بالضمء وھي ماء الرجل؛ یقال: أنزل 
ہے ری اد کوبت رط 

+٦‏ کم" 
٠ 0.‏ فما دامٌ فی قصبة الذکرِ أو الفرج الداخلِ لا بجب القُسل ؛ ء قال نی دالشُیق''' 

[ااقوله: مني ؛ - بفتح ا لمیمء وکسر النونء وتشدید الیاء آخر ا حروف - وھو 
عامٌ یشمل ماءَ الرُجل وماء ا مرأۃء وله خواصٗیُعرفٗ بھا: 

أحدھما: ا خروج بشھوۃ مع الفتور عقبه. 

الثانیة : الرائحة : کرائحة الطلع. 

الثالثة : الخروح بدفقِ ودفعاتء هذا کله فی مٍَيٌالرجل۔ 

وأمام می المرأة فھو أصفٰرٌ رقیق؛ کذا قال اللُووي. 

راتا لد سر الرقی الای ھر عد اسر اسسة اکر ظا 

والودي : وھو ماءٗ أبیضٌ کدرٌ لا رائحة لە خرجٌ بعد البولء فموجبان للوضوء لا 
للفسل. 


[٤افوله:‏ ذي دفق' 


-بالفتح -: أي سیلان بسرعةء وصبٗ بشدةء وهمووصفٗ 


۔)٦٤ص()يلمتسملا (غیة‎ )١( 

)١(‏ صورۃ إنزال اي علی دفق وشھوۃ عند الانفصال موجب للغسل عند الإمام وصاحبیه 5ء 
وشرط الدفق إِنما هو عند أبي یوسف ظلہ لا عندھماء فلم یشترطا إلا الانفصال عن شھوۃ ؛ 
لذا لم یقید الإنزال بالدفق الشرنبلالي ظه فی ا مراقی)؛(ص۱۳۱)ء وملا خسرو فی دالخرں) 
:١(‏ ۱۹)ء وصاحب لدالتنویرء(۱ : ۱۰۹)ء وتبعه صاحب دالدر المختارء(۱ : ۱۰۹)ء فقال 
الشرنبلالي : إذا انفصل عن مقرّہ بشھوۃ. 


کتاب الطھارۃ/ المُسل ۷ 
عند الانفصال 
عند الانفصال)'''حتی لو أنزل بلا شھوۃ لا یجبٰ الغفسل عندناء خلافا للشافعي'' 
یوجذ فی مِي الرجل وا لمرأۃ کلیھما کما اختارّہ نی دغایة البیانہء ودجامع اس ا 
وامعالم التنزیلء وغیرھا. 

ومنھم مَن أنکر الدفق فی مَييٌ امرأۃء ولیس بصحیح کما بسطته فی دالسعایقم'' 

فإن قلت: ذک'ر الافق والشھوۃ کلیھما إنّما یستقيمٌ علی قول أبي یوسف ظ4 
لاشتراطِہ الدفقَ والشھوۃ عند ا خروج لا علی فولہماء فإنھما لم یشترطا الدفقَ عند 
الخروج حتی قالا بوجوبِ القُسل إذا زا البٔيٌ عن مکابِہِ بشھوۃء ثم سکنت الشھوۃً 
وخرج من غیر دفق. 

قلت: هو مستقيمٌ علی قول الکلّء فإله إذا خرج الِّي بشھوۃ ودّفق یجبُ القْسلُ 
غند الکل؛ وا اوہ سی کات ھی ھت 0ص 7 
890 9و" 

اق نت عند الانفصال ؛ أي انفصاله عن موضعه ومستقرٔہ؛ وع لی 
الرجلہ والتّرائب: أي عظامٌ الصدر فی ا مرأۃء وھذا متعلق بقیدِ الشھوۃ لا بالدفق ء فإنّه 
ایرد (لامداارےت ۱ ٰ 

١اقوله:‏ خلافاً للشافعی'' ظلہ؛ فإله یقولَ بوجوبِ الشُسل من خروج الَيٗ 


وقد نبه علی ذلك البابرتي فی دالعنایة علی الہدایقہ(۱: )٢٥‏ ء وصاحب ١جضمع‏ الآنھر) 

:١(‏ ۲۳)ء وا حصکفي فی دالدر المتقتیء(۱ : ۳ء ودرد ا حتارہ(۱: ۱۰۹)ء وغیرھم. وإن 
کان قَیّدہ ما قید به الماتن صاحب دالہدایةہ(۱: ۱۷)ء ودالاختیارء(۱: ٢۲)ء‏ ودالکز؛ 
(ص٤)ء‏ وا لملتقی؛(ص٤)ء‏ والقدوري ٹی (امختصرہء(ص ۳). 

۔)۲٦ ردجامع الرموز شرح النقایقہ(۱:‎ (١) 

)٢(‏ ررالسعایقء(۱ : ۳۰۹)۔ 

(۳() ینظر: ((مغني امتاجء(۱ ۷( و(شرح الشھاب الرملي علی الستین مسألق مع (دحاشیت) 
للدمیاطي (ص٤٤).‏ وردحاشیة أحمد المیھيی)؛(ص٢۲٢).‏ 


۳۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


0720007070207000 2اا سس کپ کک بب بی وٹ و و ر ‏ رر رر رز یی ری ریہ 


نے تین ''شرط وقت الانفصال عند أبي حدیفة ومحمّدِ غ4؛ ووقت 

“+8 9“ ٦ 
او کی کت پر ہے یت ی‫سو ۰ئ‎ 
پا افتورلہ الم کے مه ق الی سی سا ثات عمتتاففا: لآعتدہ‎ 
_۔۔ ےج کت '؛ أي الفُسلْ واجبْ من خروج‎ 
اللني ء أخرجّه مسلمٌ وأحمد والبْزارُ وغیرھم.‎ 

ولنا: حدیث : اذا فضحت ا لاء فاغتسل' "' أخرجه أبو داودء وٹی روایة ان 
رإذا خذفت الماء فاغتسلءء رخف رالسح لا کرہ الا اط و شورں کذا قال 
العیی" وی ہت مباحث تو ىٍ رالےعایتم''' 

(١افوله:‏ ثم .. الخ؛ اعلم آٹھم بعد اتفاقھم علی ان القُسل لا بجب إاد 
رح ای سج الکو اداد لشصاِومن خر ؛ اخظرا و مل میم ط مقارنة 
الشھوۃة ور مس چوس ط؛ لن وجوبٌ الُسل منوط بالانفصال 
وا خروج کلیھماء وقد شُرطت الشھوۃً عند الانفصال اتفاقً ء فکذا عند ا خروج أیضا۔ 

وعندھما لا ؛ لأنّه إذا ا وجدت الشھوۃ عند الانفصال وجد اسم الجنابةء فیجب 
المُسل من غیر اشتراط 2 َ وقال ٹی جالتاتارخانیةء نقلا عن دالنوازل: ربقول .7 
رت فاحاحتہ ات “۔ وفی دفایة البیانہ: كقول أبي یوسفٗ طج4 هو القیاس ؛ 
وقول أبي حنیفة ومحمّد طظ استحسانٌ للاحتیاط فی أمر العبادةقہ. 

١٢اقوله:‏ حعی ...ال خ؛ بیان لثمرۃ ا خلافِ بینھما وبین أبي یوسف ظ4 


( فی ((صحیح مسلم(۱: ۹ء ورسنن الترمذيیء(۱ ۱۸ء ڑا جتبیء(۱ : ١۱۱)ء‏ و۲(زمسند 
آحمدہ(۱۸: ١۱۲)ء‏ وغیرھاء لکن عن أبي بن کعب ظله قال : جانا کان ا ماء من ا ماء رخصة 
فی أول الإسلامء ٹم تھی عنھاء فی (سنن الترمذدي(۱ : ۱۸۳)ء ودسنن أبي داود(۱ : 
3ءء و((صحیح ابن حبان(۳: ۸ء وغیرھا۔ 

)٢(‏ ںی رسنن ابع داودہ(۱: ۱۰۲)ء و×سنن النسائي الکبریء(۱ : ۱۰۸)ء و(زمسند أحمد(۱: 
۹ء وداصحیح ابن حبان(۳: ۳۹۱)ء وغیرھا. 

(۳) نی دالبنایقہ(١‏ : ۷٦۲)ء‏ وفيیه أیضا: الخذف والفضح : الدفق... 

)٤(‏ ررالسعایقء(۱: ۳۱۱)۔ 

.)۱۱۸ : من دالفتاوی التاتارخانیقہ(۱‎ )٥( 


کتاب الطھارةۃ/الٹسل ۹ 


ولو ٹی نوم 

(ولو نی نود" ” ولا فرق نی هذا بین الرُجلِ والمرأۃ ات یہی 
نی غیر روایة الام ۔ول : إذا تذكرتِ الاحتلامٌ والإنزال وذ ولم ترّبللاً کان 
عو شرتم عال شمس الأئمة ا حلوانی ظ4: لا یؤخڈ بھذہ الرُوایة 

[١فوله‏ : ولو فی نوم؛ أي ولو کان خروجٌ الييٌ فی نوم فإّه إذا استیقظ فإِن تذکر 
الاحتلامٌ وام یر بللا علی بدبِه ولا علی فراشِهِ لا غسل عليه؛ وإن تذکر الاحتلام 
ورأی بللاء أو لم یتذکر ورآہ یجبُ عليهِ الغفسل ؛ سحدیث : داماء من ا ماء کما مرٌ ذکرہ. 

ااتركء یت الرعل والراۃ؛ الا إذارأت ہللا وَِجََعَلھَا اَل ٹذکرت 
الناءَ او لم تتذگر؛ حدیث امٌ سلیم آٹھا سالتٗ رسول الله ق عنه فاجابَ بائه جبْ 
عایھا الغسلٗ إذا رأت ا لماء)''ء أخرجه التَرمذيٗ ومسلمٌ والبٔخاريٗ وغیرهمء وف الباب 
أخبارٌ بسطنا ما لہا وما علیھا"' فی جالسعایقہ!'' 

[٣اقوله:‏ کان علیھا الُسل ؛ مذا مُا اختارہ صاحب دالہدایةہ نی ختارات 
اتراتقت ری ولمسیس رات“ یور یا میا ا یکر راتا گا ازجل 
وإنّما ینزلٌ من صدرھاء ولا یخفی ما فیه: 

أمّا أولا : فِإنٌ عدمَ الدفق فیه منوع. 


)١(‏ ولفظه: عن أم سلمة رضي الله عنھاء قالت : جاءت أم سلیم إلی النبي ُء فقالت : دیا رسول 
اللہ إِن اللہ لا یستحیي من ال حق؛ فھل علی ا لرأۃ من غسل إذا احتلمت؟ فقال رسول اللہ ہ: 
نعم إذا رأت ا ماء) فی (صحیح مسلم(۱ : ۱ءء و١(صحیح‏ البخاري)(۱: ۱۰۸)ء و(سنن 
الترمذي(۱ : ۲۰۸)ء وغیرھا. 

)٢(‏ ومنھا عن عائشة رضي الله عنھاء ء قالت : ((سئل رسول اللہ قٍ عن الرجل ید البلل ولا یذکر 
احتلاماً؟ قال : یغتسل. وعن الرجل یری أنه قد احتلم ولم بجد بللاً؟ قال : لا غسل عليه۔ 
قالت أم سلمة: یا رسول اللہ هل علی المرأۃ تری ذلك غسل؟ قال : نعم إن النساء شقائق 
الرجال) قی (سنن الترمذي(۱: ۱۹۰)ء ودالسنن الصغری)(۱: ۱۱۲)ء وا منتی۱(۸ : 
۳ء ورسنن أبی داودء(١‏ : ۷۸)ء و(زمسند أحمدء(1 : ٢٥۲)ء‏ وغیرھا. 

۔)٤ ررالسعایقہ(۱:‎ )٣( 


.)۱۷۷ جالتجنیس وا لمزید(۱:‎ )٤( 


۳ عمدۂ الرعایة علی شرح الوقایه 


: وغية'' حَشفَة ق تل او بر علی الفاعل والقعول بە ۲ 
ء0 0 
حصول العلم بخروجه؛ سواء کان برؤیة البصر أو بغیرماء فإذا لم تعلم بخروجہ فما 
رسدخورب الا مرو سٹو رت و۳۰.مء(ئ*. 
الوجوتبے؛ وکذا ضاعے وَاللامة'' وق 

[فوله: وغیبة... الخ؛ القَیبةٌ - بالفٹج - مصدر غاب الشيء إذا استتر 

والحشفة بفتحات راس الذکر إلی اللقطع. 

والقبل : بالضمَ وسکون الباء وبضمّتین: فرج المرأة. 

والڈہُر: بالضم وبضمّتین, 

۳ و ری یں > جاٰذا 
التقی ا ختانان وغابت ا حشفةء وجب الغسل أنزلَ أو لم یزلە'''ء اخرجه الطبرانی 
وغیرہ ولحوہ فی (صحیح البُخاري؛ ورمسلم)؛ ٤‏ ‪,ءں- ٠‏ 

وإلی آنّە لو جامع فیما دون الفرج ولم تغبِ الحشفة إلا آله خرج اي وسال إلی 
الفرج : پجب علیھا الٹُسل کما ٹی جاخلاصةء. 


)١(‏ ررخلاصة الفتاری۔(۱: ۱۳)۔ 

(ى دالمجم الأوسطء(١‏ : ۳۸۰)ء ودالآشاں؛(ص۱۳)ء وز(رمسند أآہي حنیفة؛(ص ١١٦۱)ء‏ 
وغیرما. وبدون (ززیادة أآنزل أو لم ینزل> فی جالمعجم الأوسط(۱ : ۷ء وسنن ابن 
ماجةہ(۱ : ٢۲۰)ء‏ قال الکكناني فی ا مصباحء(۱ : ۸۲): (إسنادہ ضعیف لضعف ابن أرطأۃہء 
وقال التھانوي ٹی <اعلاء السنن(۱ : ۱۹۵): رروکل ما کان فی مسند أحمد فھو مقبولء فإن 
الضعیف الذي فیه یقرب من ا حسن). 

() فعن أبي ھریرۃ ظ4 قال ل: ناذا جلس بین شعھا الأربع ء ٹم جھدھا فقد وجب عليه 
الفسل) فی (صحیح البخاري)(۱: ۱۱۰)ء و(صحیح مسلمم(۱ : ۲۷۱)ء وغیرھما. وٹی 
روایة: بوإن لم ینزل) فی (صحیح مسلمم(۱ : ۱ء وغیرہ. 


کتاب الطھارۃ/ العُسل 5س 
ورؤیة - البٍيٌء او الّذي وإن لم حتلم)ء ما فی الِيٌ فظاھرء وَأمًا 
نی الی''؛ فلاحتمال کونہ ما رق بحرارۃ البدن ؛ وفیه خلافٌ لأبي یوسف ظ4 
(وانقطاغ ا حیض واللفاس' ؛ لقوله تعالی“: طخ وکا کش حی یمرن کا ؛ 


و 


علی قراءۃ الٌُشدیدء ولا کان الانقطا اش ء فإذا انق 

وإلی آنّه لو أدخل الأصبع ونحوها فی القبل أو الدبر لا غسل عليه کما ف 
دالتجنیس وا مزیدء۔ 

ثمٌ اللرادُ بامحشفة حشف الَدميٗ أو النيٗء فلو ول ذکر البھائم فی فرچھا لا غسل 
علیها ما لم تنزلء صرح به فی دالبنایةہ. 

ولو وطئھا جنیٗ وجبٔ علیھا الکُسل؛ صرح به فی مآکام الرجان فی أحکا 
اےانثء. 

[١فوله:‏ ورؤیة اللستیقظ ... الخ؛ ھذا التطویل بلا فائدۃء ولو زاد بعد قوله: 
ولو فی نومء ولو کان ال خارجِ مذیا لکفی. 

[افوله: وأمًا فی الملذي ؛ قال فی جالذخیرةہ: 
تتتررلتہ وھو یتذکُر احتلاما إن تین آله مَيِيٗ أو تیقن آنه مذي؛ أو شك آله مَي أو 
مَذيٗ فعليه الغسل ٠‏ وإِن تین آئه ودي لا غْسلَ عليه؛ ون لم زتتکر الاحعلام تن 
آلّه ودي لا غسل عليه؛ وان تیقن أله منيٌ کان عليه الغسل ؛ء وإن تیقن أَنه منيٗ أو 
مذيّء قال أبو یوسف: لا یجب الفُسلُ حتی یتیقَن بالاحتلامء وقالا : بجب الفسل. 

[٣اقولە:‏ وانقطاع ا حیض والنفاس ؛ فيه أنٌ الانقطاع طھارۃء فکیف یکون 
موجباً للطھارۃء وأیضاً لو کان الانقطاعٌ موجبا لزمَ أن تکون الحائضُ والنفساءِ قبل 
الانقطاع حکوما علیھا ببقاء الطھارةء ولیس کذلك٠‏ فالاولی أن یقال: خروحٍ دم 
ا حیض والنفاسء فَإلّه الناقضُ لطھارۃ فی اللاضيء وموجبٌ لطھارۃِ فی الزمان الاّتي 

[٤اقوله:‏ لقوله تعالی: حاصلہ: أنّ اللہ کے قال: پ وَکلونلک )4 یا محمد 
لع الس بے : اي دم الحیض ط هی )4 فی جوابھم : پل ہُو اک بے : أي نجاسة 


٠٦۷ 


إذا استیقظ ووجدَ علی فراشه أو 


ء 


٣۲‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


دس نت ممادہ مو می کیہ 
بالشرائع عندنا'' فی أسلمت لم یوجد السٔببء وھو الانقطاع ؛ ء بخلاف ما إذا 
اجنبت الکافرۃء ثُمٌ اسلمتء حیث یجبُ علیھا غْسْلُ ا منابة ؛ لأنٌ الجنابة أمرٗ 
سس ؛ فتکون جُنبا بعد الإسلامء 
مرا يسا المَحِيی 4: أي عن السوطءء ٢‏ اترم باوطء طحَی 
بی 4ء قری بتشدیدِ الطاءِ والہاء فمعناء جر یت 
وضم الہاء مخفْف]'' فمعناء ہ: حتی ینقطم دم حیضْهنّء کذا ذکرّہ الفسّرونء فھذہ الَیۂُ 
دلّت علی حرمة الوطء قبل الاغتسال. 

ومن المعلوم أَنّ الوطء تصرفٗ واقعٌ فی ملکەء فلو کان الاغتسال جائزا ومستحبا 
لم نع الزوج من الوطءء فَعْلِمَ لّه واجب؛ وبھذا ظھر وجه اختیار قراءۃِ التشدیدہ فإنّه 
علی قراءةِ التخفیفِ یکون مفسرا بانقطاع الدمء فلا یدلَ علی وجوبِ القُسل. 

فإن قلت : فأین ذکر النفاس. 

قلت: فهمٌ من هذہ الایةِ ضعناً بقوله: ہل هُو انگ )4ء فإنّ دم ا حیض والنفاس 

ترکا فی کونە ا٘ذی. 

[١افوله ٠‏ عندنا؛ ظاھرہ آنه متٌفق عليه بین أصحابناء ولیس كذلك؛ قال ابن 
الہمام فی حریر الاصولء: : ررعدم کون الکفار مکلفین بالفروع مذھبٔ مشایخ سمَرقند ؛ 
ومُن عداھم متفقون علی التکلیف بھاء وإنّما اختلفوا نی أَنْه نی حقالاعتقادِ فقط أو 
الاعتقاد والعمل کلیھماء فقال البُخاریون بالأوٴلء فعندھم یعاقبُ الکفار علی ترك 
الاعتقادِ بھاء وعلی ترك الاعتقادِ بالإیمان وترکەء وقال العراقیُون بالثاني کالشافعیةہ. 


.۲٢٢ البقرة: من الایة‎ )١( 

وسٛىیییہم موجہ ا ہے طرحقی هر > : 
فقرأً ابن کثیر ونافعء وأبو عمروء وابن عامر: گل ىهَرْك م4 خنیفة 

وقرأً عاصم فی روایة أبي بکرء والفضل وحمزۃةء والکسائي و م4 مشددة. 

وقرأً حغص عن عاصم ہی 4 خفیفة. ینظر: <السبعة ٹی القراءات۔(۱ : ۱۸۲)ء و(دحجة 
القراءاتء(۱ : .)۱۳١‏ 


کتاب الطھارۃ/ الُسل ۳ 
لا وطءٌ بھیمة بلا إنزال 
والانقطاعٌ غیر مستمَر فافترقا 

(لا وطءَ بھیمة ايك بلا إنزال 

(ا رت فامرتاء صا ار اتی کے قاوات حر لمَة السرخسي 
یْ (شرح السیر الکبیں وصاحب (0وخیرہ) ورقاضي خانء وغیرھم : :ان موجب غسل 
ا حنابة هو ا حنابة وھو مستدامة إلی زمانِ الفسل؛ فإذا اجنیت الکافرةء ثمٌ اسلمت 
فجناہتھا باقیةء بقاؤھا ٹی الإسلام کإنشاٹھاء فیجبْ علیھا القُسل. 

وأمًا غسلٗ ا حیضِ ونحوہ فسببه انقطاع الدمٌء وھو أمرْ غیر مستمرٌء فإذا وجد 
حال الکفرِ لم یبق فی الإسلامء فلا یجب الفسل بە لا فی الإسلام؛ لعدم وجودہ؛ ولا 
قبله ؛ لعدم کون الکفًار خاطبین بالفروع عملا!'' 

وفیه نظرّ من وجوہ : 

لاہ اؤکرد اکرش قاط یں ای ا (ضافاءی ل مر اب کلان بت 
أصحابنا أأیضاً کما مرٌء فمَن قال من أصحابنا بکونھم خاطبین لا یظهر الفرق علی 
مذھبه بین ال جحنابة والانقطاع ء راس ش22 ستاعال اکن ویبقی بعد 
الاإسلام. 

الثاني : حرفال ےکم اه قافو روڈ افلائوا سض تال 
الانقطاع ولا ال جحنابةء فیجب الفُسل فی کلتا الصورتین بعد الإسلام. 

الثالث : إّ ا جنابة حدوٹھا أیضاً بإنزال البي أو غیبوبة ا حشفة آنيٗ غیر مستمر؛ 
وإنّما الستمرُ حکمُهُ وأثرہء وکذا الانقطاعء وإن کان نفسه غیر مستمرّء لکن أثرہ باق 
ما لم یغتسلء فما وجه اعتبار البقاء فی اأحدھماء والابتداء فی الآخر فافھم. 

١٢اقوله:‏ لا وطء بھیمة ؛ أي لا یوجب الغسل وطء بھیمة إذا لم ینزلء فإن أنزل 
جب الغسل بالإنزال؛ وذلك لأنٌ أصل موجب الفُسلِ ھو الوتزالء والإیلاج أقیم 
یی 0 بت تعن رملرالَِىسيت ات تتحقق فیما تتکامل فیه 
الشھوةء وفرحٌ البھائم لیس کذلك. 


0 


)١(‏ ون درتحفة الللوكہ(ص۳۱) نص علی أن غسل ا جنابة وا حیض والنفاس لا یسقط بالوإسلام. 


نس عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
رھ لاسنتارالعدیتوا وعرفة 


7 گر 


وسن الجسزواسیشن والوحرا رعر). تا ات اس 


الصُمُعةء وھو الصّحیح' 

[١افوله:‏ وس" در یی رہ ےج سی 
الملسنونء وَالراةية مس ل اَمَة رَخَیرہ َال الو کدةعلی ماه و اليَادِزْمن 
إطلاقاتھمء والأصل فيه حدیث الفاکه ظل: :کان رسول الله قلُ یغتسل یوم ال حمعة 
ویوم الفطر ویوم النحر ویوم عرفقہ''' اخرجه أحمد والطبرانيٗء وأخرج التَرمذي 
وغیرہ: د(آنه قَللٍ اغتسل لاحرامم!''. 

[٢اقوله:‏ هو الصحیح ؛ ؛ لحدیث: هإذا جاءَ أحدکم یوم ا جمعة فلیغتسلء' 
أُخرجه البّخاريء والنسائيء والٹرمذيٗ؛ بھرر و قول ا سن بن زیاد ظه وھو 
لیوم؛ وئمرۃ ا خلافع امن لا جب علیھم اكمعة کاتُساء والصبیانء بسن لہم الُسل 

عند السَن ظل4؛ ولا يسَنٌ علی الصحیح'ء وف المقام آبحاث نفیسة أوردناھا نی 
زالتعایلہ''۔ 


)١(‏ صحح اخلبي فی دالغنیةم(ص٥٢‏ - )۵٥‏ ان ھذہ الأغسال الأربعة وھي غسل ا حمعة والعیدین 
والإحرام وعرفة مستحبةء ولیست سنة. ومال إليه ابن الہمام ٹی (فتح القدیںہ(۱ : .)٥٥‏ 

)٢(‏ ق (مسند أحمدہ٤‏ : ۸ء ودا معجم الکبیںں(۱۸: ٣۳۲)ء‏ واالمعجم الأوسطء(۷: ۱۸۱)ء 
رافغشفسی آپ سیت گال ۵ے 

(٣ػئى‏ (السنن الصغری)(: ٤١٦)ء‏ وراللعجم الکبیرۂ(۵ : ١۱۳)ء‏ و(رسنن الدارقطني)(۲ : 
۲ءء و(سنن البيھقتي الکبیں(۵ : ۳۲)ء وینظر: +الدرایقہ(۲: ٦٦)۔‏ 

ء)۱۰١ فی (صحیح البخار۱(۸۸ : ۹ءء و(صحیح مسلم)(۲: ۹ء وردالموطام(۱:‎ )٤( 
: و(سنن الترمذي(۲ : ٤ء ورسنن أبی داودء(١ : ١١۱)ء و(سنن النسائی الکبری(۱‎ 
۱ ۰ء وغیرھا۔ ا‎ 

)٥(‏ لکن عبد الغتي النابلسي فی دنھایة العمادہ(ص۱۸۸ - ۱۸۹)ء قال: إنھم صرّحوا بان ھذہ 
الأغسال الأربعة للنظافة لا للطہارۃ مع أنه لو تخلل ا حدث تزداد النظافة بالوضوء ثانیاء ولئن 
کانت للطھارۃ أیضاً فھي حاصلة بالوضوء ثانیاً مع بقاء النظافةء فالأولی عندي الإجزاء وإن 
تخلل الحدث ؛ لآن مقتضی الأحادیث الواردة فی ذلك طلب حصول النظافة فقط.۱۔ھ.. وأیدہ 
ابن عابدین ٹی (درد ا حتارہ(۱ : ٤ء‏ ءعلی ذلك۔ 

)١(‏ راالسعایةہ(۱: ۳۲۹)۔ 


أقسام اثیاہ 
ویجوز الوضوهُ: باء السماء والأارض کالمطر والعین؛ وإن تغیرَ بطول الکٹ _ 


(ویجوڑ الوم لا 

باءِ السّماءِ والأارض کا مطرِ و العین'') تماقا الُلج فان کان ذائبا” بحیثٗ 
یتقاطرْ یجوز وإلا فلا“ء (وإِن تَغيرٌ بطول الُکٹ'“' 

(١افولہ:‏ الوضوء؛ إِنّما اقتصر علی ذکرہ ہ مع أأن حکمالقُسل وغسل الثیاب 
الم الکات ارت عدالکت ؛ لکونه ُکثر وقوعاً وأشدٌ اھتماما. 

[٢اقوله‏ : والعین ؛ سواء کان عیناً سائلا أو راکداء ومثله ماءُ البحرِ والنھرِ والیئرِ 

[١]قوله‏ : فان کان ذائبا ؛ أي سائلاً رقیقا ء یقال: ذاب الشيءُٗ یذوبُ ذوبأ وذوبانا 
تالا عالتاتت علاف اب لاد 

[٤افوله:‏ وإلا فلا؛ أي إن لم یکن ذائباً بل منجمدا لا بجوز التوضّؤ به لفقدِ 
التقاطر المشروط فی إزالة النجاساتِ ا حکمیّة وا حقیقیة. 

٥٥اقوله:‏ بطول الکٹ ؛ اعلم أَنٌ التغیْرٌ فی الاء لا یخلو إِمًا أن یکون باختلاط 
شيء نجس أو بدونە. ' 

فان کان الأوٴل لا تجورٌ الطھارۃ بە؛ لانعدام وصفِ الطهوریّة عنه. 

وإن کان الثانی فلا یخلو إما أن یکون التغیٔر جرد طول الدَۃ وامتداد مکثه ٹی 
فرش لالہ اااے ماؤ مرکم فصل یه ترما 

وإما أن یکون بمخالطة شيء طاھر. 

وأَبّا ما کان تجورُ الطھارۃ بە؛ لأنٌ مثل ہذہ التغیّر لا یخرجّه عن وصف ا مطھریة؛ 
وقد اغنسل النبيٗ قَل من قصعة فیھا اث العجین'''ء اخرجہ النْسائیٗء وأمر النبي لج 
للمیّت أن یغسل باءِ مخلوط بسدر'''؛ أخرجه الشیخان. 


)١(‏ عن أم ھانیٔ رضي الله عنھاء قالت : رکان رسول الله قَلِ یوم الفتح باعلی مکة فأتیتہ فجاء أبو 
ذر بقصعة فیھا ماء قلت : إني لأری فیھا آثر العجین ء قالت : فسترہ أبو ذر فاغتسل ء ٹم ستر 
النبي قُ أبا ذر فاغتسل) فی (سنن النسائي الکبری؛(۱ : ۱۱۷)ء ودا جتبی)(۱ : ۱۳۱)ء 
و((صحیح ابن خزیةہ(۱: ۱۱۹)ء و۱(صحیح ابن حبانء(۳: ٤٦٦)ء‏ وغیرھما 

)٢(‏ عن ابن عباس طہ: اہن رجلاً أوقصته راحلتهء وھو حرم فمات ؛ فقال رسول الله ٌِل: اغسلوہ 
بباء وسدرء وکفنوہ فی ثوبیەء ولا تخمروا رأسە ولا وجھهەء فإنه یبعث یوم القیامة ملبیاء ٹی 


- عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
او غْر احد اوصافہ شیءٌ طاهرٌ کاراب الأكتاء:َالصَابرت والزغقران 
أو غیْرَ احد أوصافہ' أي الطعم؛ الاو أو الریح ء (شيءً طاهرُ کالتراب ؛ 
والكشْنَانء والصًابونء والزْعفران)؛ اعم لا نل ان الحکم لا 
مختلف : 

بان کان الخلوط من جنس الأرضِ کالٹراب. 

أ و شیئاً یقصدُ جلَطِهِ التُطھیر: کالأُشنان والصًابون. 

ا و شیئاً آخرَ کالرَعَفران عند أبی حنیفة ظ4 

وعند أبي یوسف' 4: إِن کان اللخلوط شیتاً َصدُ بہ التٌطھیرجورٌ بہ 
الوضوءء إلا أن یغلبَ علی اماءٍ حتی'' یزولَ طبمُہء وھو الرَقَة والسّیلان. 

(نولە: أحد أوصافه ؛ ذا التقیید اتّناقی ؛ فإِلَه لو غیّر الأوصافٗ الثلاثة أیضا: 
الايتان''' آَالضائرت آر اکٹ ا والا زا3 ولم یسلب عنه اسم ا ائیّة بأن لم یصر 
ٹخينًا بجوز به التوضؤ أیضا علی الصحیح ء کما نی دالنھایةہ ودالبنایةہ وەجامع 
المضمرات؛ وغیرھا۔. 

[٢اقوله:‏ إلماعدّ؛ دذ فع دخل مقدر وھو آنه کان یکفي للتمثیل ذکر واحدِ من 
نلتالائیانہ تار الظوز ہنکڑھا 

[٢٣اقوله:‏ : وعند أبي یوسف ظلِ4؛ حاصل مذھب أَنّ ما اختلط به شيءٗ یقصد بە ما 
یقصد با ماءء وھو التطھیرء کل میمش رَ(لا ان یزیل امَم الائة 

وإن کان غیرہ فعنه فیه روایتان : 

ٹي روایة: إذا غلبٰ ذلك الشيء لا یجوز التوضؤ بەء وإلا پجوز. 

وف روایة: لا جوز به الوضوء مطلقاء وححمّدٌ ظلل اعتبرّفی جنس ھذہ السائل 
87 ٭٭٭*+"“" بالماء, کذا ٹی بالذخیرةقء. 

[٤افوله:‏ حتی... الخ؛ فیه إشارة إلی أن المعتبر الغلبة بحسب الأجزاء لا الغلبة من 


((صحیح مسلم+(۲: ۹٦۸۱)ء‏ و(صحیح البخاري (۱: ٤٢٦)ء‏ ودالمسند اللستخرجء(۳: 
۸ء وغیرھا۔ 

07 بلاق کر ات مات ضف بد افات رالاتی ون ااھات سر ضل 
الصابون أیضا. ینظر : هھامش دفتح باب العنایقہ(۱ : ۸۹). 


کتاب الطھارۃ/آقسام ا لمیاہ ۳۷ 


وماء جار 

وإن کان شیا لا یقصدً بە التٌطھیر: 

ففي روایة یشترط لعدم جواز النَوضؤ بهِ غلبئُ علی ا ماء. 

وٹی روایة : لا یشترط . 

وما لیس من جنس الأرضِ فیه خلافٰ الشافعی''' ظله. 

(وماء''' جار 
حیث اللونء وھو الصحیح ء کما فی دالہدایقم''' 

[١قوله:‏ ففيه خلاف الشافعيٌ ظل4؛ قال ابن الہمام فی دفتح القدیرء: داتٌفقوا 
علی أنٌ ا لماء القیّد لا یزیل الأحداث ٠ہ‏ وا حکمُ عند فقّد الطلق منصرفٗ إلی التيمم ؛ 
وا خلافٗ فی ا لماءِ الذي خالطه الرّعْفران''' وغیرہ مبنيٗ علی آنه مقیّد عند الشافعي 4ء 
ونحن لا ننکر أنّه یقال لە: ماء الزعفرانء ولکتّا نقول: لا بتنمٌ مع ذلك ما دامٌ المخالط 
مغلوبا أن یقال: إِنّه ماءٗ من غیر زیادةء والإضافة إلی الزعفرانِ لا بمتنع الإطلاق : 
کالإضافة إلی البثرء والعینء وغیرھماء''' 

[١اقوله:‏ وماء؛ عطف علی قوله: (ماء السماء. 

جار من ا جریان: صفة للماءء وھو هو أعم من أن یکون ا حریان بھدد أو بغیر مددء 
فماءُ الطرِ والٹلج إذا جری الطریق وفیه نجاسةً متفرّقة بحیث لا یری لونھا ولا أٹرھا 
بجوز التوضؤ بەء کما نی (رختارات النوازلم'“. 

وفروغ هذا یم لاق قاط 7 اختار ابن ا تراط اللدد 
للجریانء کما نی العین والٹھرء ۰ صاحبُ دالبحرہ نقلاً عن دالسراج الوهاجم: دنَه 
لا یشترط فيه الملددء وھو الصحیحم"' 


.)۷۲ جالہدایةہ(۱:‎ )١( 

.)٦٢۸ الرّعُقران: ھذا الصبغ ء أي معروف؛ +7 باج العروس(۲۱:‎ )٢( 
انتھی من (رفتح القدیں(۱: ۷۲) بتصرف.‎ )۳( 

.)٦۱١ - ٣۳ شفتاوی النوازلہ(ص‎ )٤١( 

.)۷۹ : ئی رفتح القدیں(۱‎ )٦( 

() انتھی من دالبحر الرائق۱ : ۰ 


۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


فیە تُجس لم پر أثرٰہ: أی طعمٰهہ؛ آو لن و ریحه ۰ 


)ا 


فه ُجس''لم پر اثرّہ'': أي 80 أُو لوہ أو ریحهہ تا 


اختلفو' فی حد ا جاری 

[١فنولہ:‏ فیہ نجس ؛ بفتح الحیم ؛ أي نجاسة؛ 9۳ص0 وظاھرہ ان 
ا حاري إذا وقعت فیه نجاسة لم یر أئرھا بجوز الوضوء بەء سواء کان النجسٴ جیفة أو 
غیرہء فإذا بالَ إنسان فيه فتوضً آخر من أسفله جاز ما لم یظھر فی ا حریة أثرہ. کذا فی 
دالیحس'''۔ 

٦٣اقول:‏ لم یر آثرہ؛ صنۃ لنجس: أي لم یعلم فی ذلك ا اء أثر ذلك النجاسةء 
فالراد بالرؤیة: العلمء وب یندفع ما یقال: إِنٌ الرؤیة إِنّما تتعلّق باللون لا بالطعم 
والریح. 

٣١‏ اقوله: اختلفوا ؛أي اختلفَ الفقھاءً فی تعریف ا ماء ا حاري ‏ وما ییقدڈر بە جریە: 

فقیل : ھو الذي یذھب بالنجاسة قبل اغتراف الغرفة الثانیة. 

وقیل : هو ما یکون بحیث لو وضع إِنسان یہ عليه عرضاً لم ینقطع. 

وقیل: ما یعدّہ العرفٔ جاریء کذا ذکرہ فی دالتاتارخانیّقم'''ء صصح فی دغایة 
البیان ودالبنایقم'"' ودالبدائعم'' ودالبسە'''ء وغیرھا القول الآخر”۔ 


)١(‏ دالبحر الرائقء(۱ : ۸۸)۔ 

)٢(‏ دالفتاوی التاتارخانیةہ(۱: ١۱۲)ء‏ وصحم القول الآخیر وصحعہ أیضاً فی دالتبیین×۱۷: 
۳ء ودالعنایقہ(۱ : ۸٦)ء‏ وافتح القدیرںء(۱ : ۷۹)ء ودالشرنبلالیقہ(۱: ۲٢۲)ء‏ ورجمع 
الانھں(۱: ۲۹)۔ 

() دالبنایةہ(۱: ۴۲۹) وفيه: (وقیل : ما یعدہ الناس کازا وھو الأاصح؛ ذکرہ ٹی دالبدائع)ء 
وزالتحمّف)ء وغیرھماء۔ 

)٤(‏ دہدائع الصنائع) وفیه : ((وقیل : أاباہ اثتالی سار فیس سان ومالا فلا وھو أآصح 
الأقاویل)۔ 

)٥(‏ دالبحر الرائقء(۱ : ۸۹)ء وفيه : ((وأصحھا ما یعدہ الناس عارا 

)١(‏ وبالتفصیل السابق تبیّن لنا أن اللقصود بالقول الآخر هو ما صححہ عامة الکتب وھو ما یعدہ 
لتق جازا علماً ان صاحب (دالہدایة ) مشی علی القول بأنه ما یذھب بتبنة وتابعه الشارح 
ھاھناء وصاحب د(َاتحفة المللوكہ(ص ۱۹)ء ودالکنز؛(ص٤)ء‏ وغیرهم. 


کتاب الطھارۃ/اقسام امباہ ۹ 
فاحدٌ الذي لیس فی درک حرج" ما یذھب''بتبنة أو ورقء فإذا سد الھر من 
فوقء وبقیّة امام تجري مم ضعف یجوژ یہ الوضوءء إذ هو ماءٗ جار 

[١فوله:‏ حرج ؛ أوردَ عليه بأٌ التعریفاتَ کلّھا متساویة فی آّه لا حرج فی 
إدراکھا؛ إذ لا حرج فی إدراك شيءِ من المفھومات. 

وأ٘جیبَ عنه: بأنٌ امرادَ لیس في درك ا ماء ا حاري بە حرجء ورد بأنٌ عدمَ ا حرج 
فی درك اح یستلزمٌ لعدم ا حرج فی درك ا مدودء والذي سنح لي عند تألیف 
دالسعایةہ: إِنٌ مرادہ أنٌ ھذا ا دٌ لیس فی تعیین مصداقەء وصدق هذا الفھوم علی 
أفرادہ الحزئیّة حرج بخلافِ ا لحدود الباقیة. ۱ 

[١افوله:‏ ما یذھب ؛ من الڑذھاب : فالباءٌ الداخلة علی دالتبنةہ زائدةء ویمکن أن 
2ە-" ۰ ء.ئو)0 

رھ بکسر التاءِ الشناۃ الفوقیةء وسکون الباء للوحدةء وفتح النونء یقال لە 
بالفارسیة: کیاہ ؛ أي ا حشیش. 

أو وَرّق: بفتحتینء یطلق علی ورق الشجرہ ویقال لە بالفارسیة: بركء وورقَ 
الکتاب. 

وأورد عليه بأّه غیرْ نافع لصدقه علی السفینة وا لجحمل ؛ فإنّھما یذھبان بتبن کثیر 
من موضع إِلٰی موضع. 

وأجاب عنه صاحب دالبحں, بأنٌ مالیست موصولةء بل نکرۃ موصوفة؛ 
والمعنی : ا حاري : ماءٔ یذھب بتبنة. 

ومثله یجاب عنًا اأورد علی عبارۃ االکافیقہ: جالکلام ما تضمّن کلمتین 
بالتعان ۳ 


)١(‏ انتھی من دالبحر الرائق)(۱ : ۸۸)ء وعبارتە: قد توھم بعض ا مشتغلین أن ھذا الحد فاسد ؛ 
لأئه یرد عليه ا چمل والسفینةء فإنھما یذھبان بتبن کثیر ومنشأً التوھم أن ما موصولة فی کلامہ 
وقد وقع مثلھا فی عبارۃ ابن ا حاجبء فإنه قال: الکلام ما یتضمن کلمتین بالإسنادء فقیل یرد 
عليه الورقة وا حجر اللکتوب عليه کلمتان فاکٹر ؛ لآان ما موصولة عنی الذي لکن ا جواب 
عنھما أن ما لیست موصولةء وإِئما هي نکرۃ موصوفةء فالمعنی ا جاري ماء با مد یذھب بتبنة 
والکلام لفظ یتضمن کلمتین). 


2س عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وکل ماءٍ ضعیفِ ال جریان إذا توضً٘ بہ یجبْ'' ان بجلس بحیٹ'' لا یستعمل غسالقَہ؛ 
أو ِکث بین الغرفتیٔن مقدار ما یذھبْ غسالتة. 

وادا کان الحوضُ صغیرأ یدخلٌ فيه اما من جانب٠‏ ویخرحٌ من جانب یور 
ہی مت جیب ”بین أن یکون أربعا ٹی 
أو اکثر فلا بجوز. 

قرو ےس ھا ا حكمُ بإطلاقہِ مبنيٌ علی روایة نجاسة ا ماء المستعمل ء وَأمًا 
علی الفتی به من آَنّه طاهر غیر طھورء فھو مقیّد ما إذا ظنْ غلبة اللستعمل : فالھم 
سے سیپس سس یت یجورُ یه الوضوء ما لم 
یغلب ا مستعمل عليه. کذا فی <فتح القدی''' 

(٢افوله:‏ بحیث؛ أي بجلس فی مکان لا یستعملٌ فیه غُسالته بالضمٌ - ما غسلت 
به الشیء - أي ما تقاطر من أعضائه واختلط با ماءِ الضعیفِ ا حریانء بأن یجلسَ علی 
وہ تنافرسس لاد دع اق کی ٹسل امت یم فلت اکسا القتاطصش 
وحینثذِ بجب عليه أن بمکٹ بین الغرفتین مقدار ما یذھبْ ا متقاطر مع ا ماء. 

[(٣افوله:‏ من غیر تفصیل... ال ح؛ ذکر فی دجموع النوازلہ عن الفقيه اي 
ال حسن'''ظلہ لہ آنە إن کان أریعاً فی أربع فما دونە جو التوضؤ بەء وإن کان اکثر منە لا 
یجوژ إلا نی موضع دخول ا ماء وخروجه ؛ لالہ نی الوجه الأوّل ما یقع فيه من المستعمّل 
یخرجٌ من ساعتهء ولا یستقرٌ فیەء ولا کذلك الوجه الثاني ء والأصحٌ أن ھذا التقدیر 


۔صس (۳) 


غیر لازم. کذا فی دالتاتارخانیةہ 


)١(‏ رفتح القدیں(۱ ہے 

)١(‏ وھو علي بن سعید الرَسْمفقَنيٌَء اُبوا حسنء متقدم علی ال حلواني ء وھو من تلامذۃ أبي منصور 
ا ماتریدي ؛ قال القرشي جرد کو اس مرو ہو تو رم 
من مؤلفاته : ردارشاد المھتدي) و١الزوائد‏ والفوائد فی أنواع العلومء قال: رأیت ا لماتریدي ٹی 
النومء فقال: یا أبا ا حسن آلم تر أن اللہ غفر لامرأۃ لم تصلٗ قط ء فقلت : باذا؟ قال: باستماع 
الأذان وإجابة المؤذن. ینظر: دتاج التراجم(۱ : ١۱)ء‏ والجحواھر الملضیةہ(۱ : .)۳٤٣۹‏ 

(۳) دالفتاوی التاتارخانیةہ(١‏ : .)۱۳١‏ وقال قاضی خان فی 6فتاواہ(٤: )٥‏ بعد ذکر المسألة : 
×دوالأاصح أن التقدیر غیر لازم إنما الاعتماد علی ما ذکرنا فی اللعنی ء فینظر فیە إن کان ما وقع 
فیه من ا ماء المستعمل یخرج من ساعته ولا یستقر فيه یجوز التوضؤ وإلا فلاء۔ وقال ابن الہمام نی 
(رفتح القدیں(۱ : :)٦۹‏ (زواختار السغدي جوازہ). 


کتاب الطھارۃ/اقسام امیاہ ۳۷۰۱ 


واعلم''أنە إذا اق الاءُ فإن علم”'ان نتنَه للتٌُجاسة لا یجوزء وإلاً یحور 
جلا علی انل لطرل الک 

وإذا سد کل بٗ'”' عرضٗالٹُھر ء و‌یجري ا اءُ فوقهإن کان ما یلاقي الکلب 
أقَلُ تما لا یلاقیه بجوزُ الوضوءُ نی الأسفل؛ ؛ وإلا لا ٠‏ قال الفقیهُ أبو جعفر ہہ 4: 
علی ھذا ادرک مشایخي ظہء وعن أبي یوسف ظ“ اج پیا ان اف 
یتغیّر أحدُ أوصافه. 

سپ رو شور رخ 
توضیحاً لقول الصّف لم ی یر أثرہ۔ 

٣٦‏ افوله: فإن علم ؛ بإخبار رجل مسلم عدل أو بعلاماتِ دالة عليه تورث 
وی سو جس 

[٣افوله:‏ وإذا سد کلب؛ ی یشیرُ إلی أن قوله : لم ی یر آثرہہ إنما هو فی غیرِا جحیفۃ 
رعر اہ تل تی مکی ےھ اص ھا 
الماء - أي کلبٌ میّت - لکونہ نجساء وحيٗ أیضا علی روایة کونه نجس العینء فإن کان 
مایلاقه ت لاف سال یلافہ جاز الَوَطَوۃَیہ) اعتاراللغالب؛ و[ن گا اکٹ را 
جوز؛ وإن کان مساوباً یجوزء لکن الأحوط أن لا یتوضّاء کذا نقله ابن کمال ظله نی 
رالإیضاحم'' عن دالتحفةء ودالبدائع؛ء وعرّضٗ به علی الشارح ظلله ظله بن عبارته قاصرةۃ. 

[٤افوله:‏ وعن أبي یوسف. ےجو رپ ہے 
القدیرە بأنٌ ا حدیث: وهو ١‏ ماء طھور لا ینجسه شی ء٠‏ ”لَمًا حُمِل علی الاء ال حاري 


(١)‏ (مإ(یضاح الاصلاح)ء(ق٥‏ /ب) ووجہه التمصریض بالشارح ان یجوز التوضؤ غي حالة الساواة 
بخلاف ما ذکرہ الشارح. 

( ىف سنن الترمذی۱(۸: ٦ء‏ وحسلەه؛ ودسٹن أبی داودہ(١:‏ ٦٦)ء‏ ودا جتبیء(۱: ١۱۷۰)ء‏ 
و(رتھذیب الآثارء(۷: ١٦۱۲)ء‏ وغیرھا۔ 


۷۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وماء ماتٗ فیه حیوانٌ مائی ا مولد ؛ کالسُمكِ والضّفدء 

(وعاء''' مات فیه حیوانٌ مائي امولد؛ كالسُمكِ والضّفدع) 
کان مقتضاہ جواڑژ التوضؤ من أسفله وإن أخذت ا حیفة أکثر ا ماء ولم یتغیٔر انتھیء 
وکذا اختارہ ابن أمیر حاج ظله فی دا حلبۃہء وقال صاحب دالطریقة احمدیْةم: جعليه 
لعزی 7 

[١افوله:‏ ومماء؛ أي بجوڑژ الوضوءُ بماءِ مات فيه حیوان موصوفٌ بکونە مائی 
المولد ؛ لائه طاھر لم ینجسە موتہء فان اللوتٌ لیس بنجسي ف نفسہ؛ نما یعَكمٔ 
بنجاسة المیتة ؛ ؛ أأاٌ الدمٌ النجس السائل فی المروق ختلط بعد لوت فی جمیع البدنء 
وینتشر ٹی أجزائه. 

والحیوان ا مائیٌ مس مض اھ شتات 
طبع ا لماء والدمء رود وچ یک کر رر و جح 
بدلیلِ أنٌ الدم إذا ألقي فی الشمس اسودَء وهذہ الرطویة تبیض 

72 ۲۶8/7 ی۷ى" 
یعطی له حکم النجاسة ؛ دو نر یی و ریت 

مع آنه لیس کذلك علی الصحیح ٤‏ صرح به فی ەفتح القدیں”" 'ودالبح؛ وغیرھما۔ 

فان قلت : : إذا کان وجه عدم تنجس ا اء بھوتِ مائي ي المولد هو فقدان الدم السائلِ 
فیەء فلم ذکر اللصلّف ھذہ الصورۃ علی حدةء وھلا اکتفی علی قوله: دوما لیس لە دم 
سائل>. 

قلّت: ِا کان لہذہ السالة وج آَخرَ أیضاً أفردھا بالذکرء مع أنٌ فی التعمیم بعد 
التخصیص إفادةٌ زائدة. 


چو یوہ دٗ ‏ رھو او ہہ ہت وابن الہمام فی رفتح 
القدیرء(۱ : ۷۲)ء واختارہ تلمیذہ ہ قاسمء وقوّاہ نی جالنھر؛ وأقرہ صاحب دالتنویرء(۱ : 
٦ء‏ ۔وصحح اخحلبي فی (غنیة المستملي)(۱: ۸۱۹) الأولء وھو ما اختارہ صاحب 
جالبدائعء(۱ : ۱ء وأقرہ قاضي خان ںی (فتاوامہ(۱ : ٤ء‏ وقال ابن عابدین قی درد ا حتاں) 
:)۱۰٠١(‏ وا حاصل أنھما قولان مصححان : وأولہما أحوط. 

)۲( (رفتح القدیںہ(۱: ۸۴ - ٤۸)ء‏ وینظر: دالعنایقہ(١:‏ ۲۰۸).۔ 


کتاب الطھارۃ/اقسام امیاہ ۷۴۳ 


ما لس لە دم سَائلٌ کالی والڈیاب 
بکسر الدال'"'ء ونُما قال''': مائ ثيٗ الولدء حتی لو کان موللُہُ فی غیر ااءء وھو 
یعیش فی الماءء یفسة اماءٔبموتھ فیه. 

(أو ما لیس لە دم سائل کالبق والڈباب): لأنٌ النْجَس ”هو الامْ المسفوح 
کما ذکرنا؛ وبحدیث وقوع الذّباب فی الطعاء'' 

[١افوله‏ : کسر الدال؛ تّه بە علی آنه الأصح والمشھور الفتح ء وجاء ضم الضاد 
العجمة وفتح الدال أیضاء وعلی الأوَلین الضاد مکسورةء وھو الذي یقال له 
فارسا : غوكء ولە أأقسامٌ کثیر کما فی رسیاة ا حیوانہ "سی 

١‏ اقوله: وإنّما قال. .. اخ؛ إشارۃ إلی وجو اختیار ھذہ العبارۃ علی :ما یعیش فی 
لماءہء کما وقع ٹی دالہدایةم'''ء وعلی +مائ ثىيء کما فی عبارات بعضھمء بِأَنْ بعض 
الات رت لن غارخہ سز الا گالطوالاون 0س 0 
یب سا بے اید سرت میں ہر وڈ 
عليه ء فلذا اختارٌ لفظ مائي لال لیک عایکرد تٹوالانوطرائق اط 

[٣اقوله:‏ لأن النجّس ؛ بفتح ا حیمء ہ یعي أَنّ النجاسة إِنّما هو الدمٌ للسفوحٌ لا 
غیرء کما مَرَّ فی 6جٹ نواقض الوضوءءء فما لا دم له کذلك فمیتته طاھرۃء وھذا 
تعلیل للمسألة الثانیة بل للأولی أیضا کما عرفت. 

[٤آقوله:‏ وقوعٌ الذباب فی الطعام ؛ وھو ما روي عن النبِيٗ قل آله قال: دإذا وقع 
الذباب فی إناءِ أحدکم فلیمقلہ'” - أي لیغمسه فیه - فإنٌ فی أحدِ جناحیه داء وفی الآخر 
دواءء وإنّه یتقي بجناحه الذي فیه الداءم'ٴء أخرجه البْحاريٌ والْسائيٌ وأبو داودء وابن 
ماجةء واہ بن حبّان وغیرھم. 


)١(‏ ردحیاۃ ا حیوان الکبری(۲: ۸۰ - ۸۵)۔ 

)٢(‏ ررالہدایقء(۱ : ۸۳)۔ 

(۳( لفظ (صحیح البخاريی)(۳: :)۱۲۰١‏ رزفلیغسلهءء ولفظ (سنن النسائي الکبری(۳: ۸۸) 
وغیرہ : (رفلیمقل4ء۔. 

)٤(‏ فی ((صحیح البخاري(۳: ١۱۲۰)ء‏ و((صحیح ابن خزیة(۱ : ٥٢)ء‏ وز(اصحیح ابن حبان) 
٤(‏ : ٥٥)ء‏ ودالمنتقیء(۱ : ٦۲)ء‏ ورسنن نی داود(۲: ۳۹۲)ء و١رسنن‏ النسائي الکبری) 
(۳: ۸۸)ء وغیرھا۔. 


۳۷ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


لا بھا اعتصّر من شجر او ٹمر 
رودات رھ اتوج 

(لا بما اعتصّر")ء الرْ وایة”' بقصرِ ماء (من شجر أو ٹمر)؛ أمُا ما یقطر من 
الشُجر , یه“ 

فھذا ا حدیث دلٌ علی الأمر بالغمس ٠ء‏ ومن ا لمعلوم أَنٌ الطعامَ قد یکون حارا 
فیموت الذباب فیەء فلو کان یفسدہ موتە لمَا آمر بغمسٍهء وإذا ثبتٗ الحکم ثبت فی 
نظائرہ مما لا دم فیه. 

[١اقولە:‏ وفيه ؛ الظاھر آله راجع رن اسالا اقافے وحضل آك بکرت ران 
کل من المسألتینء فان صاحب دالہدایةہ ذکر خلافه فیھماء والصحیح أُنٌ خلافه ٹی 
الأولی فقط ء وف الثانیة هو مّفق معنی'''ء کما بسطہ العَیْني''' وغیرہ. 

[(٢اقوله:‏ لا با اعتصر؛ أي لا یجوز الوضوءٗ بباءِ اعتصرَ من الشجر أو الثمر؛ 
فِإلّه لیس بماء مطلق ؛ لأن الملطلق ما یتبادر الذهنٌ عند إطلاق ا ماءِ إليهء 0 88ھ+0 
لیس کذلكء بل ھو ماء مقیّد. ۱ 

(اقوله: الروایة ؛ أي المنقول اللسموغٌ من اللصنّف وغیرہ من الفقھاءء هو ما 
القضررة الری لا نان یت رت كافمت: ضا سیا ود آلد وکا نماض نظ 
دا ماِء ما احتجٌ إلی ذکرہ فی قوله: دولا باءِ زالہء. 

[٤اقوله:‏ فیجوز به الوضوء ؛ لالہ خرج بنفسه من غیر علاجء وھذا مختار 
صاحب دالہدایقمہ'"ء ودالجتبی+ء ودالمستصفی؛ وغیرھم. ۱ 

والذي رجحه صاحبٰ دالیسں'ء ودالنھںءء ودا حلبقہ؛ ودالعُنیةہء وانور 


(١)‏ واختار الشیرازي فی (التنبیه(ص )۱١‏ عدم النجاسة ء وقال: هو الأصلح ؛ وابن رسلان ٹی 
جالزبہ(ص ۱۳).۔ 

٤0 - ٤٣٣ ئى دالبنایقہ(۱:‎ ( 

)٣(‏ دالہدایةء(۱ : ۱۸)ء وأیضا رجحه صاحب دالتنویرء(۱ : ۱۲۱)ء وررتحفۃ الملوك(ص ۱۷)ء 
وإلیاس زادہ فی (دشرح النقایقہء والزیلعي ٹی 62التبیین+. ینظر: (السعایق(۱ : .)۳٥۹‏ 

)٤(‏ دبالبحر الرائقء(۱: ۷۲)۔ 


کتاب الطھارۃ/اأقسام ا میاہ ۳۷/۵ 


ولا بماء زالَ طبعَهُ بغلیة غیر ہ أجزاء 
(ولا بماء زالَ طبئْهُ بغلبة غیرِہِ أجزاء ')ء ا راد بە : أن يُخْرِجَهُ من طبع الاءء 
27 بج 


الإ(یضاحم'''ء ومنح التارہ؛ وغیرھم : هو عدم الجواز لکونه ماء مقیْداء والبسط فی 
نافٰعارف''' 
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الخرجة عن مقتضی طبع اماء؛ وھو السیلان والرقّةء وھو مذھب أبي یوسف 4۶؛ 
وھو الصحیحء وعند محمد ئہ ت تعتبرُ الغلبة بحسب اللون. : 


.)٦٥ص(حاضیإلا دنور‎ )١( 

)٢(‏ ررالسعایةہ(۱: ۱۹٥۳)ء‏ وفيه: قال الرملي فی ردحاشیة منح الغفار٤:‏ من راجع کتب المذھب 
وجد آکٹرھا علی عدم ا جوازء وھو الاأحوط. 

(۳) ذکر التأخرون ضابطا للغلبة لیخرجوا من اضطراب العبارات فی ھذا الباب؛ وقد ذکرہ 
الشرنبلالي فی ا مراقی)؛(+ص٢۲‏ - ۷) وفصته فی بالمشکاۃہ(ص ۱۱۷ - ۱۰۸) وخصته نی 
((نفحات السلوك(ص۱۸) وحاصله ما یلي : 

وضابط الغلبة لە وجھان: 

الأول : إن خالط اماء ال حامدات الطاھرات بإخراجهە عن رقته وسیلانه علی الصحیح. 

ورقته : بأنە لا ینعصر عن الثوب. وسیلانە: بأن لا یسیل علی الأعضاء سیلان ا ماء. 

وأما إذا بقي علی رقته وسیلانه فإنه لا ینع جواز الوضوء بە تغیر أوصافه کلھا بجامد خالطه بدون 
طبخ کزعفران وصابون وأشنان وفاکھة وورق شجر. 

الثاني : إِن خالط ا ماء ا مائعات ء ولە أربع حالات : 

أولاً : إن ظھر وصف واحد من مائع لە وصف واحد فإنه جوز الوضوء بە کالقرع والبطیخ فإن 
ماءھا لا خالف إلا فی الطعمء وکذلك ماء الورد فإنه لا بخالف إلا فی الریح. 

ثانیا: إن ظھر وصف واحد کلون أو طعم من مائع لە وصفان: کاللہن فیه وصفان اللون والطعم 
ولا رائحة لەء فإن لم ینتقل أحد الوصفین إلی ا ماء جاز الوضوء بەء وإن وجد أحدھما لم یجز. 

ثالثاً: إن ظھر وصفین من مائع لە أوصاف ثلائة: کا خل لە لون وطعم وریحء فأي وصفین منھا 
ظھرا منعا صحة الوضوءء والواحد منھا لا یضر لقلتة. 

تھا : إِن غلب الوزن من مائع لا وصف لە بخالف ا ماء بلون او طعم أ وریح: : کا ماء المستعمل فإنه 
بالاستعمال لم یتغیر له طعم ولا لون ولا ریحء وھو طاھر کما سبقء وأیضاً ما ء الورد المنقطع 


اغھ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
أُو بالطبخء کالأشربة واللء وماءِ البَاقلاءء والمرقء ولا باءِ راکد وقع فیه نجس 
إلا إذا کان 

(او بالطہذ" '' کالأشربة'“' والٌ) نظیر ما اعتصرَ من الشٗجر والقُمر؛ 
فشراب 7--..ھ" وشرابٰ لے ونود معتصر من اللُمر. 

(وماءِ البَاقلاء) نظیرُ ما غلبَ عليه غيرِهُ أجزاء. 

(والمرق) نظیرُ ما غلبَ عليه غيرُٰ بالطبخ. 

وأمَا الاءُ الذي تغْیرَ بکثٹرۃة الأوراقِ الواقعة فی حتی إذا رُفْم فی الف یظھر 
فیه لون الأوراق؛ فلا جو به الوضوء لأنه کماءِ الباقلاء. 

(ولا بماء راکدِ وقم فیه تُجَسٌإلاً إذا کان'” 

[١قولە:‏ أو بالطیخ ؛ الظاهر أنه عطفٌ علی قوله: دبغلبةہ: أي لا یجوز الوضوء 
ھا زال طبعه بالطبخ ء وظاھر کلام الشارح ظلہ عند قولە: ا مرقء یقتضي أنه عطف 
علی قوله: <”أجزاءء فیکون معناہ بغلبة غیرہ بالآاجزاءِ أو بالطبخء وفيه بعد ظاهرء 
فإاله لا معنی لغلبة الآاجزاءِ بالطبخء فإنٌ ا حاصل به إِنّما ھو التغیّر لا الغلبةء إلا أُن 
یقال: دالباء) بمعنی رمع). 

[١اقوله‏ : کالاشربة؛ بفتح الہمزۃء وسکون الشین اللعجمةء وکس الراء الھملةء 
جمع شراب بعنی ما یشرب؛ والمراد الأشربة الحَخْذۃ من الأشجار والامار: کشراب 
الرمان والتفاح. 

[٣اقوله:‏ إلا إذا کان... الخ؛ اعلم آله قد وقع الاختلاف الکثیر ٹی تنجیس اماء 
الغیرالماري بوقوع النجاسة بین جتھدي الام وآتباعھم مع اتفاقھم علی أن ا ماري لا 
یتتجس بوقوع النجاسة فیه ما لم یظھر آٹرھا فیه: 

فذھب الظاهریّة إلی عدم تنجسه مطلقاء وإن تغیّر أحدُ أوصافه أو کلّھا بوقوع 
النجس ء وھو مذھب یردہ العقل والنقل۔ 

وذھبت الشافعیّة إلی آله إِن کان مقدار القلتین لا ینجس ما لم یتغیّر أحد 


الرائحة فان اختلط لتران من ا ماء المستعمل بلتر من الماء الملطلق لم یجز الوضوء بەء وإن استویا 
ٹی الوزن حکمه حکم ال مغلوب احتیاطا. 


کتاب الطھارۃ/اقسام ا میاہ ۳۴۷ 


أُوصافه؛ وإلا ینجسء وقڈُروا القلة - بضم القاف وتشدید اللامء یعي ي: اظرَة -: ما 
سم یدن وتَصفا. ۱ 
وذھبت ا الکیّة إلی آنّه لا ینجسٗ مطلقا إلا أن یتغیٔر طعمه أو لونە أو ریحه بوقوع 
النجسء سواء کان أقلٌ من القلَین آو اکٹر. 
یدفع عنھم مع الإشارۃ إلی الترجیحء والقول النجیح فی دالسعایقم''' من أراد الاطلاع 
عليه فلیرجع إليه 
٦‏ ۷ گ۰ 
ہا رو جو جو ہت وت سرت تا 
رت وقد وقع فیه اختلافٌ بینھم : 
فمنھم مَُن حدّہ بالملساحة. 
ومنھم مُن حدّہ بغیرھا. 
أُمَا الذین حدوہ بغیرالملساحة: 
5 فمنھم : : من حذہ بالتکڈرء کما نقله صاحب دالنھایةہ : عن محمد ؛ بن سلام لہ 
وم ریو چرس چ وا 
بعضء وإن لم یصل فھو مما لا یخلص. 
.٢‏ ومنھم مرو ح ری لم ابی عنس الکیر ظا ادیلتی 
اعترالاق جا سخ لات ای اطاب الاک کات ھا لی بعد لوان 
وإلا فلا۔ 


"ےش 


)١(‏ رزاالسعایقہ(۱: ۳۸۲)۔ 

(٢(‏ وھو محمد بن سلام ابو نصرء من أھل بُلخْ؛ (ت٣٣۳۰ھ)‏ وقد صاحب ا جواھں؛ أن حمد 
ابن سلامء ونصر بن سلام وأبي نصر بن سلام واحذٌء واسمه الصحیح کما ذکرناء ینظر : 
را جواھںء(٣‏ : ۹۲ - ۹۳)ء ودالفوائدہ(ص٦۲۷).‏ 


۴۷۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
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۳ ومنھم: مَن حدّہ بالتحریيك'' 
.. ومنھم: رجا شرب و تب تج 
قدمائھمء وجممٌ من محققي متأخریھم''' ۱ 
فقال محمّد فی رمؤطئہہ: دإن کان ا حوضٴ عظیما إِن حرْکت ناحیته لم تتحرٌك 
الناحیة الآخری لم یفسد ذلك ا ماءء ما ولغ فیه من سبع ولا ما فیه قذرء إلا اُن یغلب 
علی ریحہ أو طعمه شب رہ ری 


الآخریء فولع فیه السبّاع أو وقع فیه القذرء فلا یتوضٛاً منهہ۔ انتھی''' 

دت روک و یی 
موطا حمّدہ''' فلیرجع إلیه 

-ص- ۷۳8۹+ : دقال أبو حنیفة ظا: ٹی ظاہر الروایة یعتبرٌ فیه 
أکبر رأي البتلٰی إن غلبَ علی ظنّه أنّه بحیث تصل النجاسة إلی ا مانب الآخرِ لا بجوز 
الوضوء منهء وإلا جاز؛ وعنہ ظله اعتبارہ بالتحريیك علی ما هو مذکور فی الکتاب - 
أُي دالہدایةء - بالاغتسال أو بالوضوء أو بالید روایات ٠ء‏ والأوٴل أصح عند جماعة 


مھم : الكرخيء وصاحب رالخایےء ودالینابیع وغیرهعم)؛ وھو الالیق باصل ان 
حنیفكة)۔ او 


)١(‏ وھو مذھب ال تقدمین۔. کما ٹی دالعنایقہ(۱ : ۷۰)ء وفیھا تفصیل فی الاختلاف فی التحريیكء ھل 
هو بالیدء أو بالتوضؤ؛ أو بالاغتسال. وقال صاحب دالتبیین(۱ : ۲۲): بظاھر اللذھب 
التحریيكء. وقال صاحب دالبدائعء(۱: ۷۲): (اتفقت الروایات عن أآصحانا أنه یعتبر 
الخلوص بالتحریك. 

)١(‏ فقد اختارہ الکرخي ورصححہ ابن الہمام ٹی (افتح القدیں(۱ : ۸ - 1۹٦)ء‏ وصاحب (الیحںں 
:١(‏ ۷۸ - ۸۰)ء وتبعه صاحب دالتنویرں(۱ : ۱۲۸)ء ودالدر ا ملختارء(۱ : ۱۲۸)ء ووفق 
ابن عابدین فی (درد ا حتاںہ(۱: ۱۲۸) بینە وبین رأي التحريكء فقال: دا راد بغلبة الظن بأنه 
لو حرك لوصل إلی ا جانب الآخر إذا لم یوجد التحريك بالفعل). 

۔)۲٥٢ من ((موطاً محمدء(۱:‎ )٣( 

.)۲٥۵٢ دالتعلیق المجد+۔(۱:‎ )٤( 

)٥(‏ من رفتح القدیںء(۱: ۷۷)۔ 


کتاب الطھارۃ/اقسام المیاہ ۳۷۸ 


عشرة أذرع فی عشرة أذرع 
عشرة أذرع فی عشرة اذرع'' 

وأمَا الذین قذروہ بالمساحة: 
.١‏ فمنھم مُن جعل الکبیر ما کان بقدر ٹمان فی مان وما عداہ قلیلا۔ 
٢‏ ومنھم: مَن اختار اثنی عشر فی اثنا عشر. 
٣‏ ومنھم: مَن اختار خمسة عشر فی خمسة عشر۔ 

واختار جمع من أصحابنا التقدیر بعشر فی عشرء وآأفتوا به منھم : قاضي خان فی 
ۃفتاواہم'''ء وصاحب دالہدایةہ فیھاء وفی اختارات النوازلء وصاحب دا خلاصقءء 
ودالتاتارخانیّةہء وھو قول أبي سلیمان ا جوزجاني ظ4ء واختارّہ کثیرُمن المتاخرین"'ء 
رذ فا علفاق رعا نز یتر ظا کاف جائعلق ف میق رافرظاہ شس اریت 
بینھم آنلّه مذھبُ أبی حنیفة وصاحبیه 4ء وقد عرفت أَنّه لیس کذلك. 

[١افوله:‏ نی عشرة آذرع ؛ أي بان یکوں کل ضلع منە عشرۃ أذرعء فیکون حول 
ماءِ أربعین ذراعاء ووجھه مئة ذراعء ھذا إذا کان ا حوض مربّعا بن تتساوی أضلاعه 
الأربعۃء ما تقر فی علم اللساحة أَنٌ مساحة امربٔع تکون بضربِ ضلع واحدِ من أضلاعه 
نفسہ؛ وإن کان مدوٗراً أو مثلئا و و ذلكء یعتبرفیە ان یکون بحیث لو ربّع صار 
عشراً فی عشر 

وھل ا عتبر ذراعٌ اللساحةء ومقدارہ: سبع قبضات؛ فوق کل قبضة إبھام قائمةء 
والمراد بالقہضة الأصابعٌ الأربعة الضمونةء أو ذراع الکرباس؛ ومقدارہ: ستٗ قبہضات 
من دون قیام الأاصبع کما فی دالفتحء''ء أو سہمٌ قبضاتِ بدون قیام الأصبع کما نی 
دالظھیریةء۔ 


۔)٥ رالفتاوی الحخانیةہ(۱:‎ )١( 

: مٹل: صاحب ا لمراقيی؛(ص۹٦)ء وا لملتقی؛(ص٤)ء ودالکنز؛(ص٤)ء ودالتبیین)(۱‎ )٢( 
.)٤ ۱ء والقدوري ٹی (اجختصرہء(ص‎ 

(۳) فتح القدیں۔(۱: ۸۰)۔ 


۸۳۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ولا تنحسر'''الارض و ؛ فحکم'''حکم ا ماءِ ا لحاري : 


گر 2 


زان کات انان کل ت2 من موضع اجاس 

ےکر لان لاہ 7 کان ساس را ۵ زا حاضتمٗرفغاظ 
المفتیین, الٹانی"'ء واختارٌ آکثرھم منھم : قاضي خان الأوّل ؛ لکونە ألیق ہو ےج 

[١اقوله:‏ ولا تنحسر؛ نی تقدیر العمق أقوال ذکرھا الرَامِدِیٌ فی دالُجتی!'' 

أحدھا: إِنٌ ما لم یبلغ الکعب فلیس بعتبر۔ 

وثانیھما : إن کان مقدار شبر فھو کثیر؛ وما قل منه قلیل. 
والٹھا: ان کااترعاق ین وإلا فھو قلیل. 
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ودالظھیریةہ: إِنّه إن انکشف أرضٗ ا حوض بالغرفِ فھو قلیل؛ وإلا فھو کثیر وفیه 
أقوالٌ أخر أبضاً اوردناھا فی دالسعایقہ''' فلیرجع إليه 

[٣اقوله:‏ فحکمە ؛ الفاء إِمُا تفریعیة ہک مس مفو ےر 
عشرا فی عشرِ عُلِمَ منہ أنّ حکكمّہ حکم ا ماري فی آلە یجوژُ الوضوء منہء وإن وقمَ فیه 
نجس: وإمَا تعلیلیّةء والمقصود منە ذكْرُ علَة ا حکم الذي ذکرہ ہ لصف ظط بالاستثناء. 

[١اقوله:‏ فإن کانت . .. الخ ؛ الظاھر أَن الفاءَ للتفریع ء وحینثذِ یرد عليه: أنٌ ا ماء 
ا جاري إذا کان ما لا یلاقی النجاسة منە أکثر مُا یلاقي جازٌ الوضوءُ فی أسفلهء فاإذا کان 
حکمُ العشرِ فی العشر حکم ا جاريء ینبغي أن یکون حکمه کذلك ہ لا ما ذکرہ. 

وحاصل السألة : النجاسة الواقعة فی ا حوض لا تخلو: 

ِمَا أن تکون مرئیّة: کالعذرۃ والدم۔ ۱ 


)١(‏ جالہدایةہ(۱: ۸۰)۔ 

:)١۷ :١(ہكولسلا وأیضاً اختارہ صاحب (تحفة الللوكہ(ص۱۹)ء وقال العیني فی (منحة‎ )٢( 
ر(والأصح إنە یعتبر ٹی کل زمان ومکان ذراعھم)۔‎ 

(۳) ررا جتبی شرح القدوري(ق ٠١‏ /ب). 

.)۱۹ جالہدایقء(۱ : ۱۹)ء واختارہ أیضاً صاحب دا متلقی)؛(ص٤)ء ودراتحفة اللوكء(ص‎ )٤( 

)٥(‏ ررالسعایقء(۱: ۳۸۳)۔ 


کتاب الطھارة/اقسام ا لمیاہ ۸۱ 


أو غیر مرثیّة: کالبول ونحو ذلك. 
فان کانت مرئیّة لا یتوضّاً من موضع وقوع النجاسةء,ٍ بل یتوضّاً من جانب آخر. 
راو قاتت ش رو تا کرضافئن ف اطانب ایطا لالہ منزلة الماء ا حاري ء 


والحواب فی ا ےجاري علی ھذا الوجه ە>ە 77 “+۶ 
کانت النجاسة غیر مرثیّةء وإن کانت مرئیة یتوضّاً من ا جانب الآخرء وھذا قول مشایخ 
بُخارا۔ 

وأَمًا مشایخ العراق فقالوا: : لا فرقَ بین الریة وغیرما فی آئە لا یتوص من ذلك 
ا لجانبء بل من ال جانب الآخر. کذا فی دالذخیرة''ء ودفتاوی قاضي خانم''' 

وبھذا علمَ أَنٌ ما اختارّہ الشَارحٌ هاھنا من الفرق إِنّما هو قول مشایخ بُخاراء 
وکذا قال صاحب دالخلاصةم: دھل یتنجس موضع الوقوع؟ 

فنقول: النجاسة علی نوعین: مرثیّة وغیر مرثیة. 

وا لمرثیّة : کالعذرۃ والحیفة. 

وغیر ا مرثیة : کقطرۃ خمر. 

ففي امریّة یتنجُس موضع الوقوع بالإجماعء ویترك موضع النجاسة بقدر 

ا حوض الصغیر 

وأمّا فی غیرالریّة فعند مشایخ العراقِ کذلكء وعند مشایخ بلخ وبُخارا بجوز 
سے و مد ای انتھی'' 

والذي رجّحهُ ابی الہمام لہ فی دفتح القدیر' “ وتلمیذہ ابنْ أمیر حاج ظل4 
ال "۹مھ 
کا جاري ف آئّه لا ینجس بوقوع النجاسة مطلقا مرئّة کانت أو غیر مرثیة إلا بالتغیر؛ 
فیجوز الوضوء من جمیع ا حوانب فیھما ؛ لأنٌ الدلیل إِنّما یقتضي عند الکثرۃ عدم 
التنجس إلا بالتغیر من غیر فصل. 


)١(‏ رالذخیرة البرھانیةہ(ق۸ /ب)۔ 

.)٦٦ : زالفتاوی الحانیةہ(۱‎ )٢( 

(۳) من داخلاصۃ الفتاوی)(۱: ۴). 

)٤(‏ رفتح القدیںء(۱: ۸۲)ء وفيە: وھو الذي ینبغي تصحیحه. 
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بل من الجانب الآخر''' 

وإن کانت غیر مرئیة یتو ىا من جمیع ا جوانبء وکذا من موضع غسالتہ'۔ 

ہس : بل من ا لحانب الآخر ؛ ید چو کھ علق اقوان ذکرناھا فی 
النتعارق"' ٌُ والذي کور صاحب دالیسء!' اتا لشارح او آنہ یتحری ؛ فان 
وقع تحرّيه علی أنٌ النجاسة لم تخلص إلی ھذا للوضع جاز منه الوضوء. 

ید : وکذامن موضع غسالتہ؛ هذاحكِمَ إجماعيٌ کما صرح بە فی 
را خلاصتہ'"ء فإانّه إِن کان ا ماء اتل طاهرا فظاهھرء ولأنه کان نجسا فکذلك ؛ 
لکون نجاسته غیر سریّةء وذکر فی دالذخیرۃ''' خلافاً فيەء وقد بنا بطلانه فی 
رالسعارةم'"“' 


() دالسعایقہ(۱ : ۳۸۸)ء وفیھا ھذہ الأقوالء وھی : 

أحدھا: أنه رك ا ماء بیدہ مقدار ما تاج إليه عند الوضوءء فإن تحرکت النجاسة لم یستعمل من 
ذلك الموضع ء وان لم تتحرك یستعمله. 

وثانیھا: أنه یتنجس حول النجاسة مقدار حوض صغیر وما وراءہ طاھر. 

وٹالٹھا: أنه یتحری؛ فإن وقع تحریه علی أن النجاسة لم یخلص إلی ھذا اللوضع یتوضأً منهء ونقل فی 
بالتاتارخانیةہ عن داالغیاثیةء أن ال مختار هو الأول + وٹی جالبحرء(۱: ۸۸) عن (شرح ال میق 
بعد القول الثالث أنه آصح 

ورابعھا: أنه إِن کان الملوضع الذي یتوضأً منە من النجاسة قدر عشرۃ أذرع أو أکثر جوز وإن أقل لاء 
ذکرہ فی جا خلاصةء واالظھیریةء۔ 

.)۸۸ : دالبحر الرائقء(۱‎ )٢( 

)٣(‏ ((رخلاصۃة الفتاوی(۱: ۳)ء وفیھا: ((ھل یشترط تحریك ا ماء حین غسل وجھه وسقطت غسالة 
وجھه علی ا ماءء قال شمس الائمة ا لحلواني فی نسختہ: عند أبي یوسف لا بجوز التوضؤ ما لم 
حر وإليه مال الفقيه ابو جعفر؛ وغیرہ من ا مشایخ جوزوا ذلك وإن لم یحرك ا ماءء وجعلوہ 
کالماء ال حاري)۔ 

)٤(‏ جالذخیرة البرھانیةہ(ق۸ /ب)۔ 

: رجالسعایقء(۱ : ۳۸۸)ء ووجھ ردہ فیھا ما یلي‎ )٥( 

أولا: : إِنْ مشایخ بخارا قالوا بجواز الوضوء من موضع الوقوع فی غیر ا لمرئیةء وا ماء المستعمل إن کان 
نجسا فھو غیر مرئي ؛ فکیف یقولون ھاھنا بعدم ال جواز. 

: ثانیا: : إن ا ماء اللستعمل وإن کان جساً عند أبي یوسف لہ لکن العتبر عندہ فی ا جاري ومن حذو 

حذوہ هو التغیر لا مطلق الوقوع ء فکیف یحکم بعدم ا جواز علی قیاس قوله. 


سس سس سس ٹسیٹ نونووڑسیئیٹ و ٹیٹییپ_.ب ٹوٹ ٹٹٹٹٹٹٹٹروز ‏ پجھت. 
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[١افوله:‏ قال حیي السنّة ؛ هو أبو محمّد ا حسین بن مسعود البَغويٌء مؤلف 
(شرح السنّةہء ودمصابیح السنّةء نی ا حدیث: وہمعالم التنزیل فی التفسیر وغیرھاء 
وقد مرّت ترجمته فی ا مقدمة 

١‏ افوله : إلی أصلٍ شرعيٗ یعتمذً عليه؛ رید أنّ التقدیرَ لا مدخل فیه للرأيء بل 
2 کرد اس مریی بر کاب رت سرھار استباطاء او کان وقع 
عليه الإجماع ء والتقدیر الذي ذکرہ ا حنفیّة ٹی عدم سرایة النجاسة اي الْعتعرق 
العشر - لیس لە اصلٌ شرعيٗء بخلافِ تقدیر الشافعیّة بە بقلتین فإلّه ثابت با حدیث 
الصحیح'''ء وکذا تقدیر ا مالكیّة بالتغیّر". 


الثاً: إن الختار ف اماء الستعمل عندھم هو أنه طاھر غیر طہور کما هو مذھب محمد طظ4 فکیف 
و رہ قافتا لیا یر ای ۸ فالصحیح ان جواز الوضوء من موضع وقوع الغسالة 
بکرو اتیا اتافلی سام العازتت آ4 ظام نٹائن وإما علی روایة نجاسته فلأنھا غیر 
مرئیة أو أنە لا یورٹ التغیر۔ 

نعم ینبغي علی قول العراقیین عدم ا جواز إِن اختاروا روایة النجاسةء وقد صرح قاضي 
خان فی (فتاواہ؛ بأن ا جواز فی القُسالة إجماعي حیث قال: أجمعوا علی أنە لو توضأً إنسان فی 
ا حوض الکبیر أو اغتسل کان لغیرہ أن یغتسل فی موضع الاغتسال. انتھی 

() مذا حل نظر؛ فإن ابن عبد البر فی (التمھید؛ قال : (ما ذھب إليه الشافعي من حدیث القلتین 
مذھب ضعیف من جھة النظر غیر ثابت من جھة الاثر ؛ لأنه حدیث تکلم فیه جماعة من أھل 
العلمء ولان القلتین لم یوقف علی حقیقة مبلغھما فی أثر ثابت ولا إجماع)ء وقال فی 
جالاستذکار: د(حدیث معلول ردّہ إسماعیل القاضي ء وتکلم فيهء وقال الطحاوي : إِنما لم 
نقل بە؛ لان مقدار القلتین لم یٹ یثبت) وقمامه قی داعلاء السننء(۱: ۲۳۷). 

)١(‏ أما تقدیر ا مالکیة بحدیث : 6ا لماء لا ینجسە شيء) فمحل نظر أیضاً وذکر این حجر العسقلاني فی 
(رالتعلخی۸ص۱(۸: ۷): (قال الشافعی ظ4: کانت بئر بضاعة کبیرۃ واسعة وکان یطرح فیھا من 
الأنجاس ما لا یقیّر لہا لوناً ولا طعماً ولا یظھر لە ریحء فقیل للنبي قل تتوضأ من بئر بضاعةء 
وھي یطرح فیھا کذا وکذا فقال مجیبا: ط٥‏ ماء لا ینجسەه شيء)ء قلت وأصرح من ذلك ما رواء 
النّسائي بلفظ : (مررت بالنبي قلٍ وھو یتوضا من بئر بضاعة فقلت أتتوضأً منھا وھي یطرح 
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٦(٦‏ ںہ ء ففھم من ھذا آنه 
[١اقوله‏ : اصل السألة ؛ لا کان التقدیرُ بالعشر في العشر امذکور فی امتون: وقد 
شتھرَ أنٌ التون موضوعَذً لنقلِ للذمب؛ فکان مظنّة ان یتومًّم أنّ ھذا التقدیر هو أصل 

ہے مہ وأن إیراد الشافعیّة واردٌ عليهء أشار إلی دفعه بأنٌ التقدیر إنّما 

صدرٌّ من الشایخ توضیحا وتخریاً وتسھیلاء وأصلُ الذھبِ غیرہء ولا يَردُ عليه ما 
أوردہ محيي السنّة 4ء فإن إبرادہ لو صح إِنّما یرد علی ما اختارّہ من التقدیر 
وفيه أیضا : إشارۃ إلی أنّ کون امتون موضوعة لنقلِ أصل المذھب حکم اکا 

کليء وإلی آئه لو لم یتحصّل أصل لذلك التقدیر لم یقدح فٍ أصل اللذھب. 

۰ اقوله: : وإلّما قڈر؛ پرید أنٌ هذا التقدیرَ لە أیضا أصلُ شرعيٴٗء فاندفع إیراد 

حہي السنة. 
(٣افوله:‏ مَن حفر بئر... الخء ھذا الحدیث أخرجّه أحمد من حدیثِ أبي ھریرۃ 

کا وابن ماجھ والطبرانيٗ من حدیث عبد الله بن الغفل ظ4ء وأبویوسف فی دکتاب 

ہو یس ہد الحسن البصريٗ ظله مرسلا ٠‏ کلھم رووہ مرفوع الی النبي ہا 7 

أساقدہ طعت ہیں کما حققه الرَیْلَعيٌ فی اتخریج احافث الگ" 
[٤اقوله‏ : ففھم من هذا؛ یعنی دلٌ ھذا الحدیث علی آئه إذا حفر رجلٌ بئرا وأراد 

آخر أن یف فی مقدار حربھاء وھو عشرۃ من کلٗ جانب مِنمٌ منه؛ لأله لقربه ینجذب 


فیھا ما یکرہ من النثن فقال: إن ا لاء لا ینجسە شيء؛ وقد وقع مصرحاً بە فی روایة قاسم بن 
اصبغ:ق حدیث سھل بن ستعد أیضاہ 
وأما ما قال أبو داود: دورأیت فیھا ماء متغیر اللون. فاجاب عنە النووي : (یعنی بطول 
الکثء وأصل التبم ء لا بوقوع شيء أجنبي فیهء۔ کما فی دعون المعبودہ(۱: ۸۳)ء وغیرہ. 
)١(‏ من حدیث أبي ھریرة وعبد الله بن مغفل ظہ نی (سنن ابن ماجھ(۲: ۸۳۱)ء و((مسند أُحمد) 
:٢(‏ ١۹۰٥ء‏ و(سنن الدارقطني) ١‏ ×< ٢٢۲)ء‏ ودالتحقیق ٹی آحادیث الخلاف(۲: ٢۲۲)ء‏ 
وقد استوفی طرقه الزیلعي فی ((نصب الرایق9١‏ : ١‏ - ۲۹۲)ء ورد کلام الدارقطني بان 


الصحیح أنە مرسل۔ 


حکتاب الطھارۃة/اأقسام امیاہ ۸۵٥‏ 


حور رت وج و 
البٹرِ الأولی ء وإن أرادّ أن حفر بئر بالوعة''يمْنَمْ أیضا ؛ لسرایة الُْجاسة إلی البئر 
ےو سوہ او شی ھا رس 
فعّْلِم'' اك الشٌرعٌ اعتبر العشرۃ فی العشرۃ اب و ہی .سے 
التٌجاسة تسري؛ یحکم بالمنعء ثمَ ا تأخُروںٌ وسَمُوا الأمرَ علی اللّاس ؛ وجوٗزوا 
الوضوء ٹی جمیع جوانبہ. 
لاءَ من البئر الأولی إلی الثانیةء فلصاحبِ الأولی أن يِنعَه من ذلكء ويھدمَ ما حفرہ 
الثاني ء وکذلك لو شاء الثاني أن یہي فی ذلك الملوضع بناءَ أو یزرع فيه زرعاء کان 
لاأوّل ان ینم منہ. کذا فی دکتاب الخراحےم"'' للإمام أبي یوسف ظل4. 

(١قوله:‏ بئر بالوعة ؛ هي بئر تحفر ضیّقَة الرأس ماء المطر وغیرہء یعني إذا أراد 
آخر أن یحفرٌ حفرة لإلقاء البالوعة - وھي القذرة والنجاسات ونحوھا ۔ وسیلان 
اوواو کیم ا لاوق جم الام 

[٢اقوله‏ : فعلم. .الخ ؛ خلاصة الاستدلال آنه فھم من حدیث ا حریم أن حفرٌ 
بئر ا ماء أو بئر النجاسة فيی مقدار عشرۃ آذرع من البئر الأولی لا یجوزء ولس ذلَك لا 
لسرایة الماء والنجاسة إلی ھذا المقدارء فَعْلِْمَ منە أنٌّ الشرعٌ اعتبرَ العشرَ فی سرایة النجاسة 
وعدم سرایتھاء فلذلك قَدُرَ الفقھاء ا حوض بالعشرَ فی العشرء وحکموا بأن فی ھذا 
القدار لا تسري النجاسة من جانب إلی جانب. 

وھاھنا ابحاث من وجوہ : 

الأوّل: ما نقله صاحب دالبحرہ عن یعقوب باشا أنٌ قوامٌ الأرضِ أضعافٗ قوام 
ا ماءء فقیاسه علیھا ٹی مقدار عدم السرایة غیر مستقیم. 

الثاني : إِنٌ کون ا حریم من کل جانب عشرۃ إِنّما هو قولٌ البعضء والأصح أَنْ 
ا حریمَ من کل جانبِ أربعونء قال صاحب ٴاالہدایقہ''': هو الصحیح ء واختارہ 


)١(‏ (اخراج؛(ص۱۰۱) بتصرف. 
(٢)رالہدایفء(۱۰‏ : ۳۷)۔ 
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الصتّف والشارحٌ فی دکتاب إحیاء اللواتہ؛ وعليه حملوا حدیث ا حریمء یعني أَن 
معناہ أربعون من کل جانب؛ وإذا بطل الأاصل بطل الفرع. 

فان قلت: یکفي فی بیان أصل العشر کون ال حریم بقدر العشر من کل جانب عند 
الَتطْن۔ 

قلت : فحینئذ یکون الأصلُ مرجوحاً ضعیفاً غیر معتمدِ عليهء وھذا هو فا 


إیراد الشافعیة. 

الثالثٹ: إنّ مقتضی حدیثِ ال حریم لو سُلّم ما ذکرہ أن یکون ا حوضُ اکثر من 
عشر فی عشر لیتصوٌّر بین النجاسة وبین حلُ الطھارۃ هذا القدر. 

الرابع : ِنٌ هذا اللأصل بعد تمامہ إِنّما هو استنباطیٌ لیس بصریحي ء فلا یصلح 

خصّصاً لعموم حدیث: ذ۸ لماء طھور لا ینجسە شيءء إِلا ما غیّر طعمہے او لونە أو 
ریہ رر ذلاقات الفقان 

7 القام ابحاثٌ خر أیضاً مبسوطد نی دالسعایةہ؛ وبالجملة فما أبداہ الشارح ظِه من 
الاصل لیس بمعتمد علیه؛ وی أُنٌ عَدمٌ تأصّل التقدیرِ بالعشر لا یقدحٌ فی أاصلِ 
اللذھب''ء ولا حاجة إلی تأصیله علی أصل معتمدِ عليهء فِإنٌ ھذا التقدیرٌ وأمثاله إِنّما مو 


)١(‏ سبق خریجء فما ذکرہ الشارح ظلھ من ا حدیث وإن سلّم أنه غیر مخصص لہذا ا حدیث ؛ لکنہ 
مخصص بأحادیث أخری کثیرۃ منھا کما قال القاري ٹی دفتح باب العنایقہ(۱ : ۸۷): أنه لیس 
علی إطلاقه لشوله ک: الا يبُولَنٌ احدُکم فی ا ماءِ الدائم ولا يَتْتَسِلنَ فیه من الجنابقہء أُو: اہم 
يعْتَسل منه؛ أو: (افیه) کما ھو روایة (الصحیحین). فلو لم یکن مُفْسِدا للماءِ ما کان للنھي عنه 
فائدة)۔ 

(0 اترك تا آہااد اسشتری بس اذ عدمٌ التأاصل للعشر لا یقدح فی أصل المذھب ؛ کلام لطیف 
وجیەء لکن تاأصیل الشارح ظله لە بدیعء یدل علی دقة فھمەء وعمق نظرہ ؛ إذ أن نجاسة اماء 
القلیل ثابتة بکثئیر من الأدلة مثل : حدیث دالا یبولن أحدکم فی اماء الراکدہء وحدیث اذا ولغ 

0 
الکلب فق إناء أحدکم)؛ وغیرھاء فکان لا بد من حد فاصل للقلیل والکٹیر؛ فاستثناس 


کتاب الطھارۃ/أقسام الیاء ۸۷ 


ولابماءا ستعمل لقریة أو لرفم حدث 
1 چیہ ۰ 
و ص ٠‏ ۰ 


اوہہ ٗيروے ےئ 

أَحلْقتا 0 وھي بالضم - : عبارۃ عن فعل ما یثاب 
عليه بعد معرفةِ من یتقرّب إليەء وإن لم یتوقف علی نیّة, 

رامَاحلطاعت : فھي عبارۃ عن فعل ما یٹاب عليه توقّف علی نیّة أم لاء عرف ما 
یفعله لأجلە آم لا۔ 

والعبادةً: وا کو سر کس > ھو تام ہے 
ونحوھا قربات وعبادات وطاعات. 

وقراء القرآن فُریة وطاعة لا عبادة. 

والنظرُ الودٌي إلی معرفة اللہ طاعۃً لا قربة ولا عبادة ۔ کذا ٹی ررحوائی ںی الأشباہء 

وا مراڈ بالقربة ھاھنا نفسٗ الثوابِ إطلاقا لاسم الفعل علی أثرہء فا حاصل أنّ 
الذي استعمل لغرض تحصیل الثوابِ اعم من أَن یرتفع بە ال حدث : کالوضوء ؛ لرفع 
ا حدث٠‏ أو لم یرتفع : کالوضوء علی الوضوء لا یجوز به التطھیر۔ 
المنوي أو کالوضوء الغیر المنويٗ عندنا. 

وت و شس شس ری سن یت 
موہ رم یھ رر رت ت 
کے ۴۰ دقع ما ایرد الاستسمال ترقم امدت لا يقاكا عن 
النیةء فلا یشمل رفعه بدون نیّةء وَمًا حملٗ اللام علی الوقتِ کما اختارہ الناظرون 


الشارح ظلله فی تقدیر ذلك فی حلهء ومن آراد الاستفاضة فی أدلة ذلك فلیراجع الملطولات ولا 
یغتر بکلام ا حشی هاھناء فان اأدلة ا حنفیة ظاھرۃ جلیة فی هذا القامء واللہ أعلم. 


۸/۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


اتی ئی 0 40وی مکی یی یھو خر یر 6وہ 0 و6 6 مہ وخ 266 9 9 096698 ریس سی سے 


الأوّل : : نی أَئهُ بايٗ شيء یصیرُمستعملا؛ فعند أبي حنیفة وأبي یوسف ٭٭ 
بإزالة الحدث' ص ا ارک فإذا توضّاً ا محدث وضوء غیر منوي تق 
مغوا مرا اف فراد یر یو ا سد اتا 

وعند محمّد ظله بالٹانی فقط'''''۔ 
فلیس بصحیح کما بسطناہ ہ نی جالسعایقہ''' 

[١اقوله:‏ : یإزالة ا حدث ؛ أي النجاسة الغیرا حقیقیّةء وأَمًا الستعمل لإزالة 
الىجاسات ا حقیقیّة کماءِ الاستنجاءِ وغسالة الثیاب التٌَجسة فھو جس الّفاقاً ما لم یعط 
للمغسول حکم الطھارة؛ وسر ذف مر طاش رگظھون انان كَا لم نما 
وما 7 فی غسل الأعیان الطاهرۃِ طاهر بالاثفاقء کما نی دالتاتارخائیّةہ. 

[اتولہ: وایضا؛ أي بک منھما اجتمعا أو تفرقا؛ وذلك لنٌالاستعمال بانتقال 
جاسة الشام إلی اشاءء وآٹھا شزالُ بالشریةِ وإِسقاط الضرض موئٌرٌ أىضا. .كذانی 
دالہدایتم'”ء ودالہنایقہ۔ 


۳)"ھ ‏ نتّع الروایات یفیدُأنّ صیرورة اماء مستعملا باحد أمورِ 
ثلائة ےہ یم "۹٣٤‏ َو" 


7 ن 


[اقوله باقائي فقط: أي بنّة القَریقہ کا احمھہ فاس ا 


الاثامء 0۳12" وھذا هو الملذکور نی ررا للا صة) و را حیطء وغیرھما. 


)١(‏ أي بنیة القربةء واستدل أبو بکر الرازي لذلك مِسألة ا جنب إا انفخمس ںی الیئر لطلب الدلوء 
فقال محمد : ا ماء طاھر طھور؛ لعدم إقامة القربةء لکن قال السرخسي: تعلیل محمد بعدم إقامة 
القربة لیس بقوي ؛ لأئە غیر مروي عنهء والصحیح عنه أن إزالة الحدث با ماء مفسدۃ لە إلا عند 
الضرورة. ینظر: (االبحر الرائق)(۱ : ۹۵ - .)۹٦‏ 

.)۳۹۲ : ١(ہقیاعسلارر‎ )٢( 

(۳) رالہدایةہ(۱ : ۸۹)۔ 


۰ : انتھی من (افتح القدیںہ(۱‎ )٤( 


کتاب الطھارۃ/أقسام الیاہ ۸/۸۰۹ 


وعند الشّافعی"'''ظله بإزالة ا حدث لکن إزالة ا حدث لا یتحقی إلا بنيّة 
القربة عندہُ بناءٗ علی اشتراط ایب فی الوضوء. 

والاختلاف تھے یل آئ می پ۶9" ففي دالہدایة: إِنَّهُ کما 
زایلَ العضوَ صارَ مستعملا''' 

وفی دالبحرہ: بھذا ا خلافٗ إِنّما استنبطه أبو بکر الرازي شہچه من مسألة ا حنب إذا 
انفمس ٹپ البئر لطلب الدلوء فقال محمد ظ4: : إنّه طاھر وطھور؛ لعدم إقامة القربةء 
وإن وجد معه رفع ا حدث. 

رقال لمت الائمة الد عی التعلیلُ بعدم إقامة القربة لیس بقويٗ ؛ لأله غیر 
مرويٗ عنه؛ والصحیحٌ عندہ أنٌ إزالةً لحدثِ باماء أبضا مفسدة إلا عند الضرورۃ: 
کا جنبِ یدخل الیئر لطلب الدلوہ''' 

[١اقوله:‏ وعند الشافعيٌ ظل4؛ وکذا عند زفر طلچھ مستندا بأنٌ مجر القربة لا 
یدنٛسء بل الإسقاطء ألا تری أنٌ المالَ لا یتدنّس مِجرّٗد نیّة التقربء حتی یجوز دفع 
صدقة التطوٌع إلی الہاشميٗء بخلافِ الزکاة. 

کپ وہر جہ می ہوں : دإن کلا من التقرّب المزیلِ للسیئات 
وإسقاط الفرض مؤثر؛ الا تری آنله انفردَ وصفٗ التقرّب فی صدقة التطوٴعء حیث حرّم 
علی النبي ىَلّء والاثرُ عند ثبوتِ وصف الإسقاط أشدء حتی حَرُم الفرض علی جمیع 
بني ھاشم؛ ویه خرج ال حواب عن ما نسب إلی محمد ظلھ أیضا من کفایة التقرّبء!'' 

[اقوله: : والاختلاف الثانی ؛ اعلم أٹھم بعدما ا فقوا علی آله لا یعطی لە حکم 
الستعمل ما دام علی العضوء اختلفوا فی وقتِ کونە مستعملا علی قولین: 

أحدھما: آله یصیرُ مستعملا زایلته عن البدن واستقرارہِ فی موضعء وو اختیارُ 
مشایخ بَُلخء والطحاويٗء والظھیر الْرغینانيء والصدر الشھیدء وفخر الإسلام. 


.)۲٠٢ ینظر: (مغني ا حتاج)(۱:‎ )١( 

)٢(‏ انتھی من داالہدایة(۱: ٢۲)ء‏ وقال: لأن سقوط حکم الاستعمال قبل الانفصال للضرورۃ 
ولا ضرورۃ بعدہ. 

() انتھی من دالبحر الرائق(۱٥۹‏ - )۹٦‏ بتصرف۔ 

.)۸۷ انتھی من ((رفتح القدیںء(۱:‎ )٤( 


۰ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


0:7-07 7 7 7 9 ص ‏ صص ص 9 .--0 0 9090080 - یب رررررر نین با ناوات 


والا ختلافٰ النّالٹ : فی حکمہ'': 
فعند ا بی حنیفة ظہ: مَوَغْ کات غلیبظة. 


رت تموھ غفا ھت 

وعند محسّدٍ ظل: هو طاهرْ غیرٌ طھور۔. 

وعند مالك''' والشٌافعیٌ ظلہ فی قولہ القدیم''': هو طاهر مطھر. 

وثانیھما: إِنّه یصیرُ مستعملاً بجرٗدِ زوالِه عن العضو فی الوضوءء وعن جمیع 
البدن فی الثُسلء وھو الذي اختارہ فی دالہدایہ!'”' 

[١فوله:‏ فی حکمە ؛ الاولی أن یقول: فی صفته. 

[اقوله: فعند. .. اخ؛ اعلم آنە رویت عن آبي حنیفة لہ فی ثلاث روایات''' 

أحدُھا : آله مس مغلظاء رواہ ا حسن بن زیاد 4ء امام صوستت ھو:اشاس 
علی کون مال الصدقة مطھّرا محرْماً علی بني ہاشم مع الأحادیثِ الدالة علی خروج 


ا خطایا با ماء. 
وثانیھا: الہ نجس خففاء رواہ أبو یوسف ظ4 وأخذ بە؛ فِإنٌ للبلوی تآثیرا ٹی 
تخفیف النجاسة. 


)١(‏ ینظر: ((مرشد أقرب ا مسالك)(ص۳)ء ولا مرشد ا معین) وشرحہ ((مختصر الدر الثمین ال مورد 
العین)(ص۲۳)ء ((مختصر خلیل))(ص٤)ء‏ و((حاشیة الدسوقی))(۱: ٤٥)ء‏ ولاالتاج والإکلیل)) 
:١(‏ ٦٦)ء‏ وداالفواکه الدوانی)(۱ : ٥۵ء‏ ولکنھم قالوا: کرہ ماء مستعمل ںی حدث. 

)٢(‏ قال الشربیني فی ((مغني ا حتاج۱(۷ : ٠)ٔن‏ مذھب الشافعي القدیم هو أآن ا ماء طھور۔ 

(۳) رالہدایقہ(۱ : ۹۰)۔ 

(ء قال القاری ظ4 ٹی رفتح باب العنایفہ(۱ : ح٠١٢١(‏ : لم یٍبت مشایخ العراق خلافاً بین الائمة 
الثلائة فی أن ا ماء المستعمل طاهر غیر طھور ء وأثبته مشایخ ماوراء الٹھرء واختلاف الروایة: 
فعن أبي حنیفة فی روایة ا حسن عنەء وھو قوله ۰مف مسساظا وعن أبي یوسف وھو 
روایة عن أبي حنیفة : أنه نجس نجاسة مخففةء وعن حمد وھو روایة عن أبي حنیفة وھو 
الأقیس : أنە طاہر غیر طھورء واختار ھذہ الروایة ا حقّقون من مشایخ ما وراء النھر وغیرھم ء 
وھو ظاھر الروایةء وعلیھا الفتوی. 


کتاب الطھارۃ/اقسام الیاہ ۳۹۱۹ 


ونحن نقول''': نو کان طاہرا جار فی السفرٍ الوضوہُ بہ٠‏ ثمٌ ارب منه وت آئ 
ےرڈ الَوَضَرۃ بالاہ ا شال ولا اتب یقل أحد بذلك. 

والٹھا: إٌء طاہرء رواہ محمّد ظل4ء وأخذ بەء وعليه الفتوی ء کما فی دالبنایقہ؛ 
وھو الأقوی مر حیث الدلیلء کما بسطناہ ٹی دالسعایتم'' 

ومن لعائف الاقوال ما فی دامیزانء لعبد الوهاب الشعرانيٗ ظله قال: (سمعت 
سیدي علّ ا خواص ظلہ قال : مداره الإمام أبي حنیفة طہ دقیقة لا یطٌلع علیھا إلا 
ال الک مفِ من أکابرِ الأولیاء وکان أبو حنیفة ظلہ إذ رأی ماء الیضأة یعرف سائر 
الذنوب, التی فیەء فلذا جعل ماءَ الطھارۃ إذا تطهًر به الکلّف لە ثلائةُ أحو ال: 

اُحدھا : إِلّه کالنجاسة الغأظة؛ ؛ لاحتمال أن یکون الکللف ارتکب کبیرة. 

والثاني : إِلّه کالنجاسة ا التوسّطة؛ لاحتمال أن یکون ارتکبَ صغیرة. 

والثالث : : إلّه طاهرٌ فی نفِْه غیر مطپّر لخیرہ ؛ لاحتمال أن یکون ارتکب 
مکزررما4 آن خلاف اتل 

ا١‏ افوله: ونحن نقول...ا خ؛ اختلفت النسخ ھاھناء ففي بعضھا ھکذا: دونحن 
نقول : : لو کان طاھرأ لماز فی السفر الوضوء بە ثمٌَ الشرب منە. ٠‏ الخ وفی بعضھا: 
دونحن نقول : لو کان طاھرا مطھرا جحاز. ما اح ٠‏ فعلی النسخة الأولی هو استدلالَ 
علی نجاسة اماء الستعمل نصرۃ لذھبِ أبي حنیفة شله ورذًا علی مَن قال بالطھارۃ, 

وحاصلە: : آله لو کان لاہ الستعملٴ طاهرأ فی نضيِهِ جار نی السفر أن یتوضّاً 
بللانہ مم نکرت فامعے توق مل تد - اي لم یقل بجواز الشربِ من 
الستعمل؛ أو لم یقل بالوضوءِ ثم الشربّ منه أحد - بل جوٴزوا التیمٌم عند خوف 
العطش ء مد الوم ان لحرمة لا للکرامة کما ی الإنسان آية النجاسةۃء فعّلمٌ آنه جس 

۷۶80ی ی۷ٰٰٰٰٰ9۷) کب چو ےہ 
ہبه؛ راجمٌ إلی نفس اماء قبل استعمالهء وضمیر: (رمنه) را جم إلی ا ماء بعد استعماله؛ء 


والإشارۃ بذلك إلی جواز الشربِ أو التوضؤ ثم الشرب. 


.)۳۹۷ : االسعایةہ(۱‎ )١( 


رس عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


فان قلت : یلزمٌ حینثدذِ تفکیك الضمائر؟ 

قلت: لا باس بەء فإنٌ ذات ا ماء اللطلق والمستعمل واحدةء والاختلاف باعتبار 
وصفبء ولا حرج فی أن یرجع ضمیر إلی ذات شيء مع قطع النظرِ عن الوصف ؛ وآخر 
إلیەء مع حاظ الوصف. 

وعلی النسخة الثانیة : 

.١‏ حتمل أن یکون المطھر بصیغة اسم المفعول. 

35 ویتمل أن یکون اسم فاعل مفیدا معنی الطھور. 

فعلی الأوٴل یکون تاکیدا للطاھرء ویکون مآله هو مآل النسخة الأولیء وحلی 
الثاني یکو الفرضْ من ھذا الکلام الردّ علی مَن قال بالطھارۃ والطهوریة جمیعاء 
کر ری سج مالكِ ظلله ومن وافقهء ویرجع کل ضمیر إلی 
اللستعمل من حیث آَله مستعمل. 

وحاصله : آلّه لو کان الستعمل طاھراً أو طھورا ‏ از الوضوءُ بللستعمل ؛ 
والشرب منە عند العطش؛ ولیس کذلك ولا یخفی علی التفطن ما فی ھذا الکلام علی 
کلتا 7 من الاختلال والإعضال : 

ُا الا : فلژن ا کم بعدم قول أحدِ بجواز الوضوء با ماء الستعمل خطاء فان 

با رت شر ت نت 
خطأء فِإنٌ کل مَن قال بالطھارۃ قال به. 

وأثبت ذلك بحدیثِ السائب بن یزید کچ امروئ فی دصحیح البخاري؛ وغیرہ؛ 
قال: بہذھبت بي خالتي إلی النبيٌ قَلٍِ فقالت إنّ این أختي وقع - أي وجع فی قدمیه - 
فمسح رسول اللہ ئن , برأسي ودعا لي بالبرکةء ثمٌ توضّاء فشربت من وضوئہ'' قال 
القسُطلانی''': داي المتقاطر من اأعضائه الشریفة. 


)١(‏ فی ررصحیح البخاريی۸م(۱ : ۷۱ء" وفیە: ران ابن اختي وجع فمسح رأ٘سي...). 
٦")‏ قِْ ((إرشاد الساري بشرح صحیح البخاري(۱ ۰ ۱). 


کتاب الطھارۃ/اقسام المیاہ ۳ 


وأمًا ثانیاً: لو سُْلُمَُ عدم قول أحدِ بجواز الشرب بە فنقول: لا یدلٌ ذلك علی 
النجاسةء فإنْ عدمَ جواز شرب شيء وأکله قد یکون للمضرة والحبائة. 

اتا غوز أؤ یکرت ذلك لقوٰۃ الشبهة نی طھارته ؛ للاختلافِ الواقع من 
الأائمة. 

وأیضا: یجوز أن یکون منعھم من ذلك علی طریق الأولویّة بقصدِ النظافةء لا 
علی طریق احرمۃ 

وَأمًا ثالثا؛ فلأھم حکموا بجواز التیمم خوفِ عطش حیوان محترم کدابَةِ الرجل 


زرل ہےث 


مع أنٌ شرب الُسالة لیس محرٌّماً علی الدّابةء فعْلِمَ لہ لیس ذلك إلا دفعاً للحرج لا 
للنجاسة. 

راماربت : فلأنٌ عدم جواز التوضؤ به ٹ ٹم الشرب من إِنّما هو لعدم الطھوریةء 
وھذا لا یدلَ علی عدم الطھارةء فا لملازمة التی ذکرھا بقوله: لی کان طافرا ث٥‏ اح 
علی النسخة الأولی باطلة. 

وأَمًا خامساً: فلأنٌ التقیيد بقوله: ىف السفرہ لغو؛ فان ا حکمَ فی ا حضر والسفر 
سواءء إلا أن یقال جو سے ہت بے ہجوت 
اللقام اقفات اش اسا گر دن السا 


۔)٥٤١٤ ررالسعایةہ(۱:‎ )١( 


الثطھارات: والآیاں والأسآر 


إھاب دبۂ فقد 


رکز زمابزا نی شتطو لت لد ال 

[افوله: وکل إھاب...الخ؛ ذکر ھذہ اللسألة فی هذا القام مع کونھا من مسائل 
باب تطھیر الأنجاس ؛ لکونھا مناسبة لبحث الوضوء والعُسل ء ففيه إعلامٌ أُنَ الاھاب 
اللدبوغ طاھرء عون الوَرط اعت بس یر یہ 

ونی إیراد: ٠‏ دکلە تتبیه علی ا الحكمٌ عامٌ فی کل جلدء سواء کان جلد ماکول 
اللحم أو غیرہ ؛ ‏ حدیث: دیما ماب دبغ فقط طھں''' ٠‏ أخرجھ الثرمذيٗ وحسّنہ؛ 
وابن ماجةء ومسلمء وأبو داودء وغیرهم؛ وفی الباب أخبارٌ کثیرۃ ذکرناھا مع اختلافِ 
الذاھب فی دالسعایق''' 

[١اقوله:‏ فقد طھر ؛ إدخالُ الفاءِ علی ا خبر لتضمّن المبتدأً معنی الشرط. 

(٣افوله:‏ إلا جلد ال حنزیر... ال خء رات فلا ِفار ان طھارة 
ج یتہع ےت بنجس العینء کما اختارہ فی 
دالہدایقم'”ء ودغایة البیانہء ودالعنایق' 

والوجه فی تقدیم ال خنزیر علی الأَدميٌ ذکرأ أن للوضع موضع إھانةء وفی مثله 
سی ہو 

والسمیت لعدم طھارة جلد الحنزیر بالدباغة أنّه کت العین بجمیع اجزائەء فلا 
تزیل الدباغة نجاسته العیتیّة؛ فإنٌ الدباغة إِنّما تزیلُ النجاسة العارضة باختلاط 
الرطوبات النجسة۔. 


ء)٥٦۹۸ و(موطاأً مالكء(۲:‎ )١٦ : ١(ہدواد فی (صحیح مسلمم(۱: ۲۷۷)ء ورسنن أبي‎ )١( 
: ٦9۷ وسنن ابن ماجةه(۲: ۱۱۹۳)ء و×سنن الدارمي(۲: ۱۱۷)ء و(صحیح ابن حبان۷‎ 
ودامعجم الصغیںء(۱ : ۳۹۹)ء وزرمسند ال حمیدي)(۱ : ۲۲۷)ء و المنتقی))(ص ۲۷)ء‎ ء٤‎ 
ور(مسند الشافعي)(ص١٠)ء وغیرھا‎ 

.)٥٤٤ ررالسعایقہ(۱:‎ )٢( 

(۳) رالہدایق(۱ : ۹۳). 

.)۹۲ دالعنایة شرح الہدایقہ(۱:‎ )٤( 


کتاب الطھارۃ/الطھارات: والآباں والآسار ۵۳ 


والادمِ 1 


والاد ض2 
(١افولە:‏ والآدميٗ ؛ اعلم آثھم الفقوا علی أنٌ جلد الحنزیر لا یطھر بالدباغةء 


.١‏ فمنھم مَن قال: لا یقبل ؛ لن فیه جلودا مترادفةء بعضُھا فوق بعض. 
وکذا اختلفوا فی قبول جلد الڑنسان الدباغة : 
.١‏ فمنھم مَن قال: لا یقبلھا؛ لأنه لرقته ولطافتہ لا کن سلخه ودباغته. 
۲ ومنھم مَن قال: یقبلھا. 
وائٔنقوا علی أَنه لو دبغ یطھرء لکن یحرمٌ سلخُهُ ودبغه إعزازا وإکراما. کذا فی 
شروح رالہدایفء. 

وحینث يَرِذ علی الصّف ظلہ آنہ لا یصحٌ استٹناؤہ جلد الَدميٰ من حکم 
الطبار8ی وظمہ ى ملف عدم الظہازہ مع جلر اخریر فإِله لا شك فی آنە لو دبغ 
طيس ؛ غایة الأمر آله لا یحلِّ الانتغامٌ بە شرافةء وھو أمر آخر۔ 

وأ٘جیب عنه بوجوہ : 

2 منھا: إِنّه استثناءَ منقطع ء والمعنی: کل إهابٍ یقبلُ الدباغ إذا دبِغٌ طھر إلا جلد 
دباغھماء وھو الآصح. 

۲ ومنھا: ما فی <ذخیرة العقبیم''' وغیرہ: إِنّه استثناء من طھرء 0ج اندینھراڈ 
لا جلَة ا ویر رالاس ؛ فإنّه لا بجوز الانتفاعٌ بھما بالأوٴل لنجاستە وبالٹانی 
لکرامته. 
تو کھوزہ سم تا کرس بت 


)١(‏ ذخیرةۃ العقبیء(ص ۳۷)۔. 


۹ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


000000000000000۸ ا سس سس رر رز ر ‏ یر ری ہب رر یہر رش شش ہا 


اعلم أكّ الدباغة هي إزالة''ر ائحة الّتن 310 الكٔجسة من ال جلدء فان'' 
کانت بالادویة کالفرظ ونحوہِ يطهر اللدُ ولا تعود تاس أبداء وإن کانت بالراب 

اک 7 ا و ا 

فعن أبي حنیفة ظله :زوارتان: 
0999 إن صار بالشمسِ بحیثٗ لو تر لم یفسل'' کان دباغا. 
وعن محمد" طظ4: جلڈ المیتة إذا پیس ووقع فی ا اٍ لا ینجسٗ من غیرِ فصل. 
والُسلُ وغیرھما من صور الانتفاع بە إلا جلذ الخنزیر والاّدميء فَإلّه لا یل الانتفاعٌ بە 
للنجاسة فی الأوّلء وللکرامة في الثاني. 

(١فوله:‏ هي إزالة ؛ فی إطلاقه إشارٌ إلی آّه یستوي فيە أن یکون الدابغ مسلما 
أو کافرا أو صبیا أوْ مجنونا أو امرأۃ کذا فی دالسراج الوهاج>. 

[اقوله: فإن. .. الخ؛ یشیر إلی أن الدباغة علی نوعین: 
.١‏ حقیقیة : وھي أن تزالٌ رطوباته بالأادویة کاملح ء وقشور الرمانء والعفخص؛ء 
والقرظ - بفتح القاف ورق شجر السّلم -. 
.۲٢‏ وحکمیّة: وهي أن تزالَ بالتشمیس: أي إلقاؤہ فی ضوءِ الشمس إلی ان تذھمب 
ریحه ورطوبتهء أو بالتتریب : او مھ امت راتاف انت وما أ٘شبہ 
ذلك. 
(٣افوله:‏ روایتان؛ فی روایة: یعود نجسا؛ لعودِ الرطوبة النجسة بابتلاله باماء؛ 
وف روایة: لا ؛ لن البَلَةَ العائدة لیست تلك الذاهبةء فإنّھا تلاشت وذھبت؛ وھذہ 
غیرهاء ونظیرہ: الأرضُ إذا طھرت بالییس ثمٌ أصابھا ا ماءُ نی روایة: تعود نجسةء وف 
روایة: لاء وھو المختار۔ کذا فی دالغنیق''' ۱ 

[١٤افوله:‏ لم یفسد ؛ أي بالتعشنء وحصول الریح الکریەء فإن فسدّ دلٌ ذلك 
علی بقاءِ رطوباته النجسة. 

٥٥‏ افوله: وعن محمّد ظللہ؛ ھذا والذي قبله ذکرھما تأییدا لروایة عدم العودء بأَنٌ 


.)٦٥١ص(یلمتسللا غنیة‎ )١( 


کتاب الطھارۃ/الطھارات, والآباں والآسار ۳٣۷‏ 
وما طْھُرْ جلدہُ بالذبغ طَھُرَ بالڈکاۃء وکذا حمُهء وإن لم یڑکل ء وما لا فلا 

والصُحیحٌ فی نافجة السْك"' جوار الصّلاة معھا من غیر فصل'' 

(وما طَھْرَ جِلدُہُ بالبغِ طھُرَ بالڈکاة'ء وکذا حمُه“ء وإن لم یڑکل وما لا 
فلا): أي ما لم بطھر جلدّہُ بالدّباغ لا یطھر بالڈکاۃ 
هاتین الروایتین دلتا علی الطھارۃِ وحصول الدباغة من غیر فصلء فقوله: ١من‏ غیر 

ومعناہ: من غیر فصل بین أن یصیبه ا ماء وبین أُن لا یصیبەء وھذا علی الروایة 
ہر سی سو پ ہی رر شس جس 
الثانیةء وَأَکثرُ الناظرینِ علی تعلقه بالثاني فقط. 

[١١افوله‏ لسم ن قاع اليك اك - بالکسر -: طیبٗ معروف 
یضرب به ا لمثل فی لطفِ الرائحة وحسنھاء وحقیقتہ دم بجتمع فی سرٰة الظبيٰ بإذن اللہ ٹی 
وقتِ معلوم من السنة مِنْزلة الواد التي تتصب إلی الأعضاءء وھذہ السرَة جعلھا الله 
ٌ۷ یئ" 

[افوله: من غیر فصل ؛ أي من غیر فرق بین أن یکون نافجة دابّة ذکیة أو غیر 
ذکیّة أصابھا ا ماء أو لم یصب ؛ لأنٌ ییسھا دباغھاء ولا تعود نجاسته بعدہء فھو طاهرٌ 
رر الس اَم غعلى کراعال: 

(٣اقوله:‏ بالذکاة ؛ بالذال العجمة یعنی الذبحء والوجةُ فی ھذا اَٹھا تعمل عمل 
الدباغ فی إزالة الرطوبات النجسةء بل أولی ؛ لأنّھا َنمٌ انُصال الرطوبات النجسة؛ 
والدباغة تزیلھا بعد الاتصال. 

[٤افوله:‏ وکذا ‏ حمه؛ أي يطھر اللحمٌ بالذبحء وإن کان حم ما لا یؤکلء وھو 
الصحیحء کما فی دالہدایقم"ء وفیه اختلاف''' ذکرہ فی دالٹھایقہ. 


)١(‏ وأیضاً صحح الزیلعي في دتبیین الحقائق(۱: ٦٢‏ - ۲۷) أنھا طاھر بکل حالء ومن الذکیة 
طاھرۃ بالاتضاق. وتابعه صاحب دالبحرء(۱ : ١۱۱)ء‏ وقال بالتفصیل صاحب د(راتحفۃة 
الملوكہ(ص ۷۲)ء وابن الہُمام ٹی دالفتحء(۱ : ۰ءء وملا خسرو فی ردرر الحکامء(۱: .)۲٢‏ 

)٢(‏ جالہدایةہ(۱: ٢٥)ء‏ وفیە: لاتھا تعمل عمل الدباغ فی إزالة النجاسة۔ 

(۳) اختلفوا فی طھارۃ غیر مأکول اللحم بالذکاۃ علی قولین : 


۰۰۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایةه 
رھ اڈ وقھا رع ا ما ور 
ي۴0۵۵مھ/, ''بالڈکاۃ ان یذبح السلم أو الکتابيٰ من غیر أن بترك السية +) 7 
(وشعر الیت'ء وعظمھاء وحَصبُھا'''ء وحافڑھا' ' وقرتھاء وشعز الونسان'' 
[١افوله:‏ وا مراد. .. الخ؛ یرید أٌَ الذکاۃً اللطیّرةٌ للجلدِ إِنّما هي الذکاۃٌ العتبرۃ نی 
الشرع؛ ٠‏ فلو ذبح ا جوسيٗ أو للسلم أو الکتابي - أي الیھودي والنصراني ۔وترك 
التسمیة عامدا یکون مذبوحہ میتة لا یطھر جلدہ ولا حمه بھذا الذیح'''۔ 
[١٢افوله:‏ وشعر ا میتة. رف پش و تی 
لیسث ميتة؛ لاٹھا عبازۃ عسٌاحُلٌ فیه الوت بغیر وجۃ شرعي: واللوت عبارۃ عن عدم 
ا حیاۃء فلا یل إلا فی ما یحل فيه الحیاۃ ؛ ولذا لا یقال للجماد: میّت. 
وھذہ الأشیاءُ لا حیاۃ فیھاء بدلیل آّه لا یتألم بقطعھا إلا بھا یتٌصل به من اللحم 
والشحم: ونحو ذلك کنا نی دالہدایة'''ء وغیرہ؛ و المقام مباحثٗ ذکرناھا فی 


"۰ مھتس“ ا 

[١اقوله:‏ وحافرھا ؛ أي حافر الفرس وا حمار وغیرھماء وھو العظم الذي یکون 
نی اُرجلھما من تحت. 

[٤افولهہ:‏ وشعر الإنسان... الخ؛ أفردہ بالذکر مع دخولہ فی إطلاق ما مضی 
اھتماما بشأنه. 


الأول : طھارتهە: وصححه صاحب دالتحفةہ(۱ : ۷۲)ء ودالہدایةہ(۱ : ۲۱). واختارہ ٹی دالبدائح) 
.)۸٦۱ :۱(‏ 

الثاني : عدم طھارتهء اختارہ صاحب دالتنویں(۱ : ۱۲۷)ء وقال ا حصکمي پ (رالدر المختارء(۱ : 
۷: دھذا أصح ما یفتی بە٤؛‏ وأقرّہ ابن عابدین ٹی ارد اٹ حتاںہ(١‏ : ۱۲۷). 

)١(‏ العصب : عضو أبیض شبیه العظم ء لین الانعطافء صلب فی الانفصال . ینظر : ((السعایة) 

.)٦١٤ص(‎ 

)٢(‏ قیدہ فی (االدر المختارء(۱ : ۱۳۸) بغیر ا منتوف : أي رؤوسە التي فیھا الدسومة. 

(۳) صحح الزاہدي فی ۸القنیةہ(ق۱۱/))أیضا: طھارۃ ذبیحة ا جوسي . وأقرہ فی دالبحرہ(١‏ : ۱۰۹). 

۔)۹٦‎ : جالہدایقہ(۱‎ )٤( 

.)٦١٤ ررالسعایقء(۱:‎ )٥( 


کتاب الطھارۃ/الطھارات: والآباں والآسار ۹ 
وعظمَُ طاھرء وتجورُ صلا مَن أعادَ سنَهُ إلی فمِهِ وإن جاوز قَدر الرھم. 
فصل : بئر وقع فیھا نجس 

رق شا من أعاد سئّهُ إلی فيه وإِن جاور قَدْرَ الڈرھم)ء أفرد''هذہ 
السألة بالڈکر مع أنھا فهِمَتٗ فیمامرٌ؛ لأكٌ السَنَ عظمٌ أو عصب ء وقد ذکر ان 
العظمٌ طامر؛ ح الاختلاف فیھا فاله إذا کان اکر من قذر ٍ الذرہم لا جوز 
الصّلاۃ یه عند محمد ل4 


فصل'“ اي الآبارا 

بثرّ وقع فیھا نجس“ 

فلت َوَغوَخ یعني مَن سقطت أسنانه کلّھا أو بعضُھا فأعادھا إلی مکانھا 
وصلّی جازت صلاتهء وإن کان المعاد أزید من قدر الدرھم. 

١‏ اقوله: أفرد. کہ پر ری ہے رہ س اہج 
یعاد سنّه بالذکر غیرمحتاج إليه؛ لاٹھا فھمت تَا مر ان العظمٌ طاھر: ان السٰنْ أیضا 
عظمء وحاصلەه: : آنّه إِنّما أفردھا بالذکر لوجود الاختلاف فیھاء لارَہَالآفازنزن 
عدم اعتبارہ صرح بہ' ۵ 

[٣اقوله:‏ 11117 :,. کعٹی الکوكء وَسخا 
لاختلافوفِ مذءالسالةاختلاھم أ٥‏ لسن مل مو عظہ ام عصب؟ وعلی الار 
هھل له حس ام لا؟ فان منھم من ذھبٔ إلی أَنٌ العظم لا حسٗ فيه إلا السٰنء وعلی 
التقدیرِ الثاني مل العصب یکون نجساً أم لا؟ والذي صحّعه أهلُ الذھب آنه عظم لا 
جس لہ 

[افوله: فضل ٢‏ گا کائیث شیائل الیئزر عتار عَمًا سیق افسلہا عما سیق مل 
وفی بعض النسخ: لا ثرٌ للفصل هامناء وھو أحسن. 

ك0 : جس ؛ بفتح ا حیم أو کسرھاء وفی إطلافه إشارڈ إلی آنه لا فرق بین 
انعاة رین اساظة ٠‏ فإكٌ أثرَ التخفیف إِنّما یظھر فی الثیاب ء فلو بالت فیھا 


( وقد صحح فی ذالبحر(۱ : ۳) طہھارة سن الآدمي مطلتاء وأقرٌہ ٹی دالدر اللختارء(۱ : 
۸ء 


٠‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ِ] 


أو مات فیھا حیوان وانتفخ أو تفسخ 
أ و مات ''' فہا'' 0 وانتۂ 7 7 ہے 


ا رت سر ہی مھ ھن ےا 

وإلی آه لا فرق بین القلیل والکثیر؛ حتی لو وقعت قطرۃ ةٴأیضا من البولِ أو الدم 
أو الحمر وجبْ نزحٌ الکلٌ لکن ینبغي تقییدہ با لم یکن معفواً عنه للضرورۃ: کبعرِ 
الإبل والغنمء فإنه لا یفس ا ماء؛ لأنٌ آبار الفلوات لیس لہا حاجزء والمواشي تردھاء 
وتبعر حولہاء وتلقیھا الریح فیھماء فلذلكَ جعل القلیلء وھو ما لم یستکثرہ الناظر 
عفوا'''۔ کذا ٹی جالہدایق''' 

٦اقولہ:‏ أو مات ؛ فان أُخرجٌ منہ ا حیوان حیّا؛ فإن کان علی جمیدہ نججسٗ متیقن 
أو کان نجس العینِ وجب نزح الکل؛ إلا لا۔ 

پ8 ِ/ القیدً اتّفاقي ؛ فان الحکم کذلك فیما إذا مات خارجھا أو 
وقع فیھاء ٥‏ کما فی دالیحں!'' 

[٣افولەه:‏ حیوان ؛ أي إذا کان 7 غیر مائي ا مولدء وإلا فموته لا یفسد الماء 
کما مر ذکرہ. 

[٦٤نوله:‏ وانتضشخ... الح؛ الانتفاخ: عِظم الشيء بالنفخء یقال 8ئ 
أي ار عظیماً بالریاح ونحوھاء والتفسخ : هو انتشارُ الأجزاءِ وتفرَقھاء وإِنّما صرح 
بالتفْسّخ مع عدم الحاجة إليهء فإله لا عُلْم حکم الانتفاخ عَلِمٌ حکم التفسخ بالطریق 
الاولی؛ لکونە أشدّ منەء لاٍإشارۃ إلی دفع تومًم أله بجب فی التفسُخ أمر زائد من نزح 
لماءء کغسل جدران الیئر ونحوہ ؛ لکونە أشد. 


)١(‏ ھذا ما اعتمدہ صاحب دالہدایةء(۱ : ۹۹) فی حد الکثیرء وصاحب (رتحفة الملوكہ۸۸٥)ء‏ رن 
(منحة السلوكہ(۱: ۱۲۳)ء وضالبدائعم(۱ : ۷ ز(زھو الصحیح)۔. وتی دالتبیین۔(۱ : ۲۷): 
رر وعليه الاعتمادء. وقد حصل اختلاف فی حذّ الکثیر فقیل : ربع وجه ا ماءء وقیل : ثللہء 
وقیل: أکٹرہء وقیل: کلەء وقیل: أن لا یخلو کل دلو من بعرة أو بعرتین. ینظر: ((ھدیة 
الصعلوكہ(ص۳۱). 

.)۹۹ : رالہدایةہ(۱‎ )٢( 

(۳) ینظر: بالدر الملختارء(۱ : .)۱١١‏ 


کتاب الطھارۃ/الطھارات: والآباں والآسار ٤‏ 
أو مات آدمیٌء أو شاۃء أو کلب؛ ی کے 
أو مات''آدمیٌء او شاۃء او کلب: بُنْوَمُ کل ماٹھا''' إن أمکنَ وإلا فدرما فیھا''') 

(١افوله:‏ أو مات ؛ ا حاصل آنَه إذا مات آدمي أو ما یقاربه فی ا يكّة کالشاۃ 
والکلب؛ ونحوھما ىْنزحٌ الکل وإن لم ینۃ ینتفخء وفیما عداھا ِنّما بجب نزح الکلٌ إذا 
انتفخ وإلا فله حد معین. 

١٢افوله:‏ کل ماھا ؛ أي الذي کان فیھا وقتٗ الوقوع والموت ؛ أمَا نی صورة وقوع 
النجس فلأن الیٹر کا حوضِ الصغیرِیفسد به ال حوض؛ إلا إذا کان عشرا فی عشر؛ 
فبوقوع النجس ینجسٴ کل ماءء فیجبُ التزح. 

وأَمًا فی صورۃ الانتفاخ والتفسخ ؛ ؛ فلأنٌ عند ذلك تخرجْ منە بَلَةء وھي نجسة 
مائعة فینجسُ کل ا ماءِ باختلاطھاء ہی ہت وت 

وأمّا فی صورۃ موتِ الاآدمي لات مات سا وفع نی روم مكة ومات: 
فامرَ ابنْ عباس ہہ وابن الزببر ظڈ و رھ 'ء أخرجه ابن أبي شیبةء والبیھقي؛ 
والدارقطنيء والطحاوي؛ وعبد الرزٌاقء وغیرٌھممء وبعض آسانیدہ صحیحة؛ کما 
فصَّله ابن الہٌّمام''' والرَْلَعي"ء وقد التحق بالإنسان بطریقِ الدلالة کل ما یقارب 
الإنسانٌ فی اإِئَّة : کالکلب ونحوہ. 

[٣اقوله:‏ ما فیھا؛ أي الذي کان فيه وقت وقوع النجاسة؛ کما نی دالعنایقہ 


ودالبنایةء وغیرھما من شروح ررالہدایف. 


)١(‏ فعن عطاء ظ4: دإن حبشیاً وقع فی زمزم فمات٠‏ فامر ابن الزبیر لہ أن ینزف ماء زمزمء فجعل 
الماء لا ینقطع ء فنظروا فإذا عین تنبع من قبل ا حجر الأسودء فقال ابن الزبیر: حسبکم) ٹي 
(شرح معانی الاٹاںہ(۱ :۰ءء ور(مصنف ابن أبي شیبة(۱ : ۰ء وغیرھا وقال ابن دقیق 
ٹی الإمام : إسنادہ صحیح کما فی (ناعلاء السنن۱(۷ : × .)۲٦٢‏ وعن ابن عباس ہ: مھا 
وقع فی زمزم فمات٠‏ فانزل إليه رجلاً فاخرجه ثم قال: : انزفوا ما فیھا من ماءء فی ((مصنف ابن 
أبي شیبقہ(۱ : ۰ء وزمعرففة الآثار والسنن؛(۲: ۹۳)ء و×سنن الدارقطني۱(۸ ۰٣٣۴٣٣)ء‏ 
و×سنن البیھقي الکبیں(۱ : ٦ء‏ وغیرھا۔ 

.)۱۰۴ پی فتح القدیں۔(۱:‎ )٢( 

)٣(‏ فی (نصب الرایقہ(۱ : ۳٣۳‏ ۔ 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


الاصح''' ان یؤخ بقول رجلَیْن لہما بصارة فی اماءء ومحمّد لہ : قذر مائت ثتي دلو 
ای ثلائمئة ۲(٦‏ 


[١اقوله:‏ والاصح... الخ ذکر فی دالہدایقہ عن أبي یوسف ظلله فیه وجھین : 

أحدھما: أن تحفرَ حفرۃ مثل موضع الماء من البئرء ویصبّٗ فيه ما ینزح إلی ان 

والثانی : ذ ان یرسل ف البٹر قصبةء ویجعل ملغ ا ماءِ علامةء ثمٌ تتزحٌ منه عشرۃً 
رم بت سی یہ 

موی قومجھم او توافت 
الشھیر بَُلا خسرو ظلله فی دالدرر شرح الغرر'''ء وغیرھما'”: إِن الأصح الأشبةُ بالفقه 
هو أن یعتبر نی مقدار ا ماء الذي فی تلك البئر قولُ رجلین لہما بصارۃ فی أمر اماء؛ أي 
لہم حدسُ وذکاء یعرفون به مقادیر میاہ البار 

فان الائنین نصابٰ الشھادۃ الللزمةء ولأنٌ الاصل و الرجوع إلی مل وی 
بقوله جا کاو ال ار ٹر لاکش سان ا(۵ ا ' ومن العلوم ان لکل فَن 
رجالا غالن بہہ نتاناغتی ربا : إِك الاء ٹی ہذا البئر مئةء ولو مثلا ینزح ذلك 
القدر۔ 

[١انوله:‏ وحمّد ظل لہ در تی دلو إلی ثلاث مئة ؛ أي حکم بتزح ھذا المقدار 
فالثتان بطریق الوجوب ؛ وما زاد عليه إلی ثلاث مئة بطریق الاستحباب ؛ وقد اختارَ ھذا 


۔)۱۲١ رمنحة السلوكء(۱:‎ )١( 

٥ ِدرر ا حکامء(۱‎ )٢( 

۳( أي وصحعہ د(التبیین(۱ : ۳۰)ء واختارہ فی جالہدایةء(۱: ٢۲)ء‏ وأقرہ صاحب ۔الکفایةء 
:١(‏ ۹۳)ء واختارہ صاحب دالتنویر(۱: ١٣۱)ء‏ ودھدیة الصعلوكہ(ص۳۲)ء وف دالدر 
المختاں)(۱: :)۱٤٤١‏ دوبه یفتی ء وھو الأحوطء؛ وی دا مراقي:(ص۳۷): زبھو الأاصح)؛ 
ورجعحه ابن عابدین ٹی درد ا حتارہ(۱: ١٤٢۱)۔.‏ 

۔٦٣٤ةيّإلا النحل : من‎ )٤( 


کتاب الطھارۃ/الطھارات: والآباں والآسار ٣‏ 
وفی نحو حمامة أو دجاجة ماتت فیھا أربعوںَ 
(وفی نحو حمامة'' او دجاجة ماتت فیھا أربعود إلی سٹّین 
القول الَّسفيٌ فی دالکنز'''ء وفی ٭,خزانة الفتینہ: ,عليه الفتویء. 
وقال فی دالبحر الرائقء: قد اختلف التصحیحٔ فی اللسألةء والزفتاءً بما عن محمّد 
ظله أسھلء والعملٗ بما عن نصیربن سلام ظله من التفویض إلی رجلین أحوط ؛ ولذا 
قال ٹی داللختارە''': ما عن محمّد ظله الیسر؛ لکن لا یخفی ضعفہء فإلّه إذا کان المحکم 
الشرعيٌ نزحٌ جمیع ا اءِ للحکم بالنجاسة؛ فالقول بالاقتصار علی نزح عددِ خصوصِ 
من الدلاء یتوئٔف علی دلیل سمعيٗ یفیدہء وآنّی ذلكء بل ا أثورٌ عن ابنِ عبّاس وابن 
الزبیر ظ4 خلافہ۔ انتھی'''۔ ۱ ۱ 


وی دالہدایةہ'“ء وغیرہ: جن محمّدا ظله إِنّما قدّر بھذا ما شامدہ نی بلدِہ من أنْ 
للاءَ فی الٗبار یکون ھذا القدار غالباء. 

[١افنوله:‏ وفی نحو حمامة ؛ ھو بالفتح وتخفیف الیم ؛ والتاء فيه للواحدۃ لا 
تانیث ؛ لأنٌ ا حمامٌ یطلقٌ علی الذکر والأانٹیء وکنا تاء الدجاجةء وھو مثلث 


الدللء ذکرہ الّمامینی''' فی ,ین ال حیاۃہء والدمیريٌ فی دحیاة ا حیوانم“'۔ 


)١(‏ دزکٹز الدقائق(ص٥).‏ واختارہ أىضاً الشرنبلالي فی انور الإیضاح(۱: ۸۰)ء وصاحب 
دالا ختیاںء(۱ ۰ ۲۷). ری ا لملتقی؛(ص٥):‏ دوبه یفتی)ء. وهناك أقوال آخری کما ٹی ((ھدیة 
الصعلوكہ(ص۳۲)ء وغیرھا۔. 

.)۲۷ : ررالمختارء(۱‎ )٢( 

.)۱۲۹ : من دالبحر الرائق)(۱‎ )٣( 

۔)۱٠٥١‎ : برالہدایةقء(۱‎ )٤( 

)٥(‏ وھو محمد بن أبي بکر بن عمر بن أبي بکر القرشي ا مخزومي الاسکندري ا مالکي ؛ بدر الدین ء 
ویعرف بابن الدمامیني ء قال السخاوي: کان أحد الکملة فی فنون الأدب ء أقر له الادباء 
بالتقدم فیەء من مؤلفاته: (شرح مغني اللبیب)؛ و×دشرح لامیة العجم)؛ و مختصر حیاۃ 
ا حیوان) ا لسمی بہ((عین ا حیاہء ۷٦۴(‏ - ۸۲۷ھ). ینظر: (الضوء اللامعء(۷: ١۱۸۰)ء‏ 
وزرمعجم المؤلفین(۳: ۱۷۰). 

.)۳۲۸ ررحیاۃ ا حیوانء(۱:‎ )٦( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وفی نحو فأرۃ أو عصفور 6| تُلائین. 

وفی نمو فأرۃ' أو عصفور عشرون إلی ثلاثین. 

وی دیج ور سیر 
الوجوبِ أربعون دلواء کما أخرجه الطحاوي'' عن الشعبيّٗء والنخعيٗء وحماد بن 
بی سلیمان طئ. 

وَأَمًا مقدار الاستحبابِ فذکر اللصتّفُ ظللہ تبعا للقدُوریٗ''' ظلہ إلی سبّینء وھو لا 
یرجع إلی مستند ؛ فإن الوارد فی الآشار عن الصحابة والتابعین ط4 کما بسطناھا فی 
زالسعایف“'' یی مل لہ المور ما ارت آر سرد ار سر 

وقد ذکر محمد ظه فی دا جامع الصغیں“ "نی ٹل ملذء ا ضوزرۃ ارَیَعیزن آو 
غسضر۵) واغاردسامن۔ زارف 7با رزاشرمل ۶ 

[١انوله‏ سو و حسودرت ء بالفارسیة : موش أو 
عصفورۃ ة: بضم العین؛ وفتح العین شاذً أي فیھا“ ٠‏ وفیما یقاربھا ینزح وجوبا 
عشرونء واستحباباً إلی ثلائین. 

فإن قلت: ھذہ التقدیرات فی أمثال هذہ الصور لتطھیر البئر خالفةٌ للقیاس ٠ء‏ فان 
القیاس یقعضي آنه لو نجس البئر بموتِ ال حیوانات یجبُ نزحٌ الکلَ ف الکَلّء وإن لم 
یتنجس لا یجب نزحٌ شيء في الکلء فمن أین ثبوت ھذہ التقدیرات؟ 

قلت : : قد وردت آثارٌ فی ھذا الباب عن الصحابة والتابعین ط٤‏ وذکر بعضهم فیه 
أخبارا مرفوعة أیضاً لکٹھا لم تثبت ؛ فاقتفوا تلك الآثارء وقالوا: إِن مسائل هذا الباب 
یع ھا وألحقوا بالصورِ النقولة عنھم نظائرھا بطریق دلالة النصّء وف القام 


( ئی رشرح معانی الآٹاںہ(۱ : ۱۷). 

.۔)٤ قی رضختصرہء(ص‎ ٢( 

.)٦٤٤ رزالسعایةء(۱:‎ )٣( 

)٤‏ جا جامع الصغیں(ص۷۸)۔ 

۔)٠۰‎ : ررخلاصۃ الفتاریء(۱‎ )٥( 

.)۲٥۹ : ا حیط البرھانيی۔(۱‎ )٦( 

(۷) أي جاء فتح العین شاذا۔ ینظر: دالسعایقہ(١‏ : ٤٤٣)۔‏ 


کتاب الطھارةۃ/الطھارات والآباں والأسار ٤‏ 
واللعتیُ الو الوسط ء وما جاوزّ٠ُ‏ احتسبْ بە. ویتنجّسُ البثرُ من وقتِ الوقوع إِنْ 
ذلكء وإلا فمنذ یوم ولیلة إِن لم ینتفخء ومنڈ ثلاثة أیام ولیالیھا ن انتفہ 

والمعتب'' الدّلوُ الوسط ء وما جاو رہ" احتسب بھ. 
ویتنجّ'سْ'” البئرّ من وقتِ الوقوع إن عُلِمُ ذلكء وإلا فمنذ یوم ولیلة إِن لم 
ینتضخء ومنڈ ثلاثة أیامِ ولیالیھا إن انتفخ 
أبحاث من شاء الاطلاع علیھا فلیرجع إلی دالسعایقہ''' 

[١فوله:‏ وا لمعتبر؛ أي فی نزح الماء. 

الڈلو - بفتح الدال وسکون اللام -. 

الوسط - بفتحتین: وفتح الأوٴل وسکون الثاني - في ا متوسط بین الصغیر 
والکبیر۔ 

ھهذا علی ما اختارہ الصنّف ظله ومؤلّف دالکنزە'''ء ودالفقه النافع؛'''ء و:ملتقی 
وو 1ا 2ئ 

واختار صاحب دالہدایةہ'”'ء ودا حیط+''ء ودالبدائعم'“ء وغیرھم ما هو ظاھر 
الروایة من اعتبار دلو تلك الیئر. 

وا حقٌ ما نی ہجامع اللضمراتہ وغیرہ أَنّ للعتبرٌھو دلو تلك البئر التي وقعت 
النجاسة فیھاء فإن لم یکن لہا دلو معیّنء أو لم یتزح به فالمعتبر الدلو الوسط''' 

١٢افوله:‏ وما جاوزہ ؛ أي الدلو الوسطء فلو نزح قدر الواجب بدلو واحد کبیر 
کفی ذلكء وھو ظاھر المذھب حصول المقصود. 

[٣اقوله:‏ ویتنجّس ؛ أي یحکم بنجاسة البئرء فلو توضّاً منه أو اغتسل مع علم 


.)٦٣٤٤ ررالہعایقم(۱:‎ )١( 

.)٥ص(ہقئاقدلا ررکنز‎ )٢( 

(۳) جالفقه النافعہ(۱ : ۱۰۹). 

.)٥ ررملتقی الأبصش؛(ص‎ )٤( 

.)۱٢١ : کالقدوري فی (مختصرء(ص٤)؛ والتمرتاشی فی دالتنویںء(۱‎ )٥( 

۱ .)۲٢ جالہدایةہ(۱:‎ )٦( 

(۷) را حیط البرھانیء(۱ : .)۲٦٢‏ 

)۸( (بدائع الصنائمہ(۱ ۰ ٦۸)۔‏ ۱ 
(۹) واختار صاحب ر(الدر اللختاں(۱ : :)۱٤١‏ إِن لم یکن لہا دلو فما یسع صاعا. 


کے عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
0ئ تہ 
وقالا' مل وخ 

وسؤ''' 
وقتِ الوقوع یعید الصلوات؛ ویغسل ما غسل منە ھذا إذا علم ؛ أي یقیناً أو ظن٘ا وقت 
الوقوع ء وإن لم یعلم ذلك یحکم بنجاسته من وقت الوجود والاطلاع عليه عندھما 
مطلقاء وھو القیاس ؛ لأَنٌ الیقَینَ لا یزولُ بالشك. 

والأاصلُ إضافة ا حادثِ إلی أقربِ أوقانہء وذلك لتا تیقنّا بطھارتہ فیما سبق ء 
ووقع الشك فی نجاسته بعد ذلكء فلا یحکم به؛ لاحتمال أن یکون مات فی غیر الیئر؛ 
ٹم ألقتھا الریح العاصفٗ أو بعض السفھاء فیھا۔ 

وعند أبي حنیفة ظل لو وجدَ منتفخا أو متفسّخاً یحكمُ بنجاسته من ابتداء ثلائة 
ام ولیالیھا؛ لأنٌ الإحالة علی السببِ الظاہرِ واجبٌ عند خفاء الأسباب ؛ والکون فی 
اماء سبب ظاھر فیحمل عليهء والانتفاخٌ دلیل التقادم فیقدّر بالثلاث ؛ لأٰله بحصل تی 
ھذہ الدة غالہاء واما لو وجة غیر منتفخ فیقدّر عندہ بیو ولیلة ؛ لأنٌ ما دون ذلك 
ساعات غیر منضبطةء وف المقام ابحاثٌ مہبسوطة فی شروح دالہدایقہ۔ 

ا : وقالا مذ وجد ؛ أي ذلك النجس ف البئرء ؛ قال فی دا حوھرۃ النیٔرۃ شرح 
مختصر الو ي: عليه الفتوی)۔ انتھی. وفی دا جتبی: کان رکرُٴ الأئمَة لاف 
ظلله یفتی بقول أبي حنیفة ظلله فیما یتعلّق بالصلاةء وبقولہما فیما سواہ یعني فی غسل 
الثوب والبدن والأواني وغیر ذلك مُا وصل إليه ذلك اماءم''' 

(افوله: وسؤر... الخ؛ ؛ ما کان بعض مسائل الاَبارِ متوقفة علی مسائل الاثار: 
ذکر أحکام السؤر بعد أحکام البئرء وھو بضم السین ہ٠‏ مھموز العین : اسمٌ للہقیٰة بعد 
الشرابِ التي أبقاھا الشاربٌ فی الإناءء ثمٌ عمٌ استعماله ٹی الطعام وغیرہ. 


)١(‏ وھو عبد الکریم بن حمد بن أحمد بن علي الصبًاغِيٌ الَدِينيٌء آبو اللکارمء رکن الائمة. نسبت 
إليه دطلبة الطلبۃہ المنسوبة إلی الَْسَفِي ینظر: جال جواھرہ(۲: ٤٥٥)ء‏ دالفوائدہ(ص ۱۷۰)۔. 

)١(‏ انتھی من دا جبیء(ق١۹/۱)ء‏ وقولہما موافق للقیاس ء وقول أبي حنیفة ظله استحسان وھو 
الأحوط ق العبادات. کما فی (برد ا حتارںء(۱: .)۱١١‏ 


کتاب الطھارۃ/الطھارات والآباں والآسار لک 
الآدمیٌ والفُرسء وکلٌ ما یأکلٴ لحمُدُ طاھر والکلب 

الادمی"'''' والقَرس"ء وکلٴ ما یاکل حم طاھر' والکلب” 

[١اقوله‏ : الآدميٗ؛ قذّمه لشرافتہء وأطلقه فشمل الذکر والانٹی؛ والصغیر 
والکبیر؛ والملسلم والکافر؛ والطاھر وا جنب؛ وا حائض والنفساءء فإنٌ سؤرالکل 
طاهر وطھورٌ من فی کرامار إلا أن یکون فمٌه نجسأء فسؤر شارب خمر فور شربھا 
نجس؛ ؛ بخلاف ما إذا مکٹٗ ساعة وابتلم ریقه ثلاث مرّات ؛ کعاق رلا ایت 

[١٢اقوله:‏ والفرس ؛ قال فی دالنھایةہ ودالبنایةہ: سؤر الفرس طاهر نی ظاهر 
الروایةء وروي عن أبي حنیفة ظ4 أربع روایات : 
فروی البْلخي طظله آله قال: أحبْ إلي أن یتوضاً بغیرہ. 
٢‏ وروی الِسَنْ ظللہ عنه لہ آله مکروہ کلحمه 
٣۔‏ وروی أنّه مشکوك کسؤر ا حمار. 
.٤‏ وروی عن أنّه طاھر کقولہماء وھو الصحیح ؛ لأنٌ کراهة حمه عندہ لظھارِ 
شرفە؛ لأئّه یرهبُ بە عدو اللہء فیقَمٌ بە إعزاز الدینء فلا یؤٹر تحریه نی سؤرہ 
کتاق الامی, 
(٣اقوله:‏ وکلٗ ما یڑکل لحمه ؛ أي سؤر ما بٔياحٌ أکل حمه بالذبح کالشاۃ ونحوھا 
طاھر من غیر کراہةء إلا لأمر عارضء کما فی سور الڑبل ا جلالة والبقر الجلالةء ومي 
انت وج رج یئ 
فی دالبحە''ء وغیرہ. 

[٤افوله:‏ طاھر ؛ أي بلا کراهة کما یقتضیه التقابل بالملکروہ ؛ وذلك لأن السؤر 
خلوطٌ باللعاب؛ ولعاب الإنسان والفرس وماکول اللحم طاھر بالإجماعء ویلحق 
ا ات ا 0-2۶ سائلة مُا یعیشُ فی الماءء فَإنٌ سؤرہ طاهرء ذکرہ 
الرَلعيٌ فی دتبیین الحقائق شرح کنز الدقائقم'''۔ 

١٥]قوله:‏ والکلب ؛ ہو مع قرینیه معطوفٌ علی الاَدميٗء والوجھ فی نجاسة سؤر 


.)۱۳١ : دبالبحر الرائق(۱‎ )١( 
.)۳۱ دتبیین الحقائقء(۱:‎ )٢( 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
واكحنْزیرء وسباع البھائم نجس٠‏ والہرٰۃ والدجاجة الخلاة وسباع الطیر وسواکٔ 
الہوت مکروہ 
والحخنزیں وسباع البھائم نجس ؛ والیڈ والدًجاجة الخلاة وسباغ الطَیرِ وسواکنُ 
البیوتِ مکروہ''' 
هذہ الثلاثة ؛ أي الکلب وا حنزیر وسباع البھائم أنّ سؤرَّھا خلوط بلعابھاء ولعابھا 
جس بدلیل ورودِ الاحادیثِ الدالة علی غسل ثوبِ أصابه لعابھاء وتنجس ماء أصابہ 
0“ 

وبدلیل آته متولّد من حومھا وهي نجسة بدلیلِ تحریم اکلھاء ٤‏ فان ا حرمة لا 
للکرامة آيڈُ النجاسةء ویزادُ عليه فی ا خنزیرِ کونە نجس العین بجمیع أجزائہ. 

ٴ١قوله:‏ والہرّة؛ ہو مع ما یليه معطوفٌ علی الدميٗء وا حبرُ: مکروہ. 

زالیرکدجلترد اتراء الہ اع مکوری سی تجئژن کقردة وقردء 
بالفارسیّة: کربه. 

والدجاجة ا ٰخلاۃ: وھو اسم مفعول من التخلیةء هي ا لمرسلعُ الدائرۃً الآکلڈُ من 
العذراتِ والنجاساتء واحترز بقید اللخلاۃ عن ا حبوسةء وھي التي تحبسٗ فی موضع 
وتعلف ھناكء فلا یکرہ سؤرھا ؛ لعدم احتمال اختلاطھا بالنجاسات. 

وسباعٌ الطیر: هي الطیور التي تصطاد بالمنقار وتفترس: کالصقر والبازي. 

وسواکن البیوت : هي ا حشرات وا حیوانات التی تسکن فی البیوت : کالفارة 
وا حیّة والعقرب٠‏ والوزغ ونحوھاء وھو جمع ساکنةء وإنّما أورد اللؤنُٹ ؛ لأنٌ اکٹرھا 
یعبّر عنھما باللفظ المؤنّث : أو هو جمع ساکن؛ وجمع فاعل علی فواعل فی الصفات ؛ 
قیاس عند بعضهھم مطلقاء وفیما لا یعقل عند بعضھم. 

[٣افوله:‏ مکروہ ؛ فیجوز التوضؤ به واستعماله مع کراہتہ إِن کان قادراً علی 
غیرہء وإن لم یکن قادراً علی غیرہ فلا کراھةء والوجه فی الکراهة: 

ما فی سؤر الہرّة إنٌ حرمة حمھا وإن کانت تقتضي نجاستەء ا مستلزمة لنجاسة 
لعابھاء المستلزمة لنجاسة سؤرھا ء إلا أَٹّھا سقطت بورودِ حدیث : دالہرۃ لیست 


کتاب الطھارۃ/الطھارات؛ والآیاں والآسار ۹ 
دسسیشسرتیرکگٹسسشسر۰شی,لسشستشششرش سگوگتا_ ے ےو ہد .:س ‏ _-س.-. 


والحمارُ وا لبغل مشکوك یتوضاً بە ویتیمُم ۱ 
راو انتا یَ2,.7ف"ھ"0 


پجسمے 


مشکولء''' یتو 
ععات اشتانعی من الطوٗافین علیکم والطوًافاتم''ء أخرجه مالك والَّرمذيٌ وابن 
ماجة وأبو داود والَْسائيٗ والدارميٗ وأبو یعلی وغیرممء کما بسطنا ذللك نی 
االعاق ا 

وف دالتعلیق المجّد علی موطأ محمدہ: ولعلّة الطواف ؛ أي الدوران فی البیوت 
الستلزم للتحرٴّج في الاجتناب عن سؤرھا سقطت نجاسة سؤر جمیع سواکن البیوت ؛ 
لاشتراك العلّة 

وآمَا الکراهة؛ فلٹھا لا نتحامی عن النجاسات٠‏ فیختلط لعابھا بھاء ومٹلە یقال 
سؤر سباع الطیر والدجاجةء وبھذا تعلم ان الکراعة تزیهیّة ی الک ؛ صرح بہ نی 
انيعز اترقی "+رقل: : فی الہرة إِنّھا تحریّةء ولیس معتمدِ من حیثٗ الدلیلِ کما 
فصّلته نی دالتعلیق المجّدء''۔ 

(١افوله:‏ مشکوك؛ قیل: الشكٗ فی کونە طاھراء وقیل: لا بل فی کونە مطیٰراء 
وهو الأصحٌء کما فی دالہدایتہ' “ء لیب ذلك اڈ للضرورۃ ٹائیرا نی قوط 
النَجَاسنَة کسا ق الہرٌاءَومی مَوجَوَدةق ا مار والَبَكل؛ ؛ لاھما ترتبطان فی الدور 
والأفنیةء وتشربُ من الأواني 

لا أنّ الضرورۃً فیھا أدون من الضرورۃ فی سواكنِ البیوت والہرٰةء فلو لم تکن 
الضرورۃ فیھما لحکم بنجاسة سؤرھما ہی ہے یی سس کضرورۃ اہر لحکم 
بالطھارۃ والطھوریةء فلمًا ثبت ثبتت الضرورۃٌ من وجه دون 0 تی بو“"!" 

[١اقوله:‏ بالملشکوك ؛ فيه بیان لضمیر: دہ الواقَمٌ نی اللتن ؛ لئلا یتوم أنٌ ا حکم 


)١(‏ ںی سنن الترمذيء(۱ : ١٥۱)ء‏ وقال: ((حسن صحیح)؛ وسنن أبي داودہ(۱ : ۷ء 
وزموطاً مالكہ(۱ : ۲ء و۔مسند أحمدہ(٥‏ : ۳٦۲۹)ء‏ ودسنن الدارمیم(۱ : ۳ 

.)۲٥۹ رالسعایةہ(۱:‎ )٢( 

(۳) زالبحر الرائقء(۱ : ۱۳۷). 

.)۳٥۵۲٣ - ۳٥٣ بالتعلیق المجدء(۱:‎ )٤( 

.)٦۱١١ - ۱۱۴ رالہدایقہ(۱:‎ )۵( 


٠‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ہے یھ 


والمَرَق معتبرٌ بالسُؤر 
ٹم یتيمُمَ إلا ٹی الکروہ' "یتوص بو فقط إن عدمٌ غیرب', 

(والعَرّقٌ معتب'” بالسُژر): لأن السؤر'' مخلوط ھ0" وحکم اللعاب 
اق واحد؛ لا کا منھما متولَداغ من الم 
الذکور ق:الکروہ أیضا, 

[١اقوله:‏ إلا ٹی الکروہ؛ ھمذا استثناء ء منقطع ؛ جس 
اللشکوك ء والاوّلی أن یقول : دَأمَا نی و أو: جوف اللکروہہ... 

[٦اقولە:‏ "00" 
بعضھا عبارۃ الشرح أي غیر الملشکوك ؛ فإن وجد غیرہ لا يتوضًا با لشکوك بل بغیرہ. 
[٣اقوله:‏ والعرق معتبر؛ أي مقیسٌ بالسؤرء فما کان سؤرْهُ طاھرأ فعرفّہ طاھرٌ 

کالآدمي والفرسء واسٹٹنی منه بعضھم عرقّ مدمنِ ا حمرء وحکموا بنجاسته ولیس 
بصحیحء کما حققه فی درد ا حتار علی الدرٌ الختارہ!''. 

وما سؤرہ نجس فعرقه نجس وما سؤزٔہ مکرو فعرفه مکروہٗء واختلفً فی عرق 
الحمارِ والبٔغل ء فقال ا حلواني: إِنّه نجس إلا آله جعل عفواً فی الوب والبدن للضرورةء 
رالمتے اف ظا 

أمَا الطھوریّة أو الشك فیھاء ؛ فلا یتائی فی ؛ لا جمیم َنواع العرق غیر طھور 
کذا فی دا ٔیةہ ودالشٔیةہء وفی ھَ2"حھ۶ْ : دعرق ال حمار إذا وقع ٹی اماء ار ھت 
علی المذھبء کما ٹی جالمستصفیء ء. اہ 

[٤افوله:‏ لأنٌ السؤر. .ا خ؛ تعلیل لکون حکم العرق کحکم السؤر۔ 

وحاصلە: أنّ نجاسة السؤر وکراہته وطھارتہ نما هو بخلط اللعاب بہ؛ وحکم 
اللعاب والعرق واحد ؛ لکون ن کل منھما متولدا من اللحم ؛ فان اللعابً یتولد من لحم 
غددي تحت اللسانء والعرق رطوبة مائیّة وصغراءُ بختلطان بالدم لتتفیذہ ہ ٹی العرق؛ء 
ویفترقان منە إلی ظاہر الجيلدِ عند صیرورۃ الدم لحما. 


)١(‏ درد ا حتار۔(۱: ۷۳۲)۔ 
)٢(‏ من دالدر الملختارء(۱: ۲۲۸)۔ 


کتاب الطھارۃ/الطھارات: والآیاں والآسار ١ء‏ 
کے کت کے نٹ ے خر ت لع سش شڈ شش ہے میس یو تہ ارہل ۃیتکئجہےمشستہبشسچحتے 


فإن“'قیل : یجبْ ان لا یکوںٌ بین سُوْرِ ماکول اللحم؛ وغیر ماکول اللحم 
فرق ؛ لأئه إن اعتبرَ اللحمء ٠‏ فلحمُ کل واحدِ منھما طاھرء الا تری أن غیرماکول 
اللحم إذا لم یکی نجس العينِ إذا ذكَيَ یکون ‏ مُُ طاهراء وإن اعتيرَانٌ حمَهُ 
ود ہچ 

قلنا: الحرمۃُ إذا لم تک للکرامةء فإِنهھا آية الُجاسةء فیمشھية ا 

الُجاسة ؛ لاختلاط الم باللحم؛ إذ لولا ذلك بل یکون ناف لذاِہ٠‏ لکانَ نجس 
العین ولیس کذلكء فغیرٌماکول اللُحم إذا کان حی فلعابُ متوَّدٌ من اللحم ا حرام 
"0۳۷۶۷۶۰۶۶۷۶۹٤‏ 
ماکول اللحم'''فلم یوجدڈ إلا اُحدھماء وھو الاختلاط بالڈُم فلم یوجب نجاسة 
السُور؛ لن هذہ العلة بانفرادھا ضعیفة 

١‏ افوله: فإن... الخ؛ إیرادٌ علی ما فهھمَ من قوله؛ ؛لأنٌ کلا منھما متولد من 
اللحم. 

فان قلت : محل ھذا السؤال کان قبل ذکر العرق. 

و‌ ص۹ 0۶" وحکمە حکمە ذکرہ بعدہ؛ وحاصلہ: 
أنە لَمًا عُلِمَ ان حکم السؤر ماخوڈ من اللعاب؛ واللعاب متولَّدٌ من اللحم ؛ ؛ فینبغي أُن 
لا یکون بین سؤرِ ماکول اللحم وغیرہ فرقٌ ٹی الطھارۃء بکون الأوٴل طاھرا وغیرہ نجسا 
آو‌کر رتا نہ إِن اعتبر اللحم من حیث طھارته ونجاسته فلحمُ الکلَ طاهرء فالّه ما 
دام ٹی معدنه یعطي لە حکم الطاھر؛ وإن کان مخلوطا بالنجاسات. 

وبعد الذیح إذا لم یکن نجس العین هو طاھر أیضاًء ٠‏ فاللعاب امتولَُّ منه طاھر ؛ 
لأٌ للتولد من الطاهرِ طاھرء فیکون لعابُ الکلٌ وسؤرہ طاھرا. 

وإن اعتبر اختلاطہ بالدماء والنجاسات فلحم کل من للاکول وغیرہ خلوط بھما؛ 
یڑ کردگا ات رد رھت 

[١٢قوله‏ : أمَّا نی ماکولِ اللحم. ..اسح ؛ خلاصة ال جواب بعدما مھّدہ من أن ا حرمة 
إذا لم تکن للکرامة الَّة علی النجاسة مع شبھة أَّ النجاسة لاختلاطِ الدمَ ان ا حیوان 
الغیز ا ماکول او او سا اجتمع فیه الأمران الموجبان ات ىر اظرھد 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


إذ الدعٌ'' لستقر فی موضیہ لم یمْط له حکمٔ الُجاسة فی ا حيٗ ء وإذا لم یکن 
حا”' فإن لمیکیْ مذکی کان غساًء سواءٌ کان ماکول لحم تح 
بالموتِ حراماء ٠‏ فالحرمة موجودة مع اختلاطِ الم فیکوںُ نجسأء وإن کان مُذکٔی 
کاكطاس ا نی ماکول اللحم فلا لم توجڈ الحرمةً ولا الاختلاط بالدم؛ ما 
غیرِ ماکول اللحم ؛ فلائهُ لم یوجڈ الاختلاط بالاٌمء وا حرمة ا جرٗدۃٌ غیرُ کافیة 
فی النجاسة علی ما مر آنٹھا تثبت ثثبت باجتماع الأمرین. 
والاختلاط ء فیکون ححِمُهُ نجسأء فیکون اللعاب للتولّد منە والسؤرُ الخلوط به أبضاً 
غیت ٠‏ بخلاف ا ماکول؛ ؛ الہ لم یوجد فیه إلا الاختلاط ء وھو بنفسه لیس بسبب 
للنجاسةء فلا یکون لعابه المتولد منهء والسؤر اللخلوط به نجسا. 

خاوائاےک لوم لن متا قابت لخا اہ اس تردا کسی لن 
والاختلاط کلیھما۔. 

قلت : : مبء لکن النصٌ أسقط نجاستھا بعلة الطوافِ فی البیوت؛ تسھیلاً للأمر؛ 
وھي موجودہٌ فی سواکن ٍ البیوتء والضرورة بمٹلھا موجودة فی سباع الطیرء بل أشد ؛ 
فلذا لم یحکم بنجاسة لعابھاء وھذا استحسانء وَأمًا غیرما ذکر من الغیر ا ماکول: فلم 
یوجد فيه أمر صارفٌ عن القیاس ؛ ٠‏ فبقی علی أصله. 

(١اقوله:‏ إذ الدم... الخ؛ ٤‏ یعني اَل الدم القائم ی معدنه من العروق وغیرھا لم 
یعط له حکمُ النجاسة ؛ ولہذا لو صلی أحذٌ حاملا للصبيٗ أو حیوان ما علی عنقّه بعد 
طھارۃِ ظاهرِءِ جازت صلاتھ. 

وفيه بحث : وھو أَن کلامه یشھڈ بأنٌ اللحمٌَ موضع للدم ء فإن أرادَ به غیر 
> یں یت ٤‏ لكتّه لیس بنجس مطلقاً علی الصحیحء وإن أرادٌ بە السنوح 
فکون اللحم معدنه خالف لما مر منہ ٹ نواقضِ الوضوء من ا حکمة الغامضةء إلا أُن 
یقال : للدم السفوح وإن لم یکن ختلطاً باللحم بل معدنه العروقء لکن لا مناص من 
ےت ال عتلاط سی بر رڈ آقال س اتا : دوفیه شبھة...) الخ ولم بجزم بکون 
النجاسة للا ختلاط . 

(٢انولہ:‏ وإذا لم یکن حيًا؛ الظامر آئهعطفٗ علی قولہ* ناذا کان حبّاء؛ 
وحینئذِ یلوح أثرالإخمال علی قوله:دسواء کان مأکولَ اللحم أو غیرہء والصوابُ ان 


کتاب الطھارۃ/الٹطھارات والیاں والآسار ۳ 
تس ے ‏ ں رت کت و ہک 


(فان عم الاء'إلا نبا الم ؛ قال أبو حنیفة ظ4: : بالوضوء بە' فقطء 
یقال : مذہ الملً معطوفةً علی جملة ماکولِ اللحم إن کان حیا. .. الخء وضمیر: 
دلم یکن حیّاء راج می مطلقِ ا خیوان لا إلی غیر !لکول فقط. 

[١قوله‏ : فِإنٌ عدم ا ماء؛ ا کان للنبیذِ شبهةٌ بسؤر ا حمار والبفل حیث حکم فيه 

بعضهم با جمع بین الوضوء والتيمٌمء ذکر حکمە عقیب حکمہه؛ ولہذا آورد الفاء 
ء09 فان عدم الماء: : أي اللطلق الذي جو بە التوضؤ إلا آئه لا بجوڑ التوضؤ 
مع وجود غیرہ َء 

واللبیڈ: فعیل بمعنی مفعول؛ من: : نبذتٗ الشيءَ إذا طرحتهء وھو اماء الذي تنبذ 
فيە تمراتء فتخرحٌ حلاوتھا فی الاءء وتخصیصُ نبیذ التمر بالذکر؛ لله ‏ حل ا خلاف 
علی اللشھور۔ 

وا سائر الأئبذة کنبیذِ العنب والحنطة والارزِ ونحوھا فلا بجو التوضؤ بھا عند 
ا جمھور جریأً علی وفقِ القیاس؛ ومقتضاہ أن لا یجورُ بالئبیذ مطلقاء وإنّما جوٗز بنبیذ 
التمر لورود ا حجدیث یک)۳۵۳ء ى۴۳ ا کت شررھا لکن قال العیی یق 
(شرحھاء: : دینبغي أن جوڑ التوضؤ بسائر 31 8 وإِمًا لہ 
ا یه علی العلَة بقوله: ات 870 ہ"'"“ 

[اقوله: بالوضوء به؛ ھذہ ہ إحدی الروایات عنەهء ولا نصٗ عنه فی الاغتسال بەءٍ 
فیجوّز بعضهھم اعتباراً بالوضوءء قال فی دالکافیء: : هوالأصمٌّء ومنعه یعضھم جریأ 
علی وفق القیاس. 

وإنّما تركٌ ذلك فی الوضوءِ بورودِ آلە َل توصّ من نبیذٍ عندٌ عدم غیرہء وقال: 
درۃ طیبة وماء طھورء' ٭ أخرجه أحمد وآبو داودہ والتّرمِذِيٌء وابن ماجةء والبزارء 


۔)۱١۱۸‎ : ررالہدایةہ(۱‎ )١( 

)٢(‏ قال ابن نجیم ٹی ذالبحی؟(۱ : ٤ء‏ (سئر الأنہذة إلا التمر لا یجوز الوضوء بھا عند عامة 
العلماءء وھو الصحیح). 

(۳) فعن ابن مسعود ظله قال : ((سالني النبي قُ ما نی إداوتك؟ فقلت : : نییذ۔ فقال: تمرة طیبة وماء 
طہور. قال: فتوضاأ منه) ٹی فی (سنن الترمذي+(۱: ۷١۱)؛‏ 0یس" ۹۲ 


٤‏ عمدۃ الرعاییة علی شرح الوقایة 


وأبو یوسف ظ4 : 927 8 محمد ظله بھما!)ء واخكلاف' یائند و 
ہو حلوٰ رقيق یسیلُ کا ماء: أمًا إذا اشتدٌ فصارَ مُسْکرا لا یتوضّاً به إجماعاً 
والطبرانيء والطحاويٗ؛ وغیرھم بأسانیدِ متعدّدة یتحصّل بجمعھا صلوحه للاحتجاج 
بجر رو یر وخ 

[١افولە:‏ : بالتحیمم فحسب '"؛ هذہ روایةٌ آخری عن أبي حنینة 4ء وھذا ھو 
لق نفد سی مسا بل مقیٔدء والمصیر عند فقدہ إلی التیمٌم کما مر ٹی 
موضعه. 

(٢اقوله:‏ بھما ؛ أي قال محمد عله بالوضوءِ والتیممء وھذہ روای ثالثدً عن أبي 
حنیفة 4ء وھو أحوط. 

[٣اقوله:‏ الخلاف... الخ؛ یعني الخلافُ بین ابی حدیفة ل4 وغیرہ ٹی جواز 
الوضوء بالنبیذ وعدم إِنما هو فی نبیذِ موصوفِ بصفة ا حلاوۃ والرقّة والسیلانء أمَا إذا 
لم یکن حلوأ بان ألقیت فیە تمرات وأاخرجت قبل ن تظھُ حلاوتھا فیە جو الوضوءً بہ 
شاتاء کرفہا ظانا 

ولو لم یکن رقیقا بل صارٌ غلیظاً بحیث خر عن طیع الا لا ور الوضوء بہ 
اتْفاقاء وکذا لو صار مسکرا ؛ فإله صار نجسا وحرامأء فلا یجوزُ به الوضوء بالضرورۃء 
وفیه تفصیلٌ مذکورٌ فی شروح دالہدایقہ. 


و(سنن الدارقطني(۱ : ۷۷)ء و(سنن أبي داوكہ(۱ : ۲۱)ء ودسنن ابن ماجةء(١:‏ ١۱۳)ء‏ 
و(مصنف ابن أبي شیبة(١‏ : ۲ء ودشرح معاني الآٹاںہ(١‏ : ٥ء‏ و۲زمسند الشاشي) ۲(۷ : 
۸ء وودمسند أحمدء(۱: ٤٥٥)ء‏ وز((مسند ابی یعلی)(۹: ۰۳""ء)"" وطالمعجم الکبیں(۱ : 
ِء وغیرھاء وحسنه ٹی داعلاء السنن)(۱ : ۲۸۰). 

)١(‏ دالسعایةہ(۱ : )٦۷٤‏ وما بعدھا۔ 

٢(‏ ھذا هو المذھب ا لمعتمد الصحح المختار ؛ وأبو حنیفة ظللہ قد رجع إليه. کما فی دالبحرہ(۱: 
٤ء‏ واختارہ صاحب دالتنویرہ(۱: ۲ء وصححه صاحب دالدر المختارء(١‏ : ١٥۱)۔‏ 
وٹی ا لملتقی(ص٦):‏ (وبه یفتی). وٹی برمز الحقائقء(۱: :)۱١‏ +دوالفتوی علی رأي انی 
یوسف ظلہ واختار النسفي فی دالکنزہ(ص٥)‏ قول أبي حنیفة طل4. 


باب التیمم 
هو لُحْدِثء وجْنُبء وحائضء ونفساءِ لم یقدرُوا علی الاء 
باب التیمم'' 
(ھو لُحدث؛ وجب وخائقض؛ ونفساءِ لم یقدرَوا علی ا اء''): أي 
علی ماء۔''' یکفی لطھارتہ حتی إذا کان للجْنْبٰ ماءٗ یکفي للوضوعء 
[١فوله:‏ باب العیمم ؛ أي هذا باب فی أحکام التیممء وقد اقتدی بذکرہ بعد 
الوضوء والغسل بالکتاب ا جیدہ فإلّه ذکر فيه الَيمُم بعدھما مع أَنٌّ حصول الطھارة 
بالماء علی وفق القیاس فکان أولی بالتقدیم. 
(٢افولہ:‏ وجنب ؛ إِنّما أفرد دا جنب) مع ما بعدہ بالذکر؛ مع آله لو قال: ررھو 
حدث)؛ وأرید بە من به حدثُ أصغر أو أکبر لکفی لوقوع الخلاف فیه؛ فإأأ من 
الصحابة ط مَن جوٌز اليمُم للمحدث دون ا جنب وقرینهء وقد ارتفع ذلك ا خلاف 
بالإجماع اللاحق علی جوازہ لکل منھم؛ وبه شھدت الأخبار الصحیحة'''ء علی ما 
بسطناھا نی دالسعایقة'''۔ 
(٣اقوله:‏ علی ا ماء؛ أي علی استعماله فِإنٌ ا لریضٗ قادرٌ علی ا ماءء لکنه لیس 
بقادر علی استعمالهہ'”ء فیباح لە التيمَم. 
[٤افوله:‏ أي علی ماء؛ إشارة الی أنٌ اللامٌ فی قوله: جا ماءء للعھدء وا ممراد ا ماء 


١‏ ومنھا عن عبد الرحمن بن أبزی ط4: (دإن رجلا أتی عمر ظله فقال: إنی أجنبت فلم أجد ماء؟ 
فقال: لا تصل. فقال عمار: أما تذکر یا أمیر اللؤمنین إذا انا وأنت فی سریة فأجنبنا فلم ند ماء 
فاما أنت فلم تصلّء وأما أنا فتمعکت فی التراب وصلیت. فقال النبي : اما کان یکفيك ان 
تضرب بیديك الأرض٠؛‏ ثم تنفخء ثم تمسح بھما وجھك وکفیك) ٹی ((صحیح مسلم۱(۸: 
۰ءء و((صحیح البخاري) ۱۸ : ۹ء وغیرھا۔. 

.)٦۸۷ : ررالسعایةہ(۱‎ )٢( 

(۳) وقد صرح صاحب دئحفة اللوكء(ص٤٣)‏ بجواز التیممم عندما یکون مریضا بخاف شدة مرضه 
بحرکته أو باستعماله: بحرکتہ نو ا ماء أو باستعماله لتحقق العجز فیھا ؛ لقوله  :5‏ وَاِن 
نگم ری ب4لالنساء: من الای-ة٤٦].‏ کسا فی دصنحة السلوك(۱: ۲١۱)ء‏ ودنفحات 
السلوكہ(ص٤٣٦).‏ 


ج عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


لا للفْسُل یتيمٌم''' ولا یجبْ عليه الٌَو و عندناء خلافاً للشافع یھ" 

وأمًا إذا کان مع ال جمنابةا اسم و او اھ ا اس تال 
للجنابة بالاتفاق. 

وأمًا إذا کان للمُحْدثِ ماءٌ یکفي لفُسْل بعض أعضائه فالحخلاف ثابتٌ 
زس۷ 
الطلق الکافي ما وجب عليه من الوضوء أو الفسل فمّن کان عندہ قدرٌ غیر کاف 
للوضوء مثلاء و کان عندہ ماءٗ مق من المیاہ التي لا جورٌ الوضوء بھاىُباح لە التيمّم, 

١‏ افوله: : َيمٌم ؛ أي بجب عليه ان یتيعُم للأسل ؛ لأنّه وان وجد ماءَ لکن لم 
بجد ماءٗ کافیا للطھارة الواجبة عليهء والمصیر عند فقدہ إلی التيمّم, 

[١٢اقوله‏ : خلافاً للشافعی"' ظل؛ فإلّه یقول بوجوبِ التعوضؤء ثم الدیمم 
لامعا اڈ کرام پھ ھورسس اتا نتھاشی ا کناٹ 
کانت بن وجدذ ماءٗ نجاسة حقیقیة بثوبه أو بدنەء بجب عليه استعماله فی ذلك القدر۔ 

ونحن تقول: الال ھناك ىر حسيٗء فاعتبر الزوال حاء فوجب الاستعمال ما 
ان اما مامتا فالطہتار: کے رغرت الو مر رانا رظ جا نات 
الکافی لطھارتهء بحیث خحل بھا الصلاةء فإذا لم یوجدء یباحٌ لە التيمّم. 

[٣افولە:‏ أما إذا کان مع ال حنابة... الخ ؛ ظاهر هذہ العبارۃ مختل؛ من حیث 
اك کلام تر ات اتا اه رکوہ سھا عدنتا یرت للوضوو رنللایکزن 
ولیس كکذلكء فان ا حدث الأصغرَ لازمٌ للحدثِ الأکبرہ فإنٌ کل ما ینتقضُ بە الفُسل 
ینتقض بە الوضوء. 

ومن حیث أَنُ الفاءَ فی قوله: <فالتیمّمء إن کانت للتفریع فلا حصل لەء فإِن کون 
التیمُم للجنابة غیر مفرّع علی وجوبِ الوم ضوءء وإن کانت للتعلیل ورد عليه أنّ نی 
الصورۃ السابقة العي حکم فیھا بعدم وجوبِ الوضوء عندنا أیضاً التیمم للجنابة الّفاقا۔ 


.)۸۹ : ١()ماتح بیننا وبین الشافعی ظل4؛ بنظر: داالمنھاج) وشرحه ((مغنی ا‎ ١( 
فعيی جا وسرحہ (رمعتيی اتاج‎ 
.)۲۹ ینظر: (امواهھب الصمدءہ(ص‎ )١( 


کتاب الطھارۃ/التیمم 30 
لبعدِہ ملا 

(لبعدہ'''میلاً) 

وقد تفرّق الناظرونُ لإصلاح الکلام إلی. مسالكء وقرروا تقریرات اکٹرھا 
مخدوشۃ کما أوضحاہ فی دالسعایةم'''ء والقول العتمدِ نی ھذا القام ان کلمة: معء؛ 
معنی: (بعدہء والملضاف محذوف؛ آأو هي بعناھاء والضاف محذوف؛ وھو التيمُم. 

رعالہ ات زاار اپ َو افغاغاللرتی مل اش 9ب عا 
الوضوء عندناء وأمًا إذا تیمُم بالجنابةء ثمٌ طرأ عليه ناقض الوضوءء ووجذد ماءَ کافیا 
لەء یجب عليه الوضوء عندنا أیضاء فَإنٌ التيمٔمَ السابقَ للجنابة لا یرتفمٌ به ا حدثٌ 


الطاری. 

وبە ظھر أنٌ هالفْاءَہ تعلیلیّةء والملقصود به رفمٌ ما یقال من أله کیف یجب عليه 
الوضوء مع بقاءِ التیمّمء بأنٌ التيمٌم السابق إِنّما هو للجنابة لا للحدث الذي حدث 
بعدہء وقوله: ببالاّفاق, متعلّق بوجوبِ الوضوءء أو بکون الحيمٌم للجنابة اتّفاقاء 
وإلما وجب الوضوءُ للحدث الطاری ء ومَن اختار أَنْ معناہ اسم تاراب بعد 
الوضوء فقد اخطاً. 

١١افولە‏ لبعدہ ؛ اللام متعلّقة بقوله : <دلم یقدرواءء والضمیرُراجمٌ إلی فاعل دلم 
بقدروء؛ أي لبعدِ کلٗ من ا حدث وا جنب وغیرھما عن ا ماء میلاء أو إلی ا ماء؛ أي لبعدِ 
ا ماء عنھم بقدر المیل"'۔ 


.)٥٦٦٤ ررالسعایةقہ(۱:‎ )١( 
: ومن الأدلة علی جواز الٹیمم لبعد الماء میا‎ )( 
ابن عمر ظ4 قال درأیت النبي قَلُ تیمم بموضع یقال لە: مربد النعم ءوھو یری بیوت المدینق؛‎ نع١‎ 
نی جالمستدرك(۱: ۲۸۸)ء وصححہ؛ ووقنه یحیی بن سعید علی ابن عمر ظ4ء و(معرفة‎ 
: السنن والآٹارہ(۲: ۲۷)ء وسنن الدارقطني(۱: ۱۸۵)ء وسنن البیھي الکہیں(۱‎ 
وغیرھا.‎ ء٤‎ 
۲عن نافع : یمم ابن عمر طظ علی رأس میل أو میلین من المدینة فصلی العصر فقدم والشمس‎ 
.)۲۸۹ :۱( مرتفعة ولم یعد الصلاق) فی جالمستدركء‎ 


۸ء عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


الیل ٹلثٍ الفرسخ'''ء وقیل :ثلائة آلاف ذراع وخمسمةة إلی أربعة آلاف ؛ 
وما دکر ظاھر الرُوایة 

١‏ فقوله: اوت" ٭؛ الفرسخة فی اللغة ىعنی : ا لسعةء ومنه اشتقٌ الفرسخ ؛ 
وھو ثلائلة ثة أمیال اتّفاقاء واختلفوا فی مقدار امیل'” علی آقو ال: 

فالشھورالذي اعتمة علیہ ابنتُجیم “ والزیْليِي'“ والسْرٴوجي'' وغیرھم'' آئہ 
أربعة الف ذراء”* ا تہ جس سا ٠“‏ ومقدار الإصبع ستٗ شعیراتِ 
مضمومة البطون إلی الظھورء ومقدارُ کل شعیرۃ ستٌ شعور من ذنبِ الفرس التركيٗ؛ 
وھذا موافقٌ لرأي التأخرین من ا حساب. 

والقول الثاني : نہ ثلاثة الف ذراعء وھو مہنيٌ علی أخذ الذراع بقدر اثنین 
زللائن اسکاعلی مار رای تناء الاب 

والخلاف بین هذین القولین لا یرجع إلی طائل٠‏ فإنه لا پورٹ اختلافاً نی مقدار 
مسافة ا میل ا متفاوت بین الذراعین. 


)١(‏ الفْرْسَخ: السُکون: والفرْسخ السافة العلومة من الأرض مأخوذۃ منهء وسمي بذلك لأن صاحبه إذا 
مشی قعد واستراح من ذلك کأنه سکن. ینظر: دداللسانہ(٥٦‏ : ۳۳۸۱)۔ 

.)٦۹ متر۔ ینظر : مقدمة جمع البحرین)(ص‎ )۵|١٥٥٥( الفرسخ یساوي‎ )٢( 

.)٥٤ متر ینظر: مقدمة نجمع البحرین(ص‎ )۱۸۵٥( الیل یساوي‎ )٣( 

)٤(‏ ٹی دالبحر الرائق؛(۱: ١٢۱)ء‏ ولکنە ذکر فيه أن المراد ھنا ثلث الفرسخ ؛ والفرسخ اثنا عشر 
ألف خطوۃء کل خطوۃ ذراع ونصف بنذراع العامةء وھو أربع وعشرون أصبعاً :کتاق 
جالینابیع)۔ 

.)۳۷ ٹی اتبیین ا حقائق۔(۱:‎ )٥( 

)٦(‏ وھو أحمد بن إبراھیم بن عبد الغني السرْوجيٗ؛ ابو العباس ء نسبة إ ی سروج بلدۃ باواحي 
حران من بلاد جزیرۃ ابن عمرء من مؤلفاتہ: 6 الغایة شرح الہدایقہء ودالفتاوی السَرُوجیّةہء 
ودب القضاقء (1۳۷ - ۷۱۰ھ). ینظر: (الفوائدہ(ص۳۲)ء ودتاج التراجم) (ص۱۰۷). 

() مئثل : صاحب جالبنایقہ(۱ : ٤۸٥)ء‏ ودالہدیة العلائیةہ(ص٤‏ ۳)ء ودالدر الختاںء(١‏ : ١٥۱)۔‏ 

)۸( الذراع یساوی )٦٦٤۷٥(‏ سنتمتر۔ ینظر : مقدمة (شجمع البحرین)(ص۸٦)۔‏ 

(۹) الأاصبع یساوي (۱۱۹۳۲) سنتمتر۔ ینظر: مقدمة (رجمع البحرین؛(ص۸٦).‏ 


کتاب الطھارۃ/التیمم ۹ء 


2تت :1,2 ,:---1111-- 1 ہہ ہک پت و و و رر و رر رر رر رر رر رہ 


والثالث : آنّه أربعة الف خطوۃء کل خطوۃ ذراع ونصف بذراع العامّةء وھو 
آریعۃ وغشفروق إسبنا فتکون ذراع الیل ستّة اللفء وھو قول لا یعتمد علیہ" 
صرح به الخیرْالرملي'' وغیرہ. 

والراہم'”: ما ذکرہ الشارح بلفظ : قیل: وذکرہ نی دالذخیرۃء منسوباً إلی ابن 
شجاع!“ ظلہ ثلاثة الآف ذراع وخمسٹة إلی أربعة الافء ولعلّه إشارۃ إلی الخلافِ 
الواقع بین القدماء وا متأاخُرین من أھلِ الحساب: وإن شثت مزید تفصیل فی ھهذا 
البحثء فارجع إلی رسالتي : دالافادۃ ا خطیرۃ التعلقة بیحث سبع عرض شعیرۃہ'“ من 
دشرح ملخص الثْمیني“' نی علم الہیأۃہ. 


)١(‏ ومن اعتمد ھهذا القول صاحب جالمراقی)؛(ص ١٥۱)ء‏ وافتح باب العنایقہ(١‏ : ١٦۱)ء‏ وابن 
ملك ٹی (شرح الوقایقہ(ق٢١/ب).‏ وصاحب دالبحرء(۱ : ١٤۱)ء‏ ودالعنایقہ(۱ : ۱۰۸)۔ 

(۲) وھو خیر الدین بن أحمد بن علي الیوبي العْلَیْمِي الفاروقي الرَمْلِي ا حتَفي ء قال ا حبي : الإمام 
الفقيه ا حدّٹ الفَسّر اللغوي الصرفی النحوي البیاني العروضي ا معمر شیخ ا حنیفة فی عصرہ 
وصاحب الفتاوی السائرةء ومن مؤلفاته : الفتاوی الحخیریة لنفع البریق؛ء ((حواش علی منح 
الخمُارء و(حواش علی شرح الکنز للعیني)؛ و(دحواش علی الأشباہ والنظائشءء (۹۹۳ - 
۱ھ) ینظر: ازدخلاصۃة الأئرہ (۲: ١۱۳)ء‏ ودالأعلام(۲: ۳۷٣‏ - ۳۷۵)۔ 

(۳) وذکر الطحطاوي فی ((حاشیته علی المراقيی(ص١١۱)‏ قولا خامسأء فقال: ومنھم من ضبط 
المیل بسیر القدم نصف ساعة. 

)٤(‏ وھو محمد بن شجاع القَلْحِيٗء أبو عبد الله ٠‏ نسبة إلی ٹلج بن عمرو بن مالك بن عبد مناف ء 
ولیس ھو منسوباً إلی بیع الٹلجء ویقال لە: ابن القَْحِي ء کان فقيه العراق فی وقتهء والمقدم فی 
الفقہ وا حدیث مع ورع وعبادۃء من مؤلفاته: د(تصحیح الاآثارء ودالنوادرہء ودالمضاربقءء 
وجالرد علی المشھبقہء ودالمناسك) فی نیف وستین جزءاء (ت٢٦۲ھ).‏ ینظر : االفوائد+ص 
۱ - ۲۸۲). ودالعیںہ(۲ : ۴۳۳). ودالتاج(ص .)۲٤٢ - ۲٥٢‏ 

.)٦ ٣٣ص(ةریعشلا جالژفادۃ الخطیرۃ ٹی مبحث نسبة سبع‎ )٥( 

)٦(‏ (ملخص الِعْمٍیني) فی علم الہیئة : حمود بن محمد بن عمر اليِغْمینیٗ الخوارزمي ؛ أبي عليء 
شرف الدین؛ نسبة إ ی چفْمِین قریة من قری خوارزمء من مؤلفاته أیضا: (درسالة ا حسابہء 
و١×قوۃ‏ الکواکب وضعفھاءء و×شرح طرق فی مسائل الوصایاءء (ت تحو: ۸٦١ھ)۔‏ انظر: 


٠‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
أو مر أو بَرّد أو عدو أوع 

وفی روایة ا سن ظ4: الیل إنُما یکوںٔ معتبرا إذا کان فی طرف غیرِ قذامہ'ء 
0ی۷یییی۳کیْ 9۳ 


زی تر بیو حر بت وإن استعمل ا ماء اشتد مرصّۃ 
حتی 2پ بشترط خوفٗ التَْلفِ خلافا للشافعي ظ'؛ إذ ضررُ اشتدادِ الرضِ فوق 


"ا" لن ؛ وھو یبیحٌ الَمُم 
(أو بَرُد) إِن استعمل الاء یضرٰہ. 
(او عدو'' أو عطش): ای إن استعمل ا اءَ خاف العط ا“ 

[١اقوله:‏ فی طرف غیرقدامه؛ بأن یکوه ا اءُ من جانب ا خلف أو الیمین أو 
الیسارء حتی لو ذھب إليه امتوضیٔ یصیرمیلا إیاباء ومیلا ذھابا۔ 

١‏ قولە: أو مرض ؛ عطف علی قوله: دلبعدہ میلاہء والوجه نی إعادۃِ اللازم 
ھاھنا دون ما یأتی بعدہ هو أنٌ عذرَ عدم الوجدان والرض مذکوران صرجا في القرآن: 
اب اد ات ورک جا 

[٣اقوله:‏ حتی... الخ ؛ یعدي أنّ خوفٗ اشتدادِ الرض ونخوھا مُا یورٹ المشقة 
کاف لإباحة التیمٌم من غیرشرطِ خوفِ ھلاك نفس أو عضو ؛ لأنٌ ضررّالاشتدادِ وإن 
نم تلع زن الات آاتوی می ظرں زمانوانی اہ لظھیوں اأّالَسَرر ابتْٰ دم 
مالی, 

وضررُ تزایدِ الثمن یبیحٌ له انفاقاًء فإنّه إذا لم بجد الماءَ إلا بالقیمةء فإن کانت 
قیمته مساویة أو أقَلَ من قیمة الثلِ اشتراہ وتوصّ بەء وإن کان ثنْهُ أزید لا یجبُ عليه 
فغرس زیت ھافت فات ' 

[٤افوله:‏ أي إن ن... الخ؛ أشارٌ بە إلی آنّه لیس المبیح وجودٔ العطش فقط ٠‏ بل إذا 


(رحاشیة اللکنوي علی شرح ملخص الِعْمِیني؛(ص٤‏ - ٢)ء‏ (معارف العوارف(ص ۲۷۷)؛ 
جالکشف)(۲: ۱۸۱۹ - ۱۸۲۰)ء رالاعلامء(۸: ١۹‏ - ٦٦)ء‏ رمعجم الؤلفین(۳: ۸۳۰)۔. 
)١(‏ فی (التنبیكہ(١‏ : :)٦١‏ إن خاف من استعمال ا اء التلف لمرض تیمم وصلی ولا إعادة عليهء وإن خاف 
الزیادة فی الملرض٠؛‏ ففيه قولان : أصحھما أنه یتیمم ولا إعادة عليه. انتھی. 
)٢(‏ کحیة أو نار علی نفسەء ولو من فاسق أو حبس غریم - أي بأن کان صاحب الدین عند ا ماء وخاف 
اللدیون من ا حبس - أو ماله ولو أمانة. ینظر: (برد اٹحتاںہ(١‏ : .)۱٥۷ - ۱٥١‏ 


کتاب الطھارةۃ/التیمم ٢‏ 
أو عدم آلة 
اتا لاءُ للشرب حتی إذا وجد المسافر ماء رو ا ا ا 
اک إلا إِذا کان کی 

.و نە للشربِ والوضوء٠‏ فأًّا ال٥ُ‏ الع للوضوٍِ فإنُبجور أن 
یشرب منه؛ وعند“ الإمام الفضليٰ ظلہ : عکس ھذا؛ نلاغو الم 

(أو عدم آلة) 0ا2 عونت 
خافَ العطشٌ إن توضّأ بالماءِ یجوژ لە التیمٌم سواءً عرضُّلە العطش أم لاء سواء خافه 
علی نفسە أو علی رفیقه اعم من أن یکون خالطاً لەء أو آَخرَمُن معه فی القافلةء أو 
لی کليه آو کلب رفیقه إذا کان مباح الاقتناءِ ککلبِ الصید. ۔ کذا ٹی جالدر المختار 
وحواشیہ'''۔ 

(١افوله:‏ أو أبیح ؛ ظاهوٴہُ مختلّء واختلفٌ الناظرودً فی توجیهه: فقیل : إِنّه 
عطفٌ من جھة العنی ؛ أي إذا خافَ العطشٗ من جھة استعمال الماءء وآبیح الماء 
للشرب؛ وقیل : هو عطفٌ علی عطش: بتاویلِ ا حملة بالملفرد؛ أي ولوباحة الماء 
للشرب. ۱ 

٣١‏ اقوله: حُب معڈا... الخ یضم ا حاءِ الھمةء وتشدیدِ الباء: ا جرَة العظیمة 
وا حابیة فارسیة خمء وفی أکثر النسخ با جیم: وھو البئرِ التي لم تطو۔ 

[اقولە: جاژ لہ التیمّم؛ الجواژ ھاھنا مستعمل فیما یعم الوجوب: فإن التیمم 
فی مثل ھذہ الصورۃ واجب٠‏ والتقیید بللسافرِ الّفاقي ؛ لأنٌ وجود مثل ھذہ الصورۃ وھو 
اع زلوعا2 م ضرا عاین مع لاف با نادن 

[٤اقوله:‏ فیستعدل ؛ أي یعلم بکون الاء الھّا للواردینِ کٹیرا علی آله یح للشرب 
والوضوء ونحو ذلك؛ فیجوز به الوضوءء ولا یجوژ التيِمّم؛ لقدرته علی ما یتوضّاً بہ؛ 
بخلاف ما إذا کان مباحا للشربِ فقطء فإنه حینئذِ لم یقدرْ علی ماءٍ فارغ عن ا حوائج 
الضروریّة ؛ لتعلق حقٗ الشاربین بەء وخوفِ عطشِ الواردین إِن استعمله للوضوء. 

[٥افوله:‏ وعند.. الخ ؛ قال فی ەالذخیرۃہ: کان الشیخ أبو بکر محمّد بن الفضل 


)١(‏ رالدر المختار مع (برد ا متارء(١‏ : ٢۲۳)ء‏ وینظر : با جوهھرۃ الئیرةہ(۱ : ۲۱)ء و(زالبحر 
الرائقء(۲: ۳۸۰)ء وغیرھا۔ 


رو عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
و خوف فوت صلات العید فی الابتداء 

(او خوف'''فوت صلاۃ العید فی الابتداء): أی إذا خافَ فوت صلاۃ العید 
یقول: الماء اللوضوع لشربِ الناس إذا توضّأ به رجلٌ حلٗ له ذلكء ولو کان وضع _ 
لیتوضًً الناسُ بە لا یحلٌ لاحدِ أن یشربَ منەء فعلی قیاس قولهء إذا وجد ماء وضع 
لشرب الناس لا یجوز لە التیمُم. 

[١اقولە:‏ أو خوف ؛ عطف علی ما سبق من الأعذارء وحاصلە: أَنّه إذا خاف 
فوتٗ صلاۃِ عید الفطر أو الأاضحی لو توضّاً بجوز لە أن یتيمٔم ویصلّیي العیدء وإن کان 
مہسیناً رتا اتاھائ فلس نقت رات کات ون2 افسیس تھافتالرقت آر 
فراغ الاإمام من صلاة العید. 

والوجه ف ذلك أُنٌّ صلاۃ العیدِ تفوتٗ لا إلی خلف ؛ إذ لا قضاءَ لہا ٠‏ فکانت 
القدرۃً علی الاءِ کعدم القدرۃء فإن تعدّدت صلاه العیدِ فی موضع وخافَ فوتھا مع 
لإمام فی مسجد خاص لا یتیتّم: ٠‏ بل یتوضّاً ویذھبْ إلی مسجد آخر. 

والاصل فیه ما ورد ان النبي ق تيمًم فی الدینة ‏ جواب السلا م؛ فإنه سلُم عليه 
رجلٌ وهمویبول: فلَمًا فرغ تیمم ورد عليه السلام أخرجه البُخاريٰ ومسلم 
وغیرھما۔ 

ہے وش رہ بییڈہ ِ ال جنازۃ عند خوف فوتھاء أخرجه ابن 
أبي شیبة والنُسائي والطحاوي عن ابن عبّاس 3 والطحاوي عن ا حسن وابرامیم 
وعطاء وابن شھاب وغیرھم طلدء والِْهَقَيٗ والدارقطیٌ عن ابن عمر''' ظء فان کل 


)١(‏ فعن أبي ا جھیم ظللہ: داقبل النبي قل من نحو بئر جمل فلقيه عليهء فلم یرد عليه النبي ٹچ حتی 
أقبل علی ا جدار فمسح بوجهھه ویدیه ثم رد عليه السلام؛ فی ((صحیح مسلمء(۱: ۲۸۱)ء 
و(صحیح البخاري(۱: ۱۲۹)ء و×دصحیح ابن خزیةء(۱: ۱۳۹)ء و:×صحیح ابن حبان 
(۳: ۸۵)ء وغیرھا۔. 

)٢(‏ فعن ابن عباس ظله قال: 6إذا خفت أن تفوتك ا جنازۃ وأنت علی غیر وضوء فتیمم وصل)> فی 
(مصنف ابن أبی شیبةہ(۲: ۹۷٦)ء‏ ورجاله رجال مسلم إلا ا مغیرۃء وھو محتج بھ. کما ٹی 
دإعلاء السنن)ء(۱ : ٣۳۰)ء‏ و(نصب الرایقہ(۱ : ۷٥۱)ء‏ وغیرھا۔ 

() فعن ابن عمر ظ: ((إنه أ ےم ہپ وت بی 
ٹی المعرفة. ینظر: (اإعلاء السنن)ء(۱ : ۳۰۱)ء وغیر 


کتاب الطھارة/التیمم : ٣‏ 
ویعة الٹروع متوصتا وا حدث للہناء 
جاژ له ان یتيمَم ویشرغ فیھاء ھذا بالاثْفاق' "ء (وبعد الشروع متوضّٔاً والحدث 
نلا2) : أي إذا شرع نی صلاۃ ةِ العیدِ مُتَوضاء ثمْ سبقَهُ الحدث ء و خافٗ أنە إِن 
توضّاً تفوئثهُ الصّلاۃ جار لهٔ أن تيمٌم''' للبناءء وھذا عند أبی حنیفة ظ4 خلافا 
لہماء وإن شرع بِاليْمٰم؛ وَسبقَہُ الحدث جار لە الہ للناء بالات٘فاق. 
ذلك یدلَ عای جواز التیمم لخوف فوت ما یفوت لا إلی خلفء وقد بسطنا کل ذلك 
ٹی ٢السعابیم'''۔‏ 

[١اوله:‏ بالاٌفاق... الخ ؛ أي بین أئمتنا الثلاثة خلافاً للشافعیٌ ظلہ ظللہء فإله لم بجوز 
الَيمٔم لصلاۃ العید ولا صلاڑ ا جنازۃء جرد خوفِ الفوت بناءٗ علی أَنّه یجوز 
[فارہنا ئا سن تین اقوت لات لک 

١‏ افوله: أي إذا شرع... الخ؛ توضیحە: آله إذا شرع لئی] صلا العید بالوضوء؛ٍ 
وسبقه الحدثٗ فی خلال الصلاةء فإن کان لا اف ذھابَ الوقتِ ویمکنە أن یدرك شیٹا 
0 9 9 0 ۶ 9۰ 
الشمس لو اشتغل بالوضوء بّباحٌ لە الثيمُم الّفاقا۔ 

ولو لم یخف زوال الشمس ولا رجاء إدراکھما مع الإمامء فعندہ یتیمم ویبي 
خلافاً لہما ؛ ان اللاحق یصلّي بعد فراغ الإمام من صلاتہء فلا یناف الفوت ؛ لان فٴ 
حکم الصلاۃ بالجماعةء وأبو حنیفة لہ نظرٌ إلی ان یومٌ العید یوم زحمةء فلعله یعرضُۂٔ 
عارضُ یفس صلاتہ إذا صلی منفردا فخوف الفوتِ فی حقه باقء فلذلك أباحٌالتيمّم 
للبناء'''. کذا فی دالہدایقم'”ء وحواشیھا۔ 

[٣افوله:‏ جاز لە الشيعٌم ؛ لٰنا لو أوجبنا عليه الوضوء یکون واجداً للماءِ فی 
صلاتهء فتفسد صلاتهء فَإن التيمٔم إذا وجد الماءَ فی خلال صلاته جب عليه أن یستأنف 
الصلاۃ. 


.)۰٥ :١(ءةیاعسلاار‎ )١( 

۲( والأظھر قولہما کما فی (فتح باب العنایقہ(۱ : ۷٦۱)ء‏ ول دالدر الملختارء(۱ : :)۱٦٢٦١‏ صحح 
قوله۔ 

(۳) رالہدایةہ(۱: ۱۳۸ - ۱۳۹)۔ 


٢٤‏ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 

فقوله جو غیت مد ضربة: خبرّہء ولم یقڈروا: صفة ‏ حدثء وما 
بعده کا جنبِ والحائض وغیرھما. 

ڈول "مود وو سے ری : لم یقڈروا۔ 

وقوله : ىيٍ الابتداءء متعلیٌ بالمبتداء تقدیرہ : النَيسُمُ لخوفِ فوتِ صلاۃِ العیدِ 
نی الابتداءء وبعد الشرع ضربة۔ _۔ 

(١قوله:‏ فقولہ... الخ ؛ شروغٌ فی بیان ترکیب عبارات ا لمت من ابتد ء الباب إلی 
ھذا المقامء وما ذکرہ فی الترکیبِ لا یخلو عن خدشة بوجوہ : 

الأوٴل: أنٌ محلٗ بیان هذہ الترکیبات کان قبیل قوله: ۃضربقہ أو بعیدہء دن لہ 
بدوصلاہ ا جنازة, فی للتن 0 بپھپھهھهههھ 00" العیدہء فھو داخل فی ا جملةء وکذا 
قوله: لا لفوتِ ا جمعة والوقتیّقہء وا اسب بیاك ترکیب ا لحملة بعد تمامھاء لا فی 
أناٹھا. 

وا ےوابٔ عنەه: ٠‏ بأن مبادرة التعرٌض بە لتوطئة بیان متعلق قوله : بدنی الابتداء ؛ 
لتوهُم خفائه کما ذکرہ ٹی (ذخیرۃ العقبیٰ''' لا بجدي لا 

٦‏ 080" تس فاكت إليهء وإِدخالْهُ فیه لا یخلو 
عن مسا محة. 

الثالث : : إن ما اختارّہ من کون دھوہ مبتدأء وکون دضربقہ خبرہء یستلزمٌ الفصل 
الکٹیر بین ا مبتدأ وا لجخبرء وھو وإن کان جائزا إذا کان الفاصلُ غیر أجنبيٗء لکن لا شبھة 
ٹی إیراثه الانتشار. 

والاصوبُ أن یقال: إنٌ الضمیر مبتدأء وخبرہ قوله: احدث, مع ما عطفٗ 
علق توف : ضربةً خبرُ بعدہء أو جملة مستائفة بعذفِ التبدا بیانا لكیفیّة التیمّم. 

الرابع : إِنٌ ما اختارّہ من کون لفظ : دفيی الابتداء متعلّقاً بالتبدأ تکللف واضح؛ 
والظاھر أنه متعلّق رہالفوت؛ و جا خوف+۔ 

الخامس: (نه یلم لی ما اخَتارّہ تخصیصضُ البتدا العروف وتوصیف بوصف من 
غیر حاجة إليهء وفی ا لمقام آبحاثٌ آخر مبسوطة فی دالسعایقم'''۔ 


.)٦٤ ررذخیرۃ العقبیء(ص‎ )١( 
ررالسعایقہ(۱: ۰۹۷)۔‎ )٢( 


کتاب الطھارة/التیمم وڈ 
کتکااتاسوبسش۲ششتککولویویسسیسبیفینسسھٹستھسشسینیشسیننسنس۰سسر[تتتتتے ۔ ‏ ڈوو چچھھ-ٍ 


(۲ 


(ار صلاة آ|28ھ* "تھ* ٤لا‏ لفوتِ ا جمعة والوقتیة)؛ لأنُ فوتھما 
لی خَلَفٍ وھو الظھ” 

(١افوله:‏ أو صلاة ا جنازۃ ؛ عطفٌ علی صلاة العیدء لداع ت ساز:وعاف 
٠ "*+0+0474090ََ'۳۳۱‏ جوز لە أن یتيمّم ؛ ؛ وذلك لھا إذا فاتت فاتت لا 
إلی خلفء فیتحفّق العجز بالخوف؛ ولہذا لا جوز للمولی'''؛ لأنہ ینتظرہ فلا بخاف 
لسر مھت ولايةُ الصلاۃ سواءٗ کان قریباً للمیٔت او غیرہ کالسلطان 


والقاضي وغیرھما ۔ کذا فی دالعُٔیة شرح ا نیقہ. 

ولو تيمٌم وصلّی علی جنازةء ثمٌاُِي باخری فإن کان بین الثانیة والأولی مقداز 
مَا اعت وو ظا مغ انی رمسلن آعاد اَم ؛ أ التيمّم لم یبقَ طهوراً فی حقهء وإلا 
صلّی بذلك الَيمّم عندھماء خلافاً حمّدء والفتوی علی قولہما۔ کذا فی دجامع 
الملضمراتء. 

(٢اقولہ:‏ لأنٌ فوتھما؛ حاصلہ: أنّ ا جوٌز للتيمّم إِنّما هو خوفٔ فوتِ ما لا 
یفوت إلی خلفء وا مع والوقیّة فوتھما إلی خلف فلا یتحقق العجز هاھنا. 

فِِن قلت: فضیلُ اداء المعة والوقت تفوت لا إل خلف: 

قلت :فضیلُ الوقتِ والأداء صفةٌ للمؤدّی ونام له غیر مقصود بذاته فلا عبرۃ بھ۔ 

(٣انوله:‏ وھو الظھر؛ ظاھمٗء ان الأصل یوم ا لممعةٌ هو صلاة ا جمعة والظھرٌُ 
خلف عنه فیؤتی بە عند تعدّر الأاصلء وھذا قول زفر 4ء وقیل: الفرض أحدھماء 
وو روایة عن محمّد 4ء وعن أبی حنیفة ظ4 فرضٗ الوقتِ الظھر ء لكتّە مأمورٌ 
بیاسقاطه با حمعة. 

والمختارُ علی ما ذکرہ العَیَِ''' وغیرہ أنْ الظھر أصلٌ لا خلف؛ ولکنّه تصوٗر 


(خ) رتو ضلوٰات عق الاخائق کما نی (شرح ابن ملكہ(ق۱۳/أ)ء وصححه صاحب جالہدایةہ 
:١(‏ ۲۷)ء ودالحخانیةء(١‏ : ٦٦)ء‏ وددکافی النسفي)ء وفی ظاھر الروایة بجوز للولي اس الات 
الانتظار فیھا مکروہء وصحّحہ شمس الأئمة ا حلوانی ء کما فی درد ا حتارہ(۱ : .)٦٦ ٠١‏ 

۔)۵٥٥‎ - ٦٢ : فی دالبنایقہ(۱‎ )٢( 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


والقضء'''۔ 

7 می 
بصورۃ الخلفِ باعتبار أنه یقومٌ مقامٌ ا جمعة عند فواتھا۔ 

٦١اقوله‏ : والقضاء ؛ فيه إشارۃ إلی أَنٌ ا مراد بالوقتیة ھی الفرائضُ والواجباتُ التی 
تقضی ء وإلا فصلاۃ الکسوف وا خسوفِ والتراویح أیضا وقتیّات : أي مؤقتة بأوقاتھا. 

فان قلت : کان یکفي لە ذکر القضاء ٍ من غیر حاجة إلی ذکر الظھرِ فی ا حمعة. 

قلت : : کلا؛ فإنّ خوفٌ فوتِ ال جمعة قد یکون بخوف خروج الوقت٠‏ وقد یکون 
خوفِ سلام الإمام حیث لا یتعدّد أداڑھاء ٤‏ فخلفیّةً الظھرِ مشتملة لکوبِ أداءٗ أو قضاءَء 
فلذلك أفردہ بالذکر۔ 

[افولە: : ضربة ؛ إنّما اختار ە لفظ دالضرب, مع أَن نفس الوضع علی التراب کان 
اتباعاًللاحادیث ؛ فإن اکٹرھا وردت بھذا اللفظء ثمٌ ظاھرہ یفید أَّ الضرب رکن ء فلو 
ضربٔٗ یدیه وأحدث قبل أن یسح بھما وجھە ویدیه لا یجوژ لە لسم بتلك الضربةء 
والذي یقتضیه التحقیقٌ کما فی دفتح القدیر''' أنٌ الضربَ لیس برکن. 


() وبحث ابن الہمام ٹی ذفتح القدیںہ(۱ : )۱۲٦١‏ هاھنا لطیف أنقله لتعم بە الفائدة ؛ إذ قال: ددم 

قولہم ضربتان یفید أن الضرب رکن ء ومقتضاہ أنه لو ضرب یديهە فقبل أن یسح أحدث لا 
یجوز ا مسح بتلك الضربة ؛ لانھا رکن فصار کما لو أحدث فی الوضوء بعد غسل بعض 
الأاعضاءء وبه قال السید أبو شجاع۔ 

وقال القاضي الإسبیجابي : یجوز کمن ملا کفیه ماء فاحدث ثم استعمله. وفی دالخلاصةء: 
الاصح أنه لا یستعمل ذلك الترابء کذا اختارہ شمس الأئمةء وعلی هذا فما صرحوا به من 
أنه لو ألقت الریح الغبار علی وجھه ویدیه فمسح بنیة التیمم اجزأہء وإن لم بمسح لا یجوز یلزم 
فيە إما کونە قول من أآخرج الضربة لا قول الکل ء اما اعتبار الضربة أعم من کونھا علی 
الأرض آو علی العضو مسحا _ 

لوس قرف سس فإن الأمور بە 
السح لیس غیرف الکتاب؛ قال كل: لفَتَيتموا صویدا طبا امس خوا رفک پ 
لالنساء: من الاّية٤٤]‏ ویحمل قولہ ٭ل: دالتیمم ضربتان إما علی إرادۃ الاعم من المسحتین 
کما قلناء أو أنہ آخرج مخرج الغالبء واللہ أعلم)ء. 


کتاب الطھارۃ/التیمم ۷ڈ 


لسح وجھەء وضربة لیدیه مع مرفقیہ 
لسح وجهھە" وضربة لیدیهِ مع مرفقيه)؛ ولا پشترط'' اتْرتیبُ عندناء والفتری” 
علی أنه یشترط الاستیعاب حتي لو بقی شيءٌ قلیلٌ لا بجزئہ'' 

[١اقوله:‏ مسح وجھە؛ فیه إشارة إلی أن القصودً من الضربِ هو السحء فلو 
حصل بدونه کفیء کما لو أدخل رأسه فی موضع الغبار بنّة التیمّمء ولو انھدم ا حائط 
وظھر الغبارٌ فحرك رأسه ونوی التيمٌم جاز. کذا فی دا خلاصةء. 

[٢قوله:‏ ولا یشترط ؛ فيه إشارة إلی سر عطفِ الضربة الثانیة علی الأولی ٹی 
المتن بالواو التی تدل علی مطلق ا جمعیةء وإلی أن الترتیب بتقدیم مسح الوجه مسنوںٔ 
کما آشار إليه ٹی اللتن بتقديه ذکراً۔ 

[٣اقوله:‏ والفتوی ؛ مقابلة أن الاکٹر کافِ کما روی احسنْ عن أبی حنیفة ٭؛ 
وإنّما کان الأصحٌ هو الاستیعاب'''ء عملا بظاھر القرآن والأأحادیث. 


[٤افوله:‏ لا پجزئە؛ فیجب أن بسح ما تحت ا حاجبین فوق العینینء کما فی 
دا حیط؛”''ء ومسح البذارء کما فی هالقنیقہء ولو لم بحرْك ال حخاتم إن کان ضیّقاأء وکذا 
اللرأة إن لم تحرْك السوار لم پجزء کما فی دا حخانیةہء ودالولوا حیةہء ویجب تخلیل 
الأصابعء کما فی جانیةہ. 


وعا یؤید کلام ابن الہمام ما جاء فی 6ا حیطء(۱ : ٤6ء‏ د((قال محمد ںی بعض روایات 

الاصل: (یضع یدیه علی الأرض٤؛‏ وقال نی بعضھا: (یضرب یدیه علی الأرض ضربةء؛ 
والآشار جاءت بلفظ (هالضرب)ء والضرب أفضل ؛ لأنه یدخل التراب أثناء الأاصابع ء 
وبالوضع لا یدخل). 

)١(‏ حتی لو ترك شعرةء أو وترة منخر -أي حرف ا منخر - لم پجزء وینزع ا حاتم والسوارء أو 
یحركء وبه یفتی. کما ٹی جالدر اللختاں۔(۱ : .)۱٥۸‏ 

)٢(‏ ما وقفت عليه فی دا حیط البرھانی)؛(۱: :)۲۹٦‏ ((وذکر الکرخي في کتابه : أن استیعاب 
العضوین بالٹیمم واجب ف ظاهر الروایة عن أصحابناء حتی لو ترك اللدیسم شیئاً قلیلاً من 
مواضع التیمم لا بجزئەء وھذا ظاھر ؛ لآن التیمم قام مقام الوضوء۔...). 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ً' َ کر 
علی کل طاهر من جنس الأارض کالٹراب ء والرمل ؛ء وا حجر 
أ5 ٹی مسح الراعینَ أن یسح ظاھر الڈر اع اليْسُنی بالوسطی"' 
رت دک ےرپ الیسری ء مبتدثا من رژڑوس ٴ الاصابعء > تم 
کے ری تا 


ٹم إذا لم یُدّخل الغبارَ بین أصابيهء فعليه اوھ اھ فیحتاج'' إلی 
ضربة ثالثة لتخلیلھا. 
(علی کلٗ طاہر) متعلّی بضربةء (من جنس الأارض' کالٹراب؛ والرٗملء 
اح 


اوہ والأ خسن 8 [فا کان متا الطریق اخسن؛ لاٹ اه غزراعن انعمال 
التراب المستعملء وھو وإن کان غیرمضرء فان التراب لا یکون مستعملا علی 
الأصحٌء لکنٌ الاجتنابً عنه أولی. ۱ 

[١٢اقوله:‏ بالوسطی ...ا خ؛ هي التي تلي المسبحة علی خلاف جھة الإبھامء وما 
یلیھا َنْصّر بکسر الباء وسکون النون وفتح الصادء وما یلیھا وھو أصغر الأصابع خَنْصّر 
علی وزن البنصر۔ 

[٣افولە:‏ فیحتاج ؛ ہذا علی روایة محمّد ظلٍ4؛ لأن عندہ لا یبجوژ التيمّم بلا 
غبارء فحیث لم یصل الغباز بین الأصابع احتیج إلی ضربة أخریء وَأَمَّا عند غیرہ فلا 
بجبْ إیصالُ الغبارء بل یکفي اللسحء فیجب عليه التخلیل ؛ وإن لم یصل الغبار إليه من 
غیراحتیاج إلی ضربة ثالثة. کذا ٹی دالدر المختار''' وغیرہ. 

[٤اقوله:‏ من جنس الأارض ؛ الفارق بین ما هو جنسِ الأارض ٠‏ وبین ما لیس من 
جنسه علی ما ذکرہ ا اج ثٌ کل شيءِ بحترق بالنار فیصیر رمادا کالشجرِ وا حطب ‏ 
رگ سے حرف ریکشرت رآقعاز ریت راس نف 2ا ما اہ مل 
کا حنطة والشعیرِ وسائر ا حبوب لیس من جنس الأرض٠؛‏ وما لیس کذلك فھو من 
جنس الأرض ٠‏ فالقسم الأوّل لا جو عليه التیمٌم ما لم یکن عليه غبارٌ بمسح وجھه 


.)۱٥١ : دالدر ال ملختارء ورددرد ا حتارء(۱‎ )١( 
قىي دالتبیین)ء(۱ : ۳۹)ء وینظر: (رتَمٰة الفقھاءء(۱ : ٤٦)ء وغیرھا۔.‎ ( 


کتاب الطھارۃ/التیمم ۹ڈ 
ہس تج 2 ےج ےرایس بجی تعہججپچہ جہچر سْپتج 

وکذا'' الکحلٴ والژرنیخ. 

وأمًا الذّهبُ والفضّةً فلا یور بھماء 000 ٠‏ فإن کانا غیر 
مسبوکیْن ختلطیْن بالترابِ یجوز'' بھما 

والحئطة والشعیر إن کات علیھما غبارٌ بجوز وإلا فلا 

ولا بجو'ڑ''' علی مکان کان فیہ نجاسة وقد زال أُٹیُھاء مع أنە بجوڑ الصّلاة فیه 
ویدیە بەء والأوّل''' یجوژُ التيِمّم بە وإن لم یکن عليه غبار. 

١١فوله:‏ وکذا؛ أي یجوژ التیمٌم بالکحل بالضم: سرمہہ والژرنیخ'': بکسر 
الزاي العجمةء وسکون الراء الھملةء وکسر النونء وسکون الیاء الشنّاۃ التحتیةء 

20 یی وا مراد اُسبخء والأئمد والآجر 
وا حخصی والکیزان وا حخیطان: وبالعقیق والو جلۃ کذا لی رفتاوی قاضي کل 
ویجوڑ بالمرجان لا باللؤلؤ؛ لھا خلقت من الماء ۔ کذا فی دالبحرہ“ء ودالنیں"' 

[٢اقوله‏ :جوز؛؟ لتحقق السح علی التراب ؛ فإنٌّ الغبارٌ تراب رقیق ؛ وکذا لو 
ضربٌ یدہ علی الثوبِ أو الیدِ ولزقَ بیدہ التراب فتيمّم بە جاز. 

[٣اقوله:‏ : ولا بجوز؛ فیه تعریضٌ علی لصف في إطلاقۂ الطاھرء فیلزم عليه أن 
جوزٌالكيسّم بمثل ھذا للکان ؛ لکونہ طاھراً حتی جازت الصلاة وت بر یں 
وکأنه إنّما اطلق ھاھنا اعتماداً علی ما سیصرح به فی باب الأنجاس أَنٌ الأارض والآجر 
الشروشٗ تطھرُ بالیبس وذھاب الائر للصلاة لا للتیمُمء وسنذکر وجھ الفرق بین جواز 
الصلاة وجواز التیمُم ھناك إِن شاء الله تعالی. 


)١(‏ العبارۃ موهمةء وا مراد أن ما کان من جنس الأرض فیجوز التیمم به بلا غبار۔ 

() الزٗرنیخ : بالکسر: حجر معروف؛ ولە أنواع کثیرۃء منە أبیضء ومنه أحمرء ومنە أصفر. 
ینظر: (اتاج العحروس)(۷: .)۲٦٢‏ 

(۳) الأرض السّبُخة: أرض ذات الملح. ینظر: جالمصباح المنیں۔(۱ : .)۲٦٢‏ 

.٦ : رفتاوی قاضي خانہ(۱‎ )٤( 

.)۱٥١ : دالبحر الرائق(۱‎ )٥( 

.)٦٠١ : جالتھر الفائقء(۱‎ )٦( 


کڈ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
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ولا یجوژ'' بالرّمادِ ھذا عند أبي حنیفة ومحمدِ طه. 


وأمَا عند أبي یوسفَ ظ4: فلا بجوزُ لا بالراہب''' أو الرمل. 

وعند الشٌافعی'''ظ: لا یجور إلا بالثراب. 

[١افوله:‏ ولا بجوز؛ لأنً الرماد لیس من جنس الأرض٠‏ بل ومن جنس 
الشجرِ کما هو الغالب  ٠‏ فان کان ارم من حَجَرٍ کما فیعض بلاد ترکستان؛ فإنُ 
ا حجر حطبھم: ٤‏ جاز التیمُم بەء >شاقوام ارت" او کے رکف ایک 

[١فولە:‏ لا یجوز إ إلا بالتراب ؛ سحدیث: رجعلت تریتھا - أي الأرض - لنا 
طھورا'”ء أخرجه مسلم وابن خزیة وابن حبّان وغیرہم ء واستندٌ أبو یوسفَ ظلہ فی 
جوازہِ بالرمل. 

وھو قول الشافعیٗ لہ القدیم بما أخرجہ أحمدُ والبیھقيٗ واسحق بن راھویه وأبو 
یعلی وغیرھم عن أبي هریرة لہ أُنٌ أناسا من أھل البادیة انوا النبي ق فقالوا : نَا نکون 
بالرمال الأشهرُ الثلائةً والأربمة؛ ویکون فین انب وا حائض والنفساء ولا مد للاء؛ 
فقال: ہحلیکم بالأرضء'“ 'وسميتم تر 

وسمفت ابی سھت رو ق راد گرب کات یہ ھی لا ظام تل 
: ندرا صَویدا طًٍَا )۱4ء فان مسر بالارض الطامرۃء والأحادیۓ التيی 
ترھاال نت کی الاری' مس ائظطہی ا ستتاقرت اقب رد 
بسطنا دلائلھا ٹی دالسعایتم''. 


() نی جالٹھاجء(۱ : ٦‏ یپتیمم بکل تراب طاھر حتی ما یداوی بەء وبرمل فيه غبار۔انتھی۔ 

.)٦٤ اجامع الرموز(۱:‎ )٢( 

(۳) فی اصحیح مسلم (۱: ۱ء و(اصحیح ابن حبان 9 : ۵٥۵۹)ء‏ ودرشعب الامان(۲ : 
۰٠ء‏ ودمصنف ابن أبي شیبة(۱ : ١٤۱)ء‏ وغیرھا۔ 

: فی (رمسند ابن راهھویدك۔(۱ : ۳۳۹)ء والمعجم الأوسط+(۲: ۰۳ء ودذامسند أبي یعلی(۱۰‎ )٤٤ 
۹ء ودسنن البیھقی الکبیں۔(١ : ٢٦۲)ء وغیرھا۔‎ 

- ۔٤٤ةيألا النساء: من‎ )٥( 

(٦(‏ نی (صحیح مسلمء(۱: ۳۷۱)ء و(دصحیح البخاري۔(۱ : ۱۲۸)ء ورسنن ہي داودہ(۱: 
٦ء‏ ودمسند أحمدہ(۳: ٣۳۰)ء‏ وغیرھا۔. 

(۷) رزالسعایةہ(۱ : ٥٥۵)۔‏ 


کتاب الطھارة/التیمم عد3 
لی نَلا نم وغل مم ئن الصعید بنیّة أداء الصّلاةۃ 

وہب : أي علی اللّقع ؛ فلو کنس دارأء أو هدمَ حائطاء أو 
کال حنطة ٍ فاصاب وجھة وذراعیۂ غبار لا بجزئھ حتی بر یدہ عليه؛ (مع قدرتہ 
علی الصّعید'' بنیّة أداءِ الصّلاء')ء فالِّة فرضُ فی النّيمُم 0 
000م تسد رک اگ اھ مد ہت ار 

[قوله: ولو بلا نقع ؛ متعلّق با حجر أو بکلٌ طاھر ؛ أي ولو کان ذلك الطاهیُ 
بلا نقع - بالفتح - أي غبار؛ وھذا عند أبي حنیفة ومحمّد ط ٹی روایةء وٹی روایة 
ہز تب رہز رر و وریہ 
رر 2 وایریک عم ھر ينئة ۷" 

فِإِن الضمیرَ راجمٌ إلی الترابء فیقتضي ذلك استعمالَ جزءِ منەء ولا یتصوّٗر ذلك 
بدون الغبارں وی بے حا وه وو ا ٠‏ یتر أ صَیِيدًا طِیْبًا 
فَأمسخُوا يوُجُوھ واییکم بھ' 'ء وفی القام مباحثٗ مذکورة فی دالسعایقہ'''. 

١٢اقفوله:‏ مع قدرته علی الصعید ؛ إِنّما ذکرہ ہ نفیأمما رويٴ عن أبي یوسف ظلہ آنّه 
لا بجوژ التیمٔم علی الغبار نفسە إلا عند العجزِ عن الصعیدء والصحیح قولہما آنه بجوز 
۳ی 0 8 ٘ ۶ٰ۶۷ئ 

[٣اقوله:‏ أداء الصلاة ؛ لیس ا راد بە ما یقابل القضاءء فإنٌ التیمّم بنیّة التضاء 
أیضا صحیحٌّ الفاقا ؛ بل ما یشمله, 

[٤افوله:‏ خلافاً لزفر ظلہ؛ فإلّه قال: النیّة فيه لیست بفرض ؛ لالہ خلفَ عن 
الوضوءء فکما لا تشترط فيه النیّة لا نتشترط نی التيمّم أیضاء وإِلا تلم مخالفة الخلفِ 
للأاصل. 

وجوابە: إِلّه لا بس بذلك إذا دلٌ دلیل علی حالفة الخلف للأاصل فی بعض 


٦ةیالا الائدة: من‎ )١( 

)٢(‏ النساء: من - ك. 

(۳) رزالسعایةء(۱: .)٥۲٥٥‏ 
)٤(‏ ا حیط البرھانيء(ص .)۲٦۹‏ 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


فلا بجوژ تيمُمُ کافر لإسلامہ 
وھی آ0 ووق سا فإِن نُوی عن أحدٍھما لا یقع عن الآخر؛ لکن یکفي 
یمم واحدٌ عنھما. 

(فلا جوژُ تيسُمُ کافر“' لإسلامہ): أي لا بجوڈ''' الصّلاۃ بھذا اےً 
الاوصاف؛ وھ و هاھنا موجود؛ فإن قوله 5: ٣إ‏ فَتَيحَمُوا صَیِيدًا طَيَبًا پ۷( یدلَ علی 
ذلك ؛ لأنٌ التیمٔم فی اللغة ھو القصد. 

ویؤیٔدہ أنّ التراب غیر طھور فی نفيِهء بل هو ملوّث ف نفسه؛ وإِنّما جُبِلَ طھوراً 
حالَ إرادۃِ الصلاۃ فدشترط فیہ النیّة٣ء‏ بخلاف الماء فإلّه خُلِقَ طھوراً فلا تشترط فی 
التطھیر به النیّةء وفی امقام أبحاث نقضأً وإبرامأء مذکورة فی دالسعایقم'“'۔ 

(١انوله:‏ ینبغي أن ینوي عنھما ؛ أي عن ا نابة وا حدث الأصغرء وفيه خلاف؛ 
فعند أبي بکر الرازيٗ ظلہ من أصحابنا تجبْ فی ھذہ الصورۃ نیّة التعیین والتمییز ؛ وروی 
مکی جماعائا عو ھل کااا ات نار مالرتش اف شای 
وھو الصحیح کما فی دالہدایةء وشروحھاء فما ذکرہ الشارحٌ هاهنا خلاف المذھب. إلا 
أن یحمل قوله: ینبغي علی الاستحباب''. 

١نوله:‏ أي لا بجوز.الخ؛ ا کان ظاهرُ عبارۃ المتن کعبارۃ دالہدایةہ'”' ودا جامع 


)١(‏ تفریع علی اشتراط النیة ؛ لانہ من شرائط صحتہ الإسلامء فلا یجوز تیمم الکافر سواء نوی عبادة 
مقصودۃ لا تصح إلا بالطھارۃ أو لا۔ ینظر: درد ا حتارء(۱ : ١٦۱)۔‏ 

(٢)النساء:‏ من الاَیة ٦٤‏ ۔ 

)٥(‏ والنیة فی التیمم: أن ینوي قربة مقصودة لا تصح إلا بالطھارةء أو ینوي استباحة الصلاۃء أو 
ینوي الطھارۃ من الحدث أو ا ٰنابة۔ ینظر : االہدیة العلائیة(ص۳۳)ء ودالمشکاۃ(ص .)٦۹‏ 

)٤(‏ ررالسعایقہ(۱ : ۵۲۷)۔ 

)٥(‏ وتفصیل المسألة علی ما فی جالدر المختارء ہ وزدرد ا حتارء ١(‏ : ١٦۱)ء‏ والوإیضاح)(ق٦‏ /ب): 
أنه لو تیمم ا جنب عن الوضوء کی وجازت صلاتهء ولا یحتاج أن یتیمم عن ا جنابةء ولو 
تیمم ا حدث بنیة ا جحنابة لا یحتاج إلی أن یتیمم للوضوء ؛ لآن تیممه وقع عن الوضوءء فھو غیر 
جنب أیضا؛ لأنه یصح تیمم جنب بنیة الوضوءء وبە یفتی ء ولا یشترط نیة التیمم للحدث أو 


الجنابة علی الصحیح. واللہ أعلم۔ 
)٦(‏ رالہدایةہ(۱: )٦٦‏ 


کتاب الطھارة/اتتیمم دح 
ےت تہ حتف وت کے تج ہ و ہے ہےہیيتٹیی ہے ٭ىذًٔجس ےی مىےٗسسششس ےچ 


عندھما خلافا لأبی یوسف ظ4: يھت یشترط لصحْة النَمُم فی حقٗ جواز 
الصّلا سو رک پو وت أو 
ع سا 

7 7 ٌ . 


الصغیں؛''عدم صحٌة تيمٌم الکافر بقصد الإسلام مطلقا حتی لا ینوب مقام الفسلِ 
الذي یؤممُ بە الكاففرُ عند إسلامهء ولیس کذلك٠‏ أشارٌ الشارح إلی دفعه بأن المراد ان 
تیمُم الکافر لإسلامهِ غیر معتبر فی حق جوازِ الصلاۃ لا مطلقا. 

[١اقوله:‏ فعندہ .اخ ؛ اعلم أَنٌ العبادات علی نوعین: : مقصودة وغیر مقصودۃ. 

والمراُ بالقصودة فی ھذا البحث هي ان تکون مشروعة ابتداءَ تقرباً إلی الله من غیر 
أن یکون تبعاً لغیرماء وبعبارِ أخری هي ما لا یجبْ فی ضمن شيء آخر بالتبعیة؛ وغیر 
القصودۃ بخلافه. 

فمن الأول الإسلامء وسجدۃ التلاوۃ؛ وسجدۃ الشکر؛ والصلوات ا٣خمس؛‏ 
وصلوۃ ا حنازة وغیرھا. 

ومن الثانی: دخول اللسجدء ومسٌ الصحف؛ وردٌ السلامء وقراءة الاذکار؛ 
ونحوھا. 

ثمٌ القصودة منھا ما لا یصحٌ أو لا یل بدون الطھارۃِ کالصلوات؛ وسجد: 
التلاوةۃء ومنھا ما یصحٌ بدونھا کالاإسلام. 

إذا تَھّد لك ھذا فاعرف أَنٌ الشرط لصحُة التيمّم فی نفسه هو نیّة ما قصدہ 
لأجلەء سواءَٗ کان قربة مقصودة أو غیرھا وھذا بالاتّفاق. 

وأمّا فی حقٗ صحّة جواز الصلاۃ به فاختلفوا فیه: 

فعند أبي یوسف ظهھ نشتر ط نيّة القربة للقصودةء وإن کانت تصح بدون 
الطھارة فلو تیمٌٔم کافر لإسلامهِ وأسلم جاڑٌ لە أداءُ الصلاۃ بەء وم ھکار 
قصد أداءِ الصلاۃء ثمٌ اأسلمٌ لا تصحٌّ اأداءُ الصلاۃ بە؛ لکون تلك الیّة منه لغواء صرح 
به ٹی دالٹھایة. 


() ا جامع الصغیر)؛(ص٢٦۷)‏ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وعندھما: قریة مقصودۃ لا تصح إلا بالطصارۃ فان تم لصلا: 
انار آن َمےعَدة العَلاوۃ یجوڑ بھذا النْيمُم ٘داءُ للکتوبات : وإِن تَيمم مس 
الصحف ٍ او دخول اللسجدِ لا تصح به الصّلاة؛ لأئه لم ینو بە قربةً مقصودا'؛ 
لکن بحل لس اھت ودخول السجد'“ 

وعند أبي حنیفة ومحمّد مہ تشتر ط نيّة القربة القصودۃ التی لا تصح بدون 
الطھنارۃء ؤإن شعث شٹت الاطُلاعٌ علی دلائل القولین مع ما لہا وما علیھا فارجع إلی 
او سوا 

(١فوله:‏ تيمّم ... ا خ؛ أي عند العجز عن استعمال ا لماءء وأمًا عند القدرۃ فلا 
وڈ تیم لسجدةا دَالَعاَرَصطاتاً لاف ا قرط فا الطہات ریا نی دجامع 
الرموز؛''' من جواز التيمٌم لہا مع القدرة علی ا اءِ فلا عبرۃ به۔ 

[٢اقوله:‏ : لصلاۃ ال جنازةۃ؛ هذا حمول علی ما إذا لم یکن واجدا للماء؛ أمَا إذا 
تیمٔم لہا مع وجودہ لخوف الفوت فإن تيمّمه پبطل لفراغه مٹھا۔ کذا ٹی دالبحر؛''' 

[٦اقولە:‏ : لأنّه لم ینو قربة مقصودة ؛ فِإك مس الصحفِ لم یشرع عبادة إلا 
للقراءةء ودخول اللسجد لم یکن عبادۃ إلا ما یؤدی فیهء وکذا لو تيمّم لقراءة القرآن 
عن ظھر القلب أو الصحف آو لزیارۃ القبور آو لدفن الیت٠‏ أو لر السلامء أو تعلیم 
الغیرِ لا بجوزُ له أداء الصلاۃ ة بھذا التیِمُم ؛ لأنھا عبادات غیر مقصودۃ ۔ کذا ٹی رفتاوی 
قاضی خان:*' 

[٤اقوله:‏ لکن یحل لەه مس الصحف ودخول درم مد 
العجز عن استعماله؛ وأَمًا عند القدرة عليه فلا یل له مس الصحف ؛ لئ مھا پشترط 
له الطہارۃء ؤچِل دخول المسجد بناءٗ علی أَنْ ما لا تشتر 20 
مع القدرۃ علی الام كيا تس ٹی (شرعة الو(سلامء؛ وشرحە مفتاح ال حنانء: 
و×الِيَزَازیَةء وغیرھا. 


)١(‏ ینظر: <العنایقہ(۱ : ۵١۱۱)ء‏ ودرد ا حتارء(۱ : ١٦۱)ء‏ وغیرھا. 

.)٦٤ ججامع الرموزء(۱:‎ )٢( 

(۳) دالبحر الرائقء(۱ : .)۱٦٦١‏ 

() ینظر: جالفتاوی الہندیةہ(۱ : ٤٣٤‏ ٣)ء‏ ودالجوھرۃ النیرقء(۱ : ۸۱)ء وغیرھا۔. 


کتاب التطھارة/اٹتیمم رھ 


وجازز وضوؤہ بلا نّة 

(وجازٌ وضوقہ' ای ری رن تس س0 
الوضوء خلافا للحافعی 4ء وهذا' ااتتاء ٤‏ علی مألة النيّة فی الوضوءء وإن 
توضًا''بالِْیّة فاسلم رَنَاللاف ات اض ؛ لأك نَّة الکافر لخو؛ ؛ لعدم الأهلیةء 
و الا ای د بلا ئّدء مبالغة فیصحٌ وضو الکافر مع ال بالطریق الأولی۔ 

[١فولە:‏ وجاز وضوؤہ ؛ أي الکافر بلا نیّةء فإذا توضّأً حالَ کفرہ بلا نیّة ثم 
أسلم جارّأداءُ الصلاۃ به ؛ لأنٌ الاءَ طھورٌ بنفسه لا حتاجٌ تطھیرہ إلی النیّةء کما ان 
الکافر إذا غسل الثوبَ النجس حال کفرہ ثمٌ أسلم تجوزٌ صلاته فی ذلك الثوب. 

[١اقوله:‏ وھذا؛ ا خلاف بیننا وبین الشافعيٰ''' لہ مبني علی مسالة اشتراط النیة 
فی الوضوء؛ فعندہ ما کانت النیة شرطا فی صحة الوضوء مطلقاًء ء یکون الوضوء بلا لّة 
لس کان من اللسلم أو الکافر 

وعندنا لا لم تکن شرطاً لکون الوضوء مفتاح الضل29ء فیکوت الو ضوء لا لَة 
معتبرة أو إِن صدر من الکافر حال کفرہ فیجوز أداء الصلاة بە کغسل الثیاب النجسة. 

٦٣اقوله‏ : وإن توضّ] ؛ أي الکافر فيه إشارۃ إلی أن قول الاتن سر 
ناریا ہ اه لو توضّأ الکافر بنیّة أداءِ الکتوبة أو غیرھا من العباداتِ التي بشتر 
و ور وسر سن مس 
القرباتِ لغو؛ لعدم أھلیته لأداٹھا؛ لفقد شرطھا وھو الإسلامء فبقی وضوؤہ بلا 
يّةء فلا یصحٌ عند الشافعي ظله ویصح عندنا. 

[١٤آفوله:‏ وإنما قال... الخ ؛ دفمٌ ما یقال لما کان حکم وضوء الکافر مع النّة 
وبدونھا واحداء وھو الصحَة عندناء وعدم الصخَة عند الشافعي ظلہء فقوله: بلا 
نیّة؛ مستدرك یجب حذفهء وحاصلہ أنّه إنّما ذکرہ إفادۃ للحکم علی سبیل المبالغة؛ 
وإعلاما حکم الوضوء بالیّة بطریق الأولویّةء فإلّه ما صحّ وضوؤہ بلا نیّة یکون 
الوضوءُ مع النیّة صحیحا بالطریق الأولی. 

فإن قلت: لا کانت نیّته لغوا لعدم الأهلیّة کان وضوؤہ بالنیّة وعدمھا سواء؛ 
فلا یصح قوله بالطریق الأولی ؛ لاہ إِنّما یستقیم إذا کان لنیّته اعتبار ٹی ا حملة. 


.)٦۷ ینظر: جالمٹھاج(۱:‎ )١( 


9 عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ویصح فی الوقت وقبله 

(ویصح ف الوقت) ناف (وقبله) خلافاً 0ھ فلا جو به 
الصّلاۃ ٹی أوْل الوقتِ عندہء ھذا بناءً علی ما عُرِفَ ف أصولِ الفقه: ان الثراب 
97470 ا" 1 ءھ0 

قلت: نیّة الکفار وإن کانت لغوا بالنظر إلی ذات المتوضیئ لکن لا شك فی أنه إذا 
لوحظ إلی ذات الوضوء یحکم بأنّه مع النیّة أولی وأحری بالصحة منه بلا نیّةء وحکم 
سے بطریق الأولویّة بھذا الاعتبار لا بالاعتبار الاوّل ٠‏ فاحفظ ھذاء ولا تصغ إلی ما 
تفوّہ بە الناظرون کما بیناء ج زالےفایقہ ا٠‏ 

(١فوله:‏ اّفاقاً؛ وھي بیننا وبین الشافعیٗ له ایا دسا افمان 

فان قلت: ما کان ھذا اتاقیا فلا حاجةً إلی ذکرہء فلو قال: ویصحٌ قبل الوقت 
لکان أفید وأوجز۔ 

قلت: نعمء ولہذا لم یذکرہ الشارحٌ ٹی دمختصرہہ''ء لکن الصنْفَ نظر إلی أَنْ 
ذکر اللسألة الاتْفاقیّة والاختلافیّة کلیھما أفید وأحسن من ذکر أحدھماء فلذا ذکرھما 
مرثّبا؛ الاتفاقی أوْلاء والاختلافٴ ثانیا. 

١٢افوله:‏ وعندنا: خلف مطلق ؛ توضیحہ: أنٌ صفة ا خلفیّة عندنا مطلقة: أي 
کاملةء وعندہ ضرِوریّةء وا لف الضروريٗ عبارة عمًا تثبت خلفیّته للضرورة لا 
مطلقا وھي ضرورة ا حاجة إلی إسقاطِ الفرض عن الذمّة مع قیام ا حدث کما فی 
۹۶0 

فعندہ التيمُمُ خلفٌ عن الوضوءء وإن شثئت قلت: کر یو س7 

020-0 الفرض٠؛‏ ولیس برافع للحدث حقیقةء فلھذا لم بجوز تقدیّه 
قبل الوقت ؛ لعدم وجودِ ا حاجة ا حوجة إليه. 

رھھڑتا هو خلفُ مطلق بعنی أنه یرتفعٌ بە ا حدث إلی غایة وجود الماء فھو أیضا 
طھورٌ ورافِعٌ للحدثِ کاصلهء فکما أنٌ الوضوءٌ جائرٌ قبل الوقت یکون التيمّم أیضا 


)٢۱٥٥ االسعایةء(۱:‎ )١( 


.)۱۰١ ینظر: جالمٹھاج)م(۱:‎ )٢( 
۔)۱١٦‎ : رالنقایقہ(۱‎ )٤( 


کتاب الطھارۃ/التیمم ۷ڈ 
ہے“ ' ہج ڈثڈث٢ث....۔۔۔.۔. ‏ ش ت ٹٹ س.س٢-ے‏ سسسہیم سیٹٹٹسسست 


ففي إنائین طاہر ونجسء ٠‏ جوڑ النَيعُم عندنا خلافاً لە'' وقولہ ئ: دالقرا' 
طَهُور الم وَلَوإِلی عَشرٍ جج وید ما قلنا۔ 
جَائَبٌ قَہْل الٔرقتء و[ن شللٹ شٹت الاطَلاعٌ علی ہل الشولین فارجع إلی :التوضیح؛ 
ودالتلویحم''' وحواشيهء وقد ذکرنا درا معتدًا منه فی دالسعایتم''' 

(١افولہ:‏ خلافاً له؛ فإنّه یقول: لا جوژُ التیسٌّمء بل یجب عليه التحرّي ؛ إذ معه 
ماء طاھر بیقینء یقدرٌ علی استعماله بدلیل معتبرِ ٹی الشرع وھو التحرَيء فلا ضرورة 
حینئذٍء فلا یباحٌ التیمم. 

وَعَندَنالا ور النعری؛ ؛ لأنٌ الترابَ طھورٌ مطلی عند العجز عن الماء؛ وقد 
تحقَق بالتعارض الموجبِ للتساقط ۔ کذا فی دالتلویحم' “ء وفیه أیضا: دلا یخفی أُنٌّ عدم 
صحٌة اليمّم قبل التحرّي عند الشافعیٗ ظلہ مبني علی آلّه لا صحَة للتيمَم بدون العجز 
عن اماءء سواءً کان خلفاً ضروریا أو مطلقاء ولا عجز مع إمکان التحري ؛ ؛ ولذا جوز 
التیِمُم فیما إذا تحیر. 

فتفريمُ مذہ السألة علی کون التيمّم خلفاً ضروربأبمعنی آته نما یکون بقدار ما 
تندفع بە الضرورة لیس کما ینبفيء شور جج کو 
المجز عن استعمال الاءء فھذا مُا لا یتصوٌّر الیزاع فی 

٦٢اقوله:‏ التراب..ا خء ذکر مذا ال حدیث بھذا اللفظ صاحب االہدایةہء ولم 
یذکر خرُجوا أحادیٹھا من أخرجه بھذا اللفظ ‏ نعم روی أبو داود والتْرمِذِيٌ وأحمد 


)١(‏ صحد ابن القطانء وھو من حدیث أبي ذر ((إن الصعید الطیب وضوء ال مسلم ولو عشر حجج 
فإذا وجد ا ماء فلیمس بشرته اماء) فی ((صحیح ابن حبان6(١‏ : ۱۳۹)ء و((مصنف ابن أبي 
شية۱(۸: 4٤ء‏ و(۔مسند أحمد(٥‏ : ١١۱)ء‏ و(اسنن الدارقطنی)(۱ : ۱۸۷)ء وللسنن 
البیھقي الکبری)(۱ : ۷ء وینظر: ((نصب الرایةہ(۱ : ۸٣۱)ء‏ و((خلاصة البدں)(۱ : ۷۰). 

)٢(‏ (زالتوضیح)ء وجالتلویح)ء(۱ : ۱ء وینظر: ((أاصول السرخسي۲(۷: ۷ء و(رحاشیة 


الطرطوسي)(ص٤‏ ۲۲). 
(۳) ررالسعایةء(۱ : ۱۳۸). 


۱ : جالتلویحہ(۱‎ )٤( 
۔)۳١۱٣.۰× انتھی من دالتلویحہ(۱‎ )٥( 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وبعد طلیۂ من وفیقِ لہ مامت وقبل طلبخ جازٌ خلافً لیما 

وو طبر سن رفیق“ 'له ما مَنمّہ) حتی إذا صلی بعد النع ‏ ؛ نم أعطا 
و ئک لالہ فا کا انس ٠‏ (وقبل طلبه جازٌ خلافاً لہما)ء 
ھکذا ذکر تی دالہدایق''' 

را رظان أنه إٰذا الم یطلبٰ منه وصلی لم بجز؛ تل 
ٹگئ 
بلفظ : ىإنٌ الصعید الطیب طہور ما لم بد ا ماء٠‏ ولو عشر حجج 9] 
<الصعید وضوء ال مسلمء وإن لم یجد ا ماء عشر سنین)۔ 

فھذہ الروایات وأمثالہا صریةً فی ان التیمُم لیس بخلفٍ ضروري ء بل هو رافع 
للحدث وأَنٌ الترابٌ طھور - بالفتح - أي مطهّرء وفی المقام بحاث سؤالاً وجواباً 
ذکرناھا فی جالسعایق,''“' 

[١اقوله:‏ من رفیق ؛ ذکرہ جار مجری العادة؛ فان کل من حضر وقت الصلاة 
رمفتتام ھکس کات اق یھی قابد فان ہضور 
رجل ماءٗ طلبه منه؛ لعدم المنع غالباء فإن طلبه منه ومنعه یتيمّمء وبعد ذلك لو أعطاء 
فإن أعطاہ قبل الصلاۃِ لا بجوز صلاته بذلك التیمًم ؛ لانتقاضه بالقدرۃ علی ا ماءء وإن 
أعطاء بعد الصلاة تمت صلاته وبطل تیمّمه فی هذا الوقت ؛ لوجود القدرة حینئذ۔ 


)١(‏ جالہدایقہ(١‏ : ۲۸)۔ 

.)۱۰۸ : انتھی من االمبسوطء(۱‎ )٢( 

(ى رسنن الترمذيء(۱: ٦۲۱)ء‏ ودرسٹن ابی داودہ(۱ : ١١٤۱)ء‏ و۔رمسند أحمدء(٦۳: )٤٠٥‏ 
قال شیخنا الأرنؤوط: صحیح لغیرہ. وبلفظ : ((إن الصعید الطیب وضو ال مسلم ولو عشر 
حجچ ء فإذا وجد اماء فلیمس بشرته ا ماء) ٹی ((صحیح ابن حبانء(٦‏ : ۱۳۹)ء ورر(رمصنف ابن 
أٌبي شیبة(١‏ : ٤ء‏ ور مسند أحمدہ(۵ : ١٤۱)ء‏ و(سنن الدارقطني)(۱ : ۱۸۷)ء و(رسنن 
البیھشي الکبری (۱: ۷) وینظر: (ضصب الرایقہ(١‏ : ۸٢۱)ء‏ ودالدرایےةء(۱: ۷١)ء‏ 
و((رخلاصة البدںء(۱: ۷۰)۔ 

۔.)۱٢۷۹‎ : ١(ہقیاعسلاد‎ )٤( 


مکتاب الطھارۃ/التیمم ۲۹ء 

تحت إِنه یودن س0 
رر 0ے 9 ھ وفیه بعضُ ا حرجء ولم 

ولکتًا قول' مل امو عادةولیس قی سال بای من فقد 

رفیقهء وجواژ التیمُم بدون الطلب أَنٌّ السؤال من الغیرِ لا یلو عن عیب وذلةء لا 
سیما عند أرباب الوجاہة وا مروء3. 

وفيه ؛ أي فی السؤال أو فی الذلَ اللازم منه بعض ا حرجء فلو وجب للزم 
وجوبُ بعض أقسام ا حرج ؛مع أَن التيمّم لم یشرع إلا لدفع ا حرج ء کی کے مم 
جوا لم ہے وی وس س سد سس نس رید لی رکم 
ا خسن ظلہ؛ وید وو جو وھد و وو 
یستنکفون عن أخذہ وإعطائهء وما یکون کذلك لا یکون فی سؤاله ذلء وإنّما هو فی 
یو پت 

2020 کے سد تو ا رو شید 
ا حوائج الضَرَور لفن غیرد "ء وأيٗ جاہِ أعظمٌ من ال جاہِ النبوي بے نما ا حرج والذلُ 
نی إکثار السؤالء وفی سؤال ما لا یحتاج إليه. 


)١(‏ ساقطة من ج وق وم. 

۔٦ةیّالا امائدة : من‎ )١( 

(۳) کحدیث ابن مسعود م4: را2 تی النبي قَلٍِ الغائط فأمرني ان آنیه بثلائة حجار فوجدت حجرین 
والتمست الٹثالث ء فلم اجدہء فأاخذت روثة فأتیته بھاء فأخذ ا حجرین وألقی الروثةء وقال: 
هذا رکس؛ فی ((صحیح البخاري ۱۸ : ۰ء واجامع العرمذيی(۱: ٢٥۲)ء‏ وغیرھما۔ 

)٤(‏ رد الصفار علی ھذا التدلیل ‏ فقال: لأنه ُ کان أولی بالمؤمنین من أنفسھم فلا یقاس غیرہ 
عليه ؛ لأنه إذا سأل افترض علی ال مسؤول البذل ولا کذلك غیرہ. ینظر: ((غنیة ا مستملی)؛(ص 
۹. 


٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


سك 7 الله 9 بعض حوائجه من غیں۹), 


وق دالزیادات؛''': إن ا لت ایم اللسافر إذارأی 

وقد وضح لك من ھذا البیان أَنْ كَلامّه مشتملُ علی جوابین: أشارَ إلی أحدھما 
بقوله: رماء الطھارةۃ مبذول عادقءء وإلی ثانیھما بقوله : ددولیس..الح. 

[١انوله:‏ من غیرہ ؛ ہاہنا مت عبارة دا مبسوطء''ء فدلیلُ ا لحسن ظلہ وا جواب 
عنه کلاھما داخلان فیھاء لا کما ظنّ صاحبُ جھدایة الفقهہ أَٹھما من إضافاتِ الشارح. 

والغرضٗ من نقل عبارتي دالمبسوط, أَنھما تدلان علی خلافِ ما أفادہ صاحب 
دالہدایقہ''' ودالوقایةہء فإنّھما قائلان بکون المسألة اختلاقیّة بین الإمام وصاحبیهء وأْن 
تار سا لام امم 9 تی ور تر اط 
تدلآن علی أنٌ للسألة اتَفاقیّة بینھمء وأنٌ وجوبْ الطلب لم خالف فیه إلا الحسن بن 
زیاد ظ4ہ 

وذکر اتی نی دالشٔیم''' نی التوفیق بأنٌ ا حسن ظ4 روی عدم وجوبِ الطلب؛ 
وأَخة بەء فاعتبر فی دالمبسوطہ, ظاھر الروایة ولم یذکر الخلاف:؛ واعتبر صاحب 
دالہدایةہ'' وغیرہ“' روایة الحسن ظل4؛ لکونھا أنسب ممذھهبِ أبي حنیفة ظله فی عدم 
اعتبار القدرۃ بالغیرء وفی اعتبار العجز للحالء فلذلك جعلوا السألة اختلافیة. ۱ 

٢١ ۱‏ افوله: وی ناوعا الخ؛ اللقصود من نقلِ عبارته إفادۃ أنَ وجوب 


.)۱۱١ انتھی من (االمبسوطء(۱:‎ )١( 

.)۱۱١ جالمبسوط(۱:‎ )٢( 

(۳) رالہدایفقہ(۱ : ۲۸)۔ 

)٤(‏ (رغنیة المستملي؛(ص۹٦).‏ واختار ا لحلبي فیھا: التفصیل تبعاً لأبي نصر الصفار وا خصاصء؛ 
وآییدہ فی ذلك ابن عابدین فی درد ا حتار(۱: .)۱٦۷‏ والتفصیل ھو: أن قوله فیما إذا غلب 
علی ظنّه منعه إیاہء وقولہما عند غلبة الظن بعدم المنع ء أو کما قال الصفار: إنما یجب السؤال 
فی غیر موضع عزۃ ا ماءء فإنه حینئلِ یتحقق ما قالاہ من أنە مبذول عادة. 

)٥(‏ رزالہدایقہ(۱ : ۲۸)۔ 

: کصاحب ذ(البحرء(۱: ۱۷۰)ء وتبعه صاحب دالتنویرہ(۱ : ۷٦۱)ء ودالدر اللختار(۱‎ )٦( 
۷ء وقال : عليه الفتوی‎ 


کتاب الطھارۃ/التیمم ٤١‏ 
_ __۔ _ _'۔_' _۔ ___.8۴ے×__ ۔__.م..جسسسس٣‏ سےس_-_-_-.۔.۔.ے۔س۔س۔سس۔۔س۔ے ۸ سشستا 


مع رجل"'ماء ئ ا ''ء وھو في الصّلاةِء وغلبَ علی ظنَهِ أنهُ لا یعطيهء أو شاک 
مضی علی صلاتہ ؛ لأنه صحٌ شر وع" فلا یقطم بالشّك بخلافِ ما ' إذا کان خارج 
الصّلاۃء ولم یطلبٰ منه٠‏ وتیمم حیثٗ لا بل لہ الشُروغبالدشك؛ فان القدرۃ 


الطلب قبل الصلاۃ اتّفاقیٌ بیٹھم ء موافقا ما فی دالمبسوطءء وإِنٌ التفصیل بین غلبة ظن 
الإاعطاء وغلبة ظنٌ عدمه إِنّما هو إذا رأی ا ماء داخل الصلاةۃ. 

[١اقوله‏ : مع رجل؛ ذکر الرجلِ اتاقيٗ ؛ فان الحکم کذلك إذا وجد ا ماء مع 
المرأۃء وفی إطلاقهِ وعدم تقییدِہ بالرفاقة إشارة إلی ان قید الرفیقِ فی کلام مَن قید بە جارِ 
علی مجری العادةء وإلی أنّ صاحب اماء وإن کان کافرا یطلب منھ. 

(٢افوله:‏ ماء کثيراً؛ المرادُ به ما یکفی لطھارتهەء واحترزٌ به عن القلیلِ الغیر 
الکافی ء فإن وجوذہ وعدمه سواسیان. ۰ 

[٣اقوله:‏ أو شك شكَ ؛ الشك عبارۃٌ عن تساوي الطرفین: والظنٌ هو الطرفٔ 
الراجحء وھو ترجیح جھة الصواب؛ والوهم هو الرجوحء وَأمّا أَكبرٌالرأي وغالب 
الظنٌ فھو الطرف الراجح إذا أخذٌ بە القلبء وطرح الطرفَ الآخر. 

ومرادُ الفقھاء بالشك فی بحاث ا ماءِ والحدثِ والنجاسة والصلاة والعتق والطلاق 
756 ہہ" 
ویکون ملحقاً بالیقین هو غالبُ الظن. کذا حققه فی دالأشباہِ والنظائر؛''' وحواشیه. 

[٤افوله:‏ لأئه صحٌ شروعه ؛ یعني صحٌ شروعه فی الصلاۃِ بالتیمُم ؛ لعجزِہِ عن 
اللاءء ولم توجد القدرۃٌ عليه إلی النء لا علی سبیل الیقین ولا علی سبیلِ الظن ؛ بل 
وجدت علی سبیلِ الوهم قِ صورۃ غلبة الظنَ علی عدم الإعطاء؛ وف صورة الكك 
تردّد فی تحققھا. 

[٥]افولہ:‏ بخلاف ما..۔الخ؛ یعني إذا رأی ا ماءَ خارج الصلاةۃ ولم یطلب وتیمّم لا 
جوز لە ذلكء فإلّه لا یَحِلٌ الشروع إلی الصلاۃِ بالتیمًم مع الشك في القدرۃ علی ا ماءء 


.)۲٠٢ رزالأشباہ والنظائش و(غمز عیون البصائرہ(۱:‎ )١( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وإِن غلَبَ علی ظلهِ آنه یعطيه قطع'' الصلاۃ وطلب اماء. 
تم قال ٹی دالزیاداتء : فإذا و من صلاتہ''' فساله فأعطاہ!"ء أو أو أعطی بٹثمن 
اک0 وھو قادر عليه برک الصلاۃ فاإذا ابی یی الصلات وکذا 7٠‏ إٰذا ای 


ٹم اعطی + لکن بنتقض الان* ۶ 


بل إذا تحقّق العجزء ولم یتحقّق ؛+ لہ لم یسألء حتی یظھرَ کونە قادرا أو عاجزا. 

[(١اقوله:‏ قطع ؛ أي بیجبْ عليه أن یقطع الصلاة لتحقق القدرۃ علی اماء بغلبة 
الرأي ا مللحق بالیقینء فیبطل تيمّمه. 

[آقولە: : فإذا فرغ من صلاته ؛ أي فی صورة ما إذا رأی ا ماء فی الصلاۃء وغلب 
علی ظلّه عدم الإعطاءِ أو شكٗ فیه فأيٗ الصلاۃ ثمٌ سأله. 

[٣اقوله‏ 0 ۶۰ئ۶ ؛؟ ہہ" 
الصدقة أو الاباحة بقرینة مقابلته بالاعطاء العوض. 

[٤اقوله:‏ ب بغمن الٹل ؛ أي یبیعە مقابلة من امخل ؛ وھو عبارۃ عمًّا یباعٌ بہ به مخل 
7ب جو ہر وم 
ا کن فاحش ؛ فإله لا یجبٔ عليه حینئلِ شراؤہء وإن کان قادرا عليه؛ لکونہ 

۶ ھ02 جء وھو مدفوعٌ فی الشرعء واختلفٗ فی تقدیرہء فقبل الین ناشن 
ضعفٗ القیمة''ء وقیل فی الوضوءِ یحتمل من ا الغبن نصف درھمء وقیل: الفاحشُ ما 
لا یدخل تحت تقویم ا مقوْمین. کذا ۶ 

[٥اقوله:‏ استانف ؛ أي پبجب عليه أن یشتري الاءَ ویعید صلاته السابقة ؛ لأنه 
ظھرَ فی ھذا الوقت أَنه کان قادرا ۹۳ ڑب ھ ات فلا کات خطا یق 
اللعلوم آنّه لا عبرة بالظنٌ إذا تبیٔن خطؤہ. 

[٦]قوله‏ : : وکذا؛ أي تتمٌ صلاته السابقة أیضاً فیما إذا أنکر من الإعطاءء ثِمٌ 
أعطی بھبة أو بثمن المٹل ؛ لظھور العجز. 


)١(‏ انتھی من (×(شرح الزیادات) لقاضي خان (ق۳/أ) بتصرف۔ 

() أي ما یباع بضعف قیمتە بأن یباع ما یساوي درھم بدرھمین فلا بشتري بل یتیمم ؛ لان تحمل 
الضرر غیر واجب کقطع موضع النجاسة حال عدم الماء ۔ ینظر : رالمنتحةء(۱: ۱۱۲)ء 
واالہدیةہ(ص ٢۲)۔‏ 

( دالبحر الرائقء(١‏ : ٢۲۸۰)۔.‏ 


کتاب الطھارة/التیمم اد 


أُقول : إن اُردتٗ ان تستوعب الأقسامَ کلھا : 

فاعلم أنه إذا رأی اللاء خارج الصّلاة وصلّی ولم یسل بعد الصّلاۃ ؛ لیظھر 
العجزٌ أُو القدرة فعلی ما ذکر ق (المبسوط٤)‏ لم نواء غلب علی ظلْه 
الاعطاءء أو عدمةہ: ٢‏ +0 وھي مسألة ان" 

وإذا رأی فی الصّلاۃِ ولم یسألُ بعدھا ء فکذا۔ 

وا رای خارج السّلا ولم پسال وصلّی؛ ".۔..۔ أُعطيٗ بطلتٗ 
صلائْه'' وإن أبی مت صلائّهُ سواءٌ ظرٌ الاعطاءَ أ اك 3 وك فُھماء 

[١اقوله:‏ و شك فیھما؛ أي فی الإعطاءِ وعدمه؛ وللك لأئ اماءمدول غاد 
ولا حرج فی سؤال ا حوائج ء فیجب عليه أن یساله لیظھر العجز أو القدرۃء فیصلي 
نو ار ہے تج 

وأمَا علی تقدیر غلبة ظنْ عدم الإاعطاء ففيی وجوب السؤال وعدم جواز التيمّم 
بدون السؤال تأمّل ؛ لأن العجز حینئدِ مظنون ٠‏ والظنٌ معتبرٌ فی الأحکامء فینبغي أن 
یل التيمّم بدون السؤال؛ وھو الذي ذکرہ فی دالذخیرةہ عن ا جصاص ظلله آله مذھب 
می 00 جعت ۔يهكه ‫ ئ 

۷۷ افولہ عو دوہ ھت 

فان قلت: ھذا یحکم بأن کلامَ ا ماتن ودالمبسوط+ موافق ؛ وکلامہ سابقا یکم 
با ملخالفة۔ 

قلت : ھما موافقان ٹی صورۃ! اللمألةء فإنٌ وضع کل منھما فیما إذا رأی اماء 
ہے و ا ٹب جج کت 
وصاحبيه ظػ؛ والمذکور ٹی دامبسوطء اُنٹّھا اتّفاقیة بینھم. 

فاللرادُ من قوله: وھي مسآألة التن أكٌ موضوع السألة للذکورۃ فیه هو موضوع 
المذکورۃ فی ال مبسوطہء وإن کان فیھما تحخالف بوجه آخر۔ 
۱ [٣اقوله:‏ صلاته ؛ أي التی صلاھا بالتيمّم ؛ لظھور آنّه کان قادرا علی ا ماء؛ 
والتقصیز جاء من قبله حیث لم یسأله. 


٤٤‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 

وإن رأی ج الصلاۃ فکما ذکر ۷٦‏ ڈالزیاداتم'''۔ 

نے 

أنه قطم الصّلا؟''' فیما إذا ظنٌ النع ءأو شك؛ فسآله فان أعطي 

"0*۳ 5 

والآخری: أنه إذا أمٌ الصّلاةً“' فیما إذا یآ نہ یعطی ٠‏ ٹم سألهُ فان اعطی 
بطلت صلائثہء وإن أبی تمت ؛ لأئە ظھر أكٌ ظتَّهُ کان خطأ بخلاف”' سسألة 
التحري ؛ لان القبلة حینث فی جھة الفُحري أصالة وھاھنا ا کم دائرٌ علی حقیقة 
القدرۃ والعجزء فأقيمٌ غلبةً الظن مقامَهُما تیسیرأء فإذا ظھرٌ خلافهُ لم یبق قائماً 
مقَامَيَنا 

(١]نوله:‏ فکما ذکر في دالزیاداتء؛ أي ا حکمُ علی التفصیل المذکور وھو آنه 
إِن غلب علی ظلّه الإعطاءً قطم الصلاةء وإلا لا۔ 

[١٢اقوله:‏ لکن یبقی صورتان؛ یعني لا ذکر لہما فی العباراتِ السابقة صریحاء 
وإن کان قوله فی جالزیاداتء''': جوإن أبی تمت صلاتہہء یدلٌ علی حکمھما بإطلاقہ 
027 ۱ 

[٣اقوله:‏ إِلّه قطم الصلاة ؛ أي بجھلەء وإن کان لا ینبغي لە أن یفعل ذلك. 

[٤افوله:‏ إِنّه إذا آتم الصلاة ؛ أي بجھلە أو بأمر آخرء وإن کان الواجبٔ عليه فی 
هذہ الصورۃ القطع والسؤالء وما عرض للفاضل عصام ش4 أَن القطع فی هذہ الصورۃ 
لیس بواجبۓء بل مندوبء فلیس بصحیحء کما ییتّاہ فی دالسعایقم'''۔ 

[٥آفولہ‏ : بخلاف.۔الخ؛ جوابُٔ سؤال مقڈر تقریرٌ السؤال آّه لو اشتبھت علی 
اللصلّي جھۂ القبلة فتحرٰی إلی جھة وصلّی إلیھا ظائا اٹھا جهذُ القبلةء ثمٌ ظھرٌ بعد 
الفراغ ان الکعبة إلی جھةِ أخریء فا حكمُ فيه علی ما سیأتي فی موضعه أَنّ صلانہ تامّةء 
ولا تجب عليه الإعادة مع ظھور کون ظلّه خطأء فما الفارق بین ما من فیەء حیث لم 
یعتبر الظنَ بعد ظھور ا خطأء وبین تلك اللسألة؟ 


)١(‏ دالزیاداتء مع شرحه لقاضي خان (ق۷/۳). 
)٢(‏ رزالسعایةء(۱: .)٥٤٥‏ 


کتاب الطھارۃ/التیمم ٤٤‏ 


وحاصل ال حواب: إِنٌ القبلة فی حق من اشتبھت عليه هي جھۂة التحريء 
فالواجبُ ھناك حقیقة ہو الاستقبال إلی جھة تحرّيهء وقد فعل فلا یضرٌ ظھورُ خطاً ظنّه 
بعد الفراغء وفیما حیْ فی الحکم دائر رٌعلی حقیقة القدرۃ والعجز عن اماء٠‏ وأقیمت 
غلبةً الظنْ مقامھما للتیسیرء فإذا بانٌ خلافه لم یبق غلبة ال قائما مقامھماء فلذلك 
لم تعتبر إذا ظھرٌ خلاف ما ظنه. 

(١نوله:‏ خلافاً للشافعی"' ظل4؛ فَإنٌ عندہ بجب عليه أن یتیمٌم لکل فرض: ولا 
یصلّي بتیمٌم واحد فرضینء نعم یصلي به ما شاء من النوافل ؛ لھا تابعة للفرائض ؛ 
وا حجّة لە کون التيمٌم خلفا ضروریاء وقد مر ما له وما عليه. 

وما أخرجه الدارقطنیٰ بسندِ ضعیف عن ابن عبّاس ظ أنه قال: من السنّة ان لا 
بل رت الطت سور اعت نودااکرے مھت اد عو اہ 
عمر طظ8 قال: دَتیمُم لکل صلاۃہ'"ء فلا دلالة لہما علی افتراض ذلك؛ وقد بسطنا 
الکلام فیه فی دالسعایقہ'''۔ 

وی کتاب رجا حجے؛ للامام عمد ظ4: دقال أھل المدینة : تَيمّم لکل صلاۃء قال 
حمد: لأیٗ شيءِ قلتم آئه یتیمٌم لکل صلاةء قالوا: : لأنٌ عليه أن یبتغي الاءَ لکل 
صلاةء فلمًّا ابتغی ا ماء ولم یجد یتيمّم. 

قیل : وکیف وجبْٗالثيمّم فی ابتغاءِ ا ماءء ولم یوجد ا ماء إِنّما یبتغي ا ماء لیجد 

فینتقض التيمّم إذا وجد ا ماء ولیس ینقضه ابتغاء ا ماء إذا لم یوجد ؛ لأنٌ اللہ قّ قال : 
مکح وا مک یکنا ٭ء فرخٌص آٔن لم بیجد أن یتیمٌمء ولم یذکر ابتغاءَ الماء. 


() ینظر: (مغني اٹحتاجء(۱ : ۸). 

)٢(‏ ى سنن الدارقطنيگ(۲ : ٥۵ء‏ وغیرہء قال ابن حجر فی دالدرایقہ(۱ : :)٦۸‏ ((إسنادہ واہ6. 

(۳) نی رمعرفة السٹن والآئاں۔(۱: ۲۳)ء قال ابن حجر فی دالدرایقہ(۱ : :)٦۸‏ (رواہ البیھقي بسند 
صحیح)۔ 

.)۵٤٥ : ررالسعایقةء(۱‎ )٤( 

۔٦ةیّالا الائدۃ: من‎ )٥( 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
روا اھ نود ارڈ عق کاخ ار 

(وینقضٰه''': ناقضُ الوضوء' وقدرثة'”' علی ما کافی''' لطھرِہ) حتی إذا 
قد علی الاءٗ ولم یتوس ء ثمٌ عدمٌ عاد الَْمُم, 

وإلّما قال : کاف لطھرہء ہ٠‏ حتی إذا اغتسل التب ولم یصل الاءُإلی لمعو" 
ظھرِہء وفنیٗ ا اءُ واحدث حدثاً بوجبْ الوضوءء فتيمّم لہما: 

آرایتم لو کان فی موضع لا یطمع فی الماءء وابتغی ایض الابتفاء لیمماہ تما 

ینتقضٌ التيمُم بحدثِ بحدثہ الرجل ء أو یجد ا ماء۔ انتھی”'. 

[١اقوله:‏ وینقضه؛ إسنادُ النقض إلی القدرۃ جازي ؛ لأنٌ الناقض حقیقة مو 
الحدث السابقء وزوال امبیح للتيمّم شرط لظھورِ عملهء وإلی ناقضِ الوضوء حقیقي. 

[افوله: ناقض الوضوء ؛ لألّه خلف عن الوضوء؛ فیأاخڈ حکمە: وأریضا 
الاصلٗ أقوی من ا خلف؛ فما کان ناقضاً للأقوی کان ناقضاً للخلف؛ إلا ضعف 
بالطریق الاولی۔ 

٣‏ انزله: وفذرت ه٤‏ هذا آوَلی من قول مانب تالہدایة شورویة لا فالد 
لا یصدق إلا فی التيمًم ؛ ٤‏ لعدم ا ماءء مع أنٌ کل عذر یباحٌ بە التيمٌم ینتقضُ بزواله فان 
ایض إِذا تيمُم للمرضِ ثم صح انتقضُ تیمّمہء وکذا إذا تیمٌم للبردِ ٹم ال البرد۔ 

والمرادُ بالقدرۃ القدرة الشرعیّةء فیخرج وجدان ماء الغصب والودیعة؛ فَإلَه لا 
یباحٌ له استعمالهء فلا ینتقض به التيمٌم۔ 

[٤افوله:‏ کاف ؛ فی إطلاقه إشارۃ إلی اعتبارِ الأدنی ء ٠‏ فلو وجد ماءَٗ فغسل به کل 
غض ئن اوٹلاتا تتسعن (عدی رج٭ىمللابطل ید عل الخان لالہ لو 
اقتصر علی ار ٍ الواحدةِ کفاء. کذا فی دخلاصة الفتاوی؛' ٠‏ 

اقائرلت لق ۔الخ؛ بضم اللام: : القطمۃً اللامعةً الیابسة ٹی أي موضع کانء 


فالتقییدٌ بالظھرِ جار مجری العادۃ؛ ناله ریا وٹ مرط راس ق جا ات 


۔)٦۹‎ - ٦۸ :١(ہقییدلا من رالحجة علی أھل‎ )١( 
۔)۱۳١‎ : انتھی من دالہدایقہ(۱‎ )٢( 
ینظر: ذالبحر الرائقء(۱ : ١٦۱)ء وددرد ا حتارء(١: ۱۷۰)۔‎ )٣( 


کتاب الطھارۃ/التیمم 1 


ِيمَمه'''ٹی حقٗ کل واحد مٹھما. 


ہے گل 4 ھ(١)؟‏ 


ثمٌ وجد من ا اءِ ما یکفیھما ٠‏ بطل تیممه 

۷ "وٗ7۶۳۲ھ 

راتنے ‏ لاحاما نف ویبقی المْ لو الاشن 

وِن کفی لکل منھما" 0 2.98 الحنابة أغلظ ء فإذا غ٣"‏ 
6 کب للحدث ؟ ففقيه روایتان. 

زا قولہ: بطل تیمٔمه ؛ لا قدر بە علی ماءٍ کافو لطھرہ الذي تيمّم عوضاً عنہ, 
0 +۶ اسم 

[١اقوله‏ سو یتو ہے یت 
وجدہ غیر کاف لأحدھما بناؤ کون تا بعرت الوضوءء ولا غسل اللمعة 
وحکمھا أَنٌ تیمّمه السابق باق فی حق الحدثین ؛ لعدم قدرته علی ماءٍ کافٍ 

[١اقولە:‏ وإن کمٰی ؛ 0+ 888" 

تھا7 [50 07ء الڈی رجہ یکو یٹ رگتی اتی السا رلاہکتی 
ھی یکا لیا رماع ک مہ علق ئا کی 
ولا بیط تيمّمه عن الحدثِ الأصغر لعدم القدرۃ علی ماءٍ کافٍ للوضوء. ۱ 

وآخرھما 2 ٰییییییٔ٘۹۶۹۰۰۰. ٠‏ بن یکون الاء 
قلیلاً واللمعۂُ کبیرۃء وحکمھا بطلان تيمّمه للوضوء ء وبقاؤہ للتُسل. 

[٤افوله:‏ غسله؛ أي غسل ما یکفي الماء لە من اللمعة وأعضاء الوضوء. 

0رف کوزة کی لکل راس مات مت صروز غاسة آت کرو الا 
قدر عليه یکفي لکل منھما علی حدةء انفراداً لا اجتماعاً؛ بن یکون بحیث لو غسل بە 
اکم ھقرھی لی سرت گا کا 

ولو غسل به أعضاءَ الوضوء مکی لە ذلكء لکن لا یبقی بعدہ مقدارٌ یغسل بە 
اللہ الک صاع ظافااہ سد کاللستد گوڑاعضاہ فا الات 
الاصغرء فالتوجّ إلی دفعھا أشدء وحینئذِ فترتفم جناہتھاء ویبطلٌ تيمّمہ فی حقھا۔ ٍ 

[٦اقوله:‏ فإذا غسل... الخ؛ یعدي فی هذہ الصورۃ إذا غسل بذلك الماء اللمعة 
تقدهاً للأهمٌ فالأھم؛ ھل یعید التيسّم للحدثِ الأصغر؟ فيه روایتان : 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ا ا ا سس 20222.-1001,- 68,1ة011111 2 و و ور رر یچ یرۃری رڈ ےب ریہ 


وإن تیمم سے ٹم غسل اللمَعَة ففي إعادۃ و امم روایتان ات 

۷ "29 ۰ 

ھذا إذات تیمم للع فتما2 ادا :اتا انائی لال ادف فتیمم 

إحداھما: عدمْ الإعادة؛ وھو قولٌ أبي یوسف طظلہ عليهء بناءَ علی عدم قدرته 
علی ا ماءِ الکافی لرفع ا حدث : فلم یبطل تیمّمه فی حقهء فلا حاجة إلی [عادته؛ وذلك 
لأنٌ القدرة علی ا لماءِ الکافی إِنّما تعتبرُ إذا لم یکن واجبٗ الصرفِ إلی جھة أھمء کما 
سیأتي من الشارح تصریجحھ. م.. 

وهذا ا ماء الذي وجدہ وإن کان کافیا لکل منھما علی حدة لکن صرفه إلی غسل 
اللمعةِ کان واجباء فلم یکن قادراً علی الکاف لرفع ا حدثِ بالعنی اللذکور. ۱ 

وآخراهما: الإعادۃء وھو قول حمّد ظظ4ء بناءٗ علی تحقق القدرۃ علی الماء الکافی 
اسراو ٠‏ صرح بە العتّابي ''ظلہ نی شرح الزیاداتء. 

[١افوله:‏ وإن تی َیمٌم أوْلا ؛ أي للحدث الأصغر ظّاً منە أّه قدرَ علی ماءٍ کاف 
للوضوء فبطل تیممه. ۱ 

[اقوله: روایتان أیضا؛ فعند أبي یوسف ۂ ظللہ لا یعید؛ بناءَ علی أَنّ صرفہ إلی 
اللممعةِ واجبء فھو معدومٌ فی حق الحدث من الابتداء؛ فلا یبطل تیسّمہ فٍ حقّه؛ 
نِم انا فے 

وعند محمّد ظله یعید ؛ لکونە قادرا علی الکافی للوضوءء فما دامٌ ییقی اماء لا 
یفید تيمٌمەء فإذا صرفه إلی اللمعة نظرا إلی أنّه أھم وجبت عليه إعادة التیمُم ؛ لعجزہ 
حینئذِ عن ا ماءِ الکانی. 

[٣اقوله:‏ أمًا إذا تیمُم..۔الخ ؛ یعني تیسٌم للجنابة أوّلاء بناءٗ علی فتاء ا ماء وبقاء 


)١(‏ وھو أحمد بن محمد بن عمرء زاھد الدین العتٌابپي البْلخِيٌ البْخَاريٌ اُتَيِي ء أبو نصرء قال 
طاشکبري : هو الاإمام الزاهد العلامة أحد من شاع ذکر روما ررالمتاوی)ء و(دشرح 
ا جامع الصغیں؛ ودشرح ا جامع الکبیں)؛ (شرح الزیاداتء قال اللکنوي : قد طالعت من 
تصانیفه (شرح الزیادات؛ وانتفعت بەء وھو مختصر لیس بالطویل المملٌّء ولا بالتصیر المخلٗء 
(ت٦۵۸٦ھ).‏ ینظر: طبقات ابن ا لحنائی)(ص ٠‏ ۰ء ودالفوائدہ(ص٦٦)۔‏ 


کتاب الطھارةۃ/التیمم ٤‏ 
للحدث؛ ثمٌ وجذ الاءء فکذا فی الوجوہ اللذکورة. 

وإِن ہہ تا ثمَ أحدث؛ ولم یتيمُمْ للحدثِ فوجد ا ماءء فإن کفی 
انی توشر جک . ۱ ۲ ۱ 

وت سو جو تس بس ہے سو سے 
للجنابةء ويتيمُمُ للحدث. 

وان کفی اللمْمة لا الوضوءَ انتقَض تيمُمُه' ای اوت رت 

وِن کفی للوضوءِ لا للمْعَة فتيمُمُهُ باق وعليه الوضوء. 

ہد رر رر وٹ 
نووا ره کان وید امم للجنابة رر و بدا بالَْعٌم“' 
٦ی۶۶‏ و ٠‏ ھل یعیذ التيِمُمَ أم لا 

ففي روایة دالزیادات؛''': یعید. 

وی رواية زرالأصإ ۷ لا 
الات آخرد سرن پک الس کت مات اوت رع لاو ڈانک تج 
کالحکم فی الوجه الاوٴل وھو آنه إذا وجد من ا ماءٍ ما یکفي للحدث وا جنابة کلیھما 
بط تيمّمه فی حقٗ کل منھماء وإن لم یکفِ لأحدھما بقي ف حقّھماء وإن کئی 
لأحدھما بعینه بطل تيمٌمه فی حقه خاصة؛ 97 ۰ء  -‏ ۰,۸,۰۰ 

[١انوله:‏ فظاهر ؛ أي حکمے ظاهمر؛ وھو انتقاضٗ تيمّمه فی حق ا حنابة 
ووجوبُ غسل اللمعة والوضوء. 

[١٣اقولەه:‏ : فیستعمل ؛ ھذا لیس علی الوجوبِ بل علی سبیلِ الأولویَة کما شا 
إليه الشارحٌ ظله سابقاً فی صدر الباب. 

(انولۃاقطلی نیلم ایق جو اشاہار ھرت علئ انا الکاق لت 

٤٦‏ افوله: ولکن بدا بالتیمًّم ؛ ظنًً منە ان ا ماءَ یصرفَہُ إلی اللمعةء فکأئه معدومٌ فی 


عى ارک 


)١(‏ (شرح الزیادات(ق۷/۳). 
)٢(‏ دزالأاصل)(۱ : ۱۳۱)ء وھو السمّی ب۸المبسوط) ‏ حمد بن الحسن الشیباني ظظ4. 


٠‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


چکڑ‌ْک‌وووووچووودٹووووووچوود سس سس سج رپ ٹڈ ڈ ‏ تٹ ‏ و و و و رر رر رر رر ری ررش سس سب 0ہ 


ث'م''' إِلّما تہ ٹب القدرۃ إذا لم یکن مصروفاً ای سس ء حتی إذا کان علی 
بدنە أُو وبە نجاسة ' یصرفهُ إلی الٔجاسة؛ ٹم اق یت بطریق الوباحةء 
وبطریق التْمليك'' 

فإن قال صاحبُ الاءِ جماعة من الَیمٔمین : لیتوضًآ بھذا ا ماءِ أیکم شاء؛ 
وآماءُ یکفي لکل واحدِ منفردا ینتقضُ تیمُمُ کل واحدء فإذا توضّاً بهِ واحد یعیڈ 
8 ا 

١‏ افوله: شمٌ...الخ ؛ یرید أَنّ للراد بالقدرۃِ علی اماءِ الکافی لطھرہ القدرة لمعتبرة 
شرعاًء وهي إِنّما تکون إذا لم یکن ا اءُ واجبْ الصرفِ شرعاً إلی جھة أھم من طھرہ: 
کإزالة النجاسة ا حقیقیّة من بدنہ أو ثوپۂ امانعة من أداءِ الصلاةء فإن کان کذلك فوجودہ 
منزلة عدمِهِ فیباحٌ لە التمّم. 

(افوله: نجاسة ؛ أي بقدر ما مِنعٌ عن الصلاةء فإن کانت بقدرِ ما عفا الشارغ 
عنه علی ما سیأتي تفصیلُ إِن شاء اللہ تعالی لم یلزمه صرفه إلیھا۔ 

[٣اقوله:‏ بطریق الباحة وبطریقِ التمليك ؛ یعني ىي أنّ القدرة علی ا اءِ لا تنحصر 
کرات ا ا رات سرت متا امھ ابرالد داز مات اما 
اس سک راع الات اس 

7 ہہ 
فیقدرُ علی بیعه وہبته وسائر الانتقالاتِ وغیر ذلك مُا یجورُ للاإنسان أن یفعله فی ملکہ؛ 
وا الباحٌ لە فلا یك إلا الانتفاعٌ بذلك الشيء الذي أَبيحّ لەء ولا ببلكٗ التصرّٗف فیەء 
کتصرّف الرجل فی ملکه. 

١٤اقوله:‏ منفرداً؛ فان کان ا ماءُ کثيراً کافیاً لکل واحدِ واحد مجتمعاء فانتقاضٌ 
تیممھم أظھر. 

روج مال ت اع سر فا سن آرنغفقفہ سش1 لا لوت التتر 
علی الاءٍ لکل واحدء ولو علی سبیل الإباحة علَةٌ لانتقاضِ التيمّم؛ وهو علَهٌ لإعادتہ 
حین عدم ا ماءء یتوضّؤ واحد منھم لظھور عجز الباقین. 


کتاب الطھارة/التیمم کے 

وَأمًا إذا قال :ھمذاالاُلكم"ء 7 ھ*““" لا ينتقضٰ تيتَمُهم؛ ء أمًا 
عندھما' ؛ فلأن ھبة الشاع یوجبْ الللك علی سبیل الاشترا 70ص 
7777 !۶م" ؛ فالاص" انیقی علی ملكِ الواھعب 

[١]فوله:‏ ھذا ا ماء لکم ؛ أي بلام التمليیكء وکذا إذا بح انال علی اڈ 

١اقوله:‏ وقبضوا؛ أي اليمٔمون ذلك ا ماءء قیّد بذلك لأنٌ الہبة لا تفید الللك 
عندنا بدون القبض کما هو مفصّل فی (کتاب الہہة). 

(٣افوله:‏ اما عندھما؛ تفصیلە أنٌ هبة الشاع : أي الشيء امشترك الشائع الغی 
القسم إن کان ذلك ما لا یقسّم؛ أي یکون بحیث لو قسم لا بیقی منتفعا بہ؛ کالرحی 
وا حمام زالیت لسغ سائر الناق 

وإن کان ذلك الشيء نُا یقسّم فھبته غیر نافذۃِ عند أبي حنیفة ظله ما لم یقسّم ؛ 
۲" ویقبضھا صاحبھا. 

وعند أبي یوسف ومحمد ہہہ: : ھذہ أیضا نافذة ومفیدة للملك ٠‏ ففي ما إذا ومب 
الاءَ الکانی لکلٌ واحدِ من التیمٌمین انفراداً لا اجتماعاً من غیرِ تقسیم وإفراز حصّةِ کل 
منھم لا ینتقض تیمّمھم. 

می تو سیت وہ یس رب جت 
فییقی الماءُ علی ملك الواھب ؛ فلم تثبت تثبت قدرثُھم علی ا اءِ مطلقا 

وأمًا عندھما اڈ ھیاً الشاع وان کانت تفيد اللك لکٹھا تن اشعاكا: 
فیملكٔ کل واحدِ منھم فی الصورۃ الذکورۃ شیئا منه؛ وھو غیرُ کافٍ لطھرہء فلم تثبت 
القدرۃ الناقضة للتمٌم. 

[٤اقوله‏ : فالاصح؛ إشارۂ إلی وقوع الخلاف فیەء فإنٌ عصامٌ بن یوسف ظلله 


روی أَنٌ هبة الشاع فاسدةء 1 ۳ھ“"ھ)" اللك بالقبضصء وبه أَخد بعضٗ ال مشایخء 


سس ْ٘ٛ یرت حتی لا ینف تصرّفه فيه ۔ کذا نی دالفتاوی الحیرییة 0 


ورخامنت'' ٤‏ وغیرھا۔ 


)١(‏ دالفتاوی ا خیریة لنفع البریةہ(۱: ۱۱۲)ء وفبھا أیضاً: ومع إفادتھا للملك عند هذا البعض 
اٌجمع الکل علی أن للواهھب استردادھا من ال ملوھموب لس ولو کان ذا رحم حرم من الواھب. 
)٢(‏ تقیح الفتاوی الحامدیقء(۲: ۸۵)۔ 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ور 


لا ردته 
ولم تثبت''' الإباحة ؛ لأنه لَمَّا بطل الہیة بطل ما نی ضعيْه من الإباحةء ثم إِن 


۸ر۸ 


00ر ا ؛ لال ا لم یلکوه لا یصح 
إباحتھم. 

(لا ركہ)! جس يمُم اللسلمٌ ثم ارتڈء نعودُ باللّہِ تعالی منهء ٹم أسلم 
تصم صلائهُ بذلك الِمُم. 

(وله: ولم یشبت ؛ دفمٌ دخل مقدر تقریرُ الدخل : أنٌ الہہة تفید أمرین : 
۷۳یس ىَ۷ "مھ 
بطلانً الإیاحة؛ لکونھا تصحٌ فی مشاعء فینبغي فی الصورة المذکورۃ أن تبقی الإباحة 
ونتقضُ الایتم, 

وو ان الإباحة نی مذہ الصورۃ لم تکن علی سبیلِ الاستقلال ؛ بل 
کانت ںی ضمن الہبة؛ فلمًا بطلت الہبة لم یثبت شک ھا اَم ٠‏ ما تقرّر فی موضعه أنُ 
الشيء إذا 08 , المبنی علی الفاسدِ فاسد. 

٢٦‏ افوله: لا رِدّتە؛ بکسر الراء اللھملةء وتشدید الدال المھملة ؛ أي لا ینقضُ 
الديمّم ارتداد الَيمّمء فإذا َيمّم السلمٌ ٹم ارتدٌ ثمٌ أسلمَ ولم یوجد شيءٌ من النواقض 
السابقة یبقی تيممه؛ فیصح أداءَ الصلاة بھ. 

وفيه خلافُ زفر ظل4ء فإلّه یقول بہطلانه باعتراض ٴ الردّة معلّلا بن الکفر ینانی 
فو لات شی نظھر ا لی کون غانی ابد کر شار العبادات ؛ لعدم 
أُهلیّة الکافر لہا۔ 

اس تی عم پھر یپ بہت وت 
الباقي هو وصفٗ کونہ طاھرأء واعتراض الکفر عليه لا ینافیه: کاعتراضِ الکفر علی 
الوضوءء حیث لا تبطلُ الطھارۃً ا حاصلة. 

فإن قلت: قد دلت الاآیاتُ والاحادیث علی أن الردَۃَ تحبط العمل ء فکیف یبقی 


8کت ات فا فا ات الاعبال 3 کی ۷ اتا یا کریکف اظطہازة 


کتاب الٹطھارۃ/التیمم ٣‏ 
وندبَ لراجیه أن یؤحّر صلانّهُ إلی آخر الوقت ویجبُ طلبْهُ قدرَ غلٰوةء لو ظنَهُ قریبا 
وإلا فلا 
(وندب'' لراجیہ) أي لراجي''' اماءء (أن یؤخر صلاتَهُ إلی آَخرَ الوقت)؛ 
7( 
فلو صلی بالليسُم فی أوٗل الوقتء ثمٌ وجة الاَ والوقت باق لا یع الصّلاہ'۔ . 
رو سو کر لو ظنَه قری یبا وإلا فلا)ء 1٦‏ !ا" کھٹتا۔ ر ثلائمئة 
ہے ے ےج ےت 
صلاته من أوّل الوقتِ ان یؤخُرھا لإحراز أکملِ الطھارتین ‏ ولیس ذلك بواجب لثبوتِ 
العجز ٹی ا حالء وتخیبر للصلٰی شرعاً فی أدائە أوٴّل الوقت أو أوسطہ أو آخرہ. 
[افولە: لا یعید الصلاة ؛ ما أخرجھ أبو داود والحاكمٌ عن أبي سعیدِ الخدريٗ ت48 
قال: ہخرج رجلان فی سفر فحضرت الصلاة ولیس معھما ماءء فتیمًما فصلیا ثم وجدا 
الماء نی الوقت٠‏ فأعادَ أحڈھما ولم یعد الآخرء ثم أنیا رسول اللہ قُ وذکرا ذلك لەء 
فقال للذي لم یعد: أصبت السنة وأجزأً لك صلاتكء وقال للذي أعاد: لك الأجرُ 


"۴) 


[اآقوله :الوظله. ..الخ؛ تفصیله علی ما فی دالبحر' وغیرہ: : إِنٌ فاقد ا ماء إإن 
کان فی العمرانات فالطلب واجبْ اتفاقا؛ لأٌ غلبةً وجود اماء فی العمرانات دلیلُ ظاهرٌ 
علی وجودہء فلا بد من الطلبِ لیظھر عدمّهء فیتحقق عجزہ. 

وإن کان فی الصحراءِ فإن لم یه قریباً لا یجبُ عليه الطلب ؛ ء بل یستحب إذا کان 
علی طمع من وجود اماءء وإن ظله قریبا جب عليه الطلب ؛ ؛ لکون الظنْ معتبراً شرعاًءٍ 
سرت رر کو دہ تا , خلافاً 


.- یوسف 9ا ذکرہ ی جالسراج الوهٌاجء. 


3 
مرتین؛ 


)١(‏ الراد بالرجاء غلبة الظنء فإن کان لا یرجوہ لا یؤخر الصلاۃ عن أول الوقت ؛ لآن فائدة الانتظار 
احتمال وجدان ا ماءء فیؤدیھا باکمل الطھارتین. ینظر: (البحصء(١: ۱٦١‏ - ١٦۱)۔‏ 
)١(‏ القَلوة: الغایةء مقدار رمیة. ینظر: دالصحاحء(۲: ۲۰۸). 
٦(‏ دالمستدرك(۱: ۲۸۹)ء وصححہ وز(سنن الدارمی(۱ دیہ۔ و(سنن الببھقي الکییں) 
:١(‏ ۲۳۱)ء وورسنن أبي داودہ(١‏ : ۹۳)ء ودا جتبیء(١‏ : ۲۱۳)ء وغیرھا۔. 
)٤(‏ دالبحر الرائقء(۱ : ۹) 


٤٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ولو نسیّةُ مسافرٌ فی رَحْلهء وصلی متيمٔما ء ثم ذکرَه فی الوقت 

مع ای جرف گا آنه إذا کان الاءُ بحیثٗ لو ذھبْ إليه وتوضّاً تذھب 
القافلةً وتغیبٌ عن چو وکان بعیداً جار لە الَْمُمء ء قال صاحب دا حیطء: : ھهذا 


۱ ج۲۷۴۷, 


(ولو نس" مسافز' فی رَحْله'' وصلی متیمٗماء ٹم ذکرَہُ نی الوقت'“ 

[١اقوله:‏ : مذا حسنٌ جدا؛ بکسرِ ا جیم وتشدید الدال؛ أي قطعاً رتبة أو کثیراء 
وذلك لکونە أرفق وأدفعٌ للحرج ؛ فإن بقاءَ للسافر منفرداً أو غیبوبة القافلة عن بصرہ 
حرج لا سیّما فی الصحاری المخوفةء ولا سیما للضعفاء. 

[١اقوله‏ : ولو نسیه ؛ أي ا ماء فی تخصیص النسیان بالذکر احتراز عم إذا شك أو 
ظن ان ماءٗ قد فني؛ تل رايت تے وك ات سد زجباعا . کذا ٹی جالسراج 
الوهّاجء. 

[٣اقوله:‏ مسافر؛ ھذا قید اتفاقيٗء فِإنٌ ال حکم فی القیم أیضاً کذلك کما صرّح 
بھ قاضي خان فی دفتاواہء. 

[٤اقوله:‏ فی رحله ؛ بالفتح : للبعیر کالسُرج للدابةء ویقال لمنزل الإنسان ومأواء 
ایا رم یئ فاشار ھا ام ری انتا اعت اتش ۷" امراد 
هاھنا هو العنی الأوٴل بدلیلِ قولہم: لو کان ا ماءُ فی مؤخْرۃِ الرحلِ واستظھرٌَ صاحب 
وا ا سی 2اا اروف مال غال سد اغان آزیدل مس 

[٥)نولە:‏ فی الوقت؛ لیس الغرضٴٗ منە الاحترازُ عن التذکر بعد الوقت: فإلہ 
اع قفا یر[ الک لہا سرعایل تر تھالاقرنخل اامتا 
اکم زا عو آذا اگ سد ساد را قح آقار الات رحب علید ات مَلَما 
ویعید الصلاۃء کما صرح به فی دالسراج الوھاجء. 


)١(‏ اللسألة مذکورۃ فی دا حیط(ص۲۸۱) لکن لم أقف علی لفظ : ھذا حسن جداء بعدھا۔ 
() (االمغرب)(ص٦۱۸).‏ 


() داالبحر الرائقء(۱ : ۲۷۸). 
)٤(‏ رالہدایقء(۱ : ۲۷)۔ 


کتاب الطھارة/التیمم ٥ؤ‏ 


لم ید إل عند ابی یوسفَ لہ 
لم يد سا یا عند أي یوسف''ظ4)ء قیل :ال خلاف''' فیما إذا وِضعَهُ بنفسه ء أو 
ظط و 

اما إذا وض عَُ غیرُهُ وھو لا یعلم فقد قیل : یجوژ لە الَُْم اتُفاقاء وقیل'“: 
الخلافٗ نی الوجھیٔنء کذا نی دالہدایةق''' 

[(١نوا:‏ لم یعد؛ من الإعادة؛ أي لا تجبُ عليه إعادةٌ تلك الصلاۃِ التي أدّاھا 
کر مس تی وھذا إذا کان الماء بحیث ینسی عادۃء فلو کان الماءَ علی ظھرہ 
نس رای پش رش وت 
کما و دالنھایقہ ودالعنایقم'"'' 

١اقولہ:‏ إلا عند آبي یوسف ظ4؛ فان الإعادة عندہ واجبة ؛ لأئه ا کان اماءُ فی 
رحله صار قادرأً علی اماء واجدا له؛ لکونِ رحلِه فی یدہء فلا یعتبر بنسیانه۔ 

کزاے : إِنٌ النصٗ شرط لڑباحة التیعٌٔم عدمٌ وجود الماءء والراد بە عدم القدرة 
جو بعد مس ہد ٠‏ فلم یکن اللّاسي ما ینسی عادة قادراً۔ 

[٣افوله:‏ والخلاف ؛ ھذا هو المذکورُ فی دالہدایقہء وعبارتھا: دا خلافُ فیما إذا 
وضعه هو أو وضعہ غیرہ بأمرہء۔ انتھت'''۔ وقال فی دالنھایقہ: نما قیّد بأمرہ ؛ لأنه 
لو وضعّه غیرُہ وھو لا یعلمُ بە بجزئہ اتّفاقا؛ لأنً المرء لا بخاطب بفعل الغیںء. 

و نس مو سو رت یش سہو یشت 
الکل صرح بھ فخر الإسلام یی (شرح الحامع الصغیںء؛ء والوتقانی ٹی بغایة البیانء. 

[٥]آفوله:‏ کذا فی دالہدایقہ'؛ ظاھرہ أنٌ ما ذکرہ قبله کلَه مذکورٌ فی دالہدایقہ: 
ولیس کذلك؛ فإله لا ذکر فیھا لصورۃ وضع غیرہ بغیر أمرہ مطلقاء ؛ فضلاً عن ذکرہ 
الالّفاق فيەء والخلاف فیه. 


)١(‏ لأنە لا قدرۃ بدون العلم ء وھو ا مراد بالوجود وماء الرحل معد للشرب لا للاستعمال. ینظر: ((الہدایة) 
:١(‏ ۲۷). 

۔)۱٤١‎ : رالعنایقء(۱‎ )٢( 

.)۲۷ من دالہدایقہ(۱:‎ )٣( 

)٤(‏ جالہدایقہ(١‏ : ۲۷)۔ 


٦‏ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایه 
ویجبْٗ أن یُعلم''أَكٌ اللانم عن الوضوء إذا کان من جھة العبادِ کأسیر ِنعَه 
الکفارٌ عن الوضوءِ أو حبوس ف السٌجن؛ والذي قیل لە: إن توضّأت قتلنّك یجوڑ 
دا ان الانعغوقتتے اكَعع الوّت ۷ی ۶ “ٔ۰ 
٦‏ رو قیبہعی ہم ق چیہ کا 
وا حق أنٌ الإشارۃ به إلی صدر کلامِه فقطء فاحفظ ھذا ولا تصۂ إلی التوجیه 
ال ملذکور ٹی رذخیرۃ العقیء''' فقد بتّ بطلانه ٹی نال٥ٗتارف'''‏ 
[١افولە:‏ ویجب أن یعلم...الخ؛ اعلم أنٌ العذرَ المبیح للتيمّم قد یکو من جهة 
اللہ ّكَ کاللرض والبرد وخوف العطش ونحوھاء وحینئدِ یجوز لہ التيمٌمء و <ء : 
الاإعادة عند القدرۃ علی ا ماء. 
نی السجن لا ید ماءٗء وکالذي قیل لە: إن توضّأت قتلتك ونحو ذلكء ففی هذہ 
الصورۃ یجوژ له التيمٌم وأداءُ الصلاۃ به فی ا حالء لکن تجب عليه الإعادۃ بعد زوال 
ذلك ا مانع. 


)١(‏ راالذخیرۃ البرھانیةہ(ق۷/أ) محمد بن اأحمد؛ برھان الدینء (ت٦٦٦ھ)؛‏ وقد سبقت ترجمته؛ وھيی 
مختصرۃ من د(اا حیط البرھانی)؛(ص ۳۰۷)۔ 


() رزرذٰخیرۃ العقبی(ص۹٦)۔‏ 
)٠(‏ ررالسعایةء(۱ : ۱۹۹)۔ 


باب المسح علی الخفین 


جار بالسنة 
باب السح علی الخفٹ''' 
(جاز 7) بالكّة'') 


”قوله: باب ؛ أي ھذا باب فی أحکام مسح ا ین وإِلما ذکرہ عقیب التيمّم 
اوہ رور یہ وو وت 
سی لے کیامسالان سا افغااترت اساا ات یت 
اللسح بالسُنّة ناسبَ تقدیمٌ التيمّم. 

[١افوله:‏ جاز؛ عبْر با واز إشارة إلی أنّ لسحٌ علی ا لفن غیر واجب ؛ فان 
للابسھما أن ینزعَھما ویغسل رجلیھماء نعم لو غسل بدون نزعھما أثمء وإن أجزاہ 
الفُسلُ صرح بە فی دالدرر شرح الئُرں''' 

وهذا إذا لم یوجد مقتض للوجوب ؛ وإلا فیجب: کمن لیس معه من الماءِ إلا ما 
ات سی ےہ ےہ نوج جج 
فحینثلِ یجب عليه اللسحء صرّح به فی دالیحر'' 

وإلی أنٌ القَسل أفضلٴ من للسح ؛ لأَنه أَشقء ولکونە بعد عن مظلّة الخلاف. 

:ٌ افوله: بالسنّة؛ فيه إشارۃةٌ إلی الردٗ علی مَن قال بثبوتہ بقوله‎ ٢١ 
رَأَِيْلََکم مه بالجر فِإن قوله 8ٌ: ٣إ إِل الْكَمبَيِنِ 4 ینافیەء فإنٌ اللسح لیس‎ 
کاردا بٰڈا كناغا‎ 

واختار لفظ السنّة علی ا حدیث ؛ لن ا حدیثٗ کثیرا ما یبختصٗ بقول الرسول ئل 
وأصحابه 4ء والسنّةُ تعمٌ القولَ والفعل والتقریرء فاشارٌإلی ان ثبوتِ السح بکل قسم 
من أقسام السنّة 


۔)۵٥۱۷٥‎ : ررالععایةہ(۱‎ )١( 
.)۳٣ ردرر ا حکام شرح غرر الأحکامم(۱:‎ )٢( 


(۳) دالبحر الرائقء(۱ : .)۲٦٢‏ 
)٤(‏ المائدة: من الاّیة٦۔‏ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


سےّْ 2 


للمحدث دوں من وجب 


أي الستة الملشھورڈ'“''۔ 
قوے ا بھا الزیادۃ علی الکتاب ' فان" ود تل العےن (للمحدثِ 
وك کک سہرے 


[١فوله:‏ بالسُنّة للشھورۃ؛ هي ما یکو آحادَ الاصل: أي یرویه فی عصر 
الصحابة ع4 عدد غیر بالغ إلی حد التواتر ثمٌ ینقله ألُ العصرِالثاني وما بعدہ وم 
تستحیل العادةۃ توافقھم علی الکذب؛ فان کان کكذلك فی العصر الأوّل أیضا فھو 
المتواتر وإن لم یبلغ عدد التواتر فی عصرِ فھو خبر الواحدء وقد بلغت روایات حدیث 
السح علی الخفین إلی حدّ الکٹرةء حتی عدّہ السیوطي ظلہ ٹی رسالتہ : دالأزھار المتناثرۃ 
فی الاخبارِ ا متواترۃ من الأحادیث ا لمتواترقہ''ء وذکر العَیيٌ فی دالبنایة شرح بے 
وہشرح شرح معاني الآثارہ: إِله قد رواء اکٹر من خمسین صحابیّاء أو لم تزل رواتہ فی 
کل عصر کثیرۃء وقد بسطنا کل ذلك فی دالسعایقہ. 

تافرلہ رد اقاسی جو با7 اه راع ازحا 
نی الوضوءِ مطلقاء فکیف تجوز الزیادۃ عليه با حجدیث؛ وحاصلە: أنٌ الزیادۃ علی 
الکتاب وإبطالٌ إطلاقه ونسخه إِنّما لا یجورُ بأخبار الآحادء وأمًا با بر المشھورء وکذا 
المتواتر فجائزِ کما تقر فی کتب الأصول. ۱ 

[١٣اقوله:‏ فاإن. .الخ ؛ الفاءُ لیست للتعلیل؛ بل لبیان مقتضی الکتاب ؛ ویِکن ان 
نکون لتعلیلِ ما فَھمَ من لفظ الزیادة 

[٤فوله:‏ دون من ؛ عليه الفُسل ء وہو الحائضُ والنفساءُٗ وا حتلم ؛ سحدیث صفوانَ 
ظله: دکان رسول اللہ کل یأمرنا إذا کنا سفرأ أن لا ننزع خفافنا ثلاثة یّام ولیالیھا إلا عن 


)١(‏ وقد صرح السیوطي بتواترہ أ٘یضاً فی ١تدریب‏ الراويە(۲: ۹ء وقال القاري فی (فتح باب 
العنایقہ(۱ : ۱۸۳): بروي عن أبي حنیفة أنه قال: ما قلت بالمسح علی الخفین حتی وردت 
ارات ا من الشمسء وعنه: أخاف الکفر علی من لم یر ا مسح علی ا حفین ؛ لأن الآثار 
العيی جاءت فیه فی حیٔز التواتر؛ أي المعنوي ء وإن کانت من الآحاد اللفظي). 

() دالبنایقہ(۱ : ٥٥٤)۔‏ 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین ۹ 


علیہ الڈ 
عليه الفُسٰل")ء قیل: صورثُ' جْنبٌ تَيمُم ؛ ثمٌحدث؛ ومعه من الاء ما یتوص 
بەء فتوضًآ به ولَبس خُنَيْهء ثمٌ مر علی ماءٍ یکفي للاغتسال؛ ولم بغتسل ؛ تم 
کس کے ما یتوضاً بەء فتیمم ثانیا 

جتاتف''' أخرجَهُ التَرمِذِيٗ والنْسائیٔ وابن ن ماجة وغیرهمء والوجه فيه أُن ا جتابة لا 
تتکرر عادةء فلا حرج فی النزع بخلافِ ا حدث الأصغر ؛ فإنه یتکرر فشرع ا مسح فیه 
دفعا للحرج. 

[١اقوله‏ : عليه الغسل ؛ الاولی ان یقول: : دون الغتسل ؛ لیشمل غسل ا جمعة 
والعیدین ونحوہ ما لیس بفرض ؛ فإنٌ اللسحٌ غیر مشروع في الُسلِ مطلقا. 

١‏ اقوله: قیل : صورثته ؛ إِنّما احتيجٌ فیه إلی التصویر ؛ لاستبعادِ تحقق السح فی 
۷۹0ی۶۶۷ٌ۶ ۶ٰ۶ 0 
٠ /ٰ‏ 9ء وپ 
اج لیت انایفد خلہ نورق الگسیٰ تم ل0 ریت ار یسل قاعدا اىّتا 
رجليه علی شيءِ مرتفع ثم بمسح. 

ومنھا : أنٌ اللسافر إذا توضّأً ولس خفيه ثمٌ أجنب وعندہ ماء یکفي للوضوء؛ 
فإلہ یتوضّا ویغسلُ رجلیهِ ولا بهسح ؛ لأ ال جنابة حَلت القدم. _ 

ومنھا: ما ذکرّہ الشارحٌ ومعناہ حملٴٗ دونٌ مَن عليه العُسل علی معنی الاسٹٹنا 
فصار ا حاصل أنٌ السح جائزٌ للمحدثِ الذي لیس عليه غسلء وَأمًا ا حدثٗ الذي عليه 
الثُسل فلا بج ور له اللسحء ولا یخفی ما فیه من التکلّف؛ ولیطلب تفصیلُ هذا البحثِ 
۳ ۷لیھھ""تھ“٣۶۳‏ 


: نی زہصحیح ابن خزیةہ(١ : ۱۳)ء وۓدسنن النسائي الکبری(۱ : ۹۲)ء و(سنن الترمذيم(۱‎ )١( 
۹ء وغیرھا۔‎ 
ویشھد له حدیث آنس ظ4 قال ق: اذا توضاً أحدکم ولبس خفيه فلیصل فیھما‎ 
ولیمسح علیھما ثم لا یخلعھما إن شاء إلا من جنابقہ ٹی جا مستدركہ(۱ : ۰ء وصححہ.‎ 
۱۳)۔‎ ١ : ررالعنایقہ(۱‎ )٢( 
.)۱۳٣١ : دالکفایة شرح الہدایقہ(۱‎ (۳) 
ررالسعایفء(۱: ۱۷۸)۔‎ )٤( 


× عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
خطوطاً باصابمَ مفرٌجةء یبدا من اصابع الرُجل إلی السّاق 

للجَنابةء فإن أحدث بعد ذلك توضًّ ونزعٌ خفیه' غسل سك لات اتال جلے 
الر٘جل برورہ علی امماء. 

. (خطوطا''' باصابع مفرٌجةء یبدا”' من اصابع الرُجل'“' إلی الساق')ء هذا 
صفة اللسح علی الوجه السنون رو ای ھا و 
اٹ وإِن مسح بأصٔع واحدةء ثم بَا ومسح ثانیاء ثمٌ مکذا جاژ أیضا إن مسح 
و ہے ہےر جوت دج 
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أیضا ۂ لأن ما بینھما مقدارأَصَبُم أخری. 

11قولہ وترع لیت اف لتاق للساتاٹایا: لم وق ھی عاالفسل: 
فکیف یصحء هذا تصویرٌ لقول للصنّف ظلٍه ہدونٌ من عليه القُسلءء إلا أن یقال: 
معنی قوله: ردون من عليه الغفسلء دون من عليه غسل الرجلینء ولا تحخفی سخافتہ 
بل بطلانەء علی أَنٌ فی ھذا التصویرِ من التطویلِ الزائدِ ما لا یخفی۔ 

والاوضح أن یقال: : إذا لیس ا حفَ علی طھارۃ کاملة ثمٌاأجنب وتیمّم للجتابة؛ 
ٹم أحدثٗ فوجذ ما یکفي للوضوء؛ فعليه ان ینز ان ویتوضّاء ولا جوڑ لە للسح ؛ 
لاہ حین وجب عليه الدُسل حَل الحدث بالرجل فلا بُ من دفع ذلك بالکُسل. 

[١اقوله‏ : خطوطا ؛ تمییژ من فاعل جازء ویحتمل أن یکون حالا منه. 

[٣اقوله:‏ پہدأً؛ بصیغة ا ملعروف؛ وضمیرہ ٥‏ إلی ائحدث آو ا ماسح ء أو بصیغة 
الجھنول الؤْنث)َ وَالسیر إلی الخطوطء ومهذہ جملة مستانفة بیانا لكیفیّة اللسح 
والخطوط. 

[٤اقوله:‏ من أصابع الرجل ؛ ظاھرہ أَنٌ الأصابع لہا دخلُ فی حلٗ السحء حتی لو 
مسح عليه إن حصل قدر الفرض صحٌء وو مفاد اکٹ المتون؛ وظاھر الفتاوی آنه لا 
جوز؛ فإنھم قالوا: کے ود ہیور ںی سس یٹ 
فھذا یفید ان الأصابعَ غیر داخلة فی ا حلیّةء وبه صرح فی دالحخانیقم' ''۔ کذا ٹی جالبحس' ز 

٥٥‏ اقولە: إلی الساق ؛ هذا حدّ السح اللسنونء وأمَا حل الفرض فحدّہ معقد 
الات وھو الفصلٴ الذي فی وسط القدم. 

[٦]فوله:‏ علی الوجه ا مسنون ؛ فإنٌ المغیرۃ بن شعبة ظلل قال : جرأیتُ رسول الله 


۔)٦۷ الفتاوی الحانیةء(۱:‎ )١( 
البحر الرائقء(۱ : ۱۸۳)۔‎ )٢( 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین 1٤‏ 
کا ا کا کت ہے ہچ یس ح تج ہے 

وسَيْل حم ظہ لہ عن صفۃِ السحقال:آن یضم اصابع یدی علی مقدم 
خفيهء ویُجانی کن وَهَلهْتا إل الساق: أو یضمَ كفّیهِ مع الأصابع ومڈھما 
02 

لکن إِن مسح برؤوسِ الأصابعء وجافی أصول الأصابع والکفَ لا بجوز''' 
إلاً أن يَعَلّ من الف عند الوضع ۳مم 
بالَ مٌ جاءَ فتوضًً ومسحٌ علی خُيه ووضع يذّہ الیمنی علی خُفه الأیِن؛ ویدہ 
و رہ رٹ روخ حتی انظرَ إلی أصابع 
رسول اللہ علی ا تین" ' أخرجه ابن أبي شیبة. 

[١]قوله:‏ لا یجوز ؛ لن البلةً تصیرُ مستعملۃً مجرّد الإصایةء فإذا لم یکن متقاطرا 
صارت البلَة الستعملة أوّلاَ مستعملة ثانیا فی الفرض٠ء‏ بخلاف ما إذا کان متقاطرأء فإن 
البلَة العي مد ادا مسکر ھی احنہ ات 

ساد رس سب ایم دع ھا اھ 
النفل یغتفرُ فيه ما لا یغتفرُ فی الفرضء وھو تابعٌ لەء فیؤڈی بماءٍ استعمل فيه تبعا 
ضرورۃ عدم شرعیّة التکرارء علی ان وقوع فعل النبيٗ لج علی هذہ الصفة کافِ نی 
ا جواز؛ ولا یقاس عليه الضرض ؛ لأَنّه أفوی. کذا فی خغنیة الستملی شرح منیة 
الصلي؛'''۔ 

١اقوله:‏ مقدار ثلاث أصابع ؛ أي من أصابع الیدء وقال الکرخيٗ: من أصابع 
الرجلء والأوّل أصحّ اعتباراً لأَلة السحء قال فی دالہدایةہ: جوھذا اللقدارُ معتبر من کل 
رجل؛ حتی لو مسحٌ علی إحدی رجليه مقدار إصبعینء وعلی الآخری مقدار خمس 
أصابع لم بجز. کذا ٹی دالدرر شرح الغررء' 


)١(‏ انتھی کلام محمد ظله ینظر: ا حیط)(ص ۳۳۹)ء ثم ذکر عن محمد قوله بعد بیان الصفتین 
الذکورتین: کلاھما حسن. 

)٢(‏ فی (مصنف ابن أبي شیبقہ(۱ : ۰ء ودسنن البيھقي الکبیں۔(۱ : ۲۹۲)ء وغیرھا. 

١۱ ' (رغئیة المستمليی)( ص‎ )٣( 

.)۲۷۲ رردرر ا لحکامہ(۱ : ٦ء وینظر: دالتبیین(١ : ۸٥)ء ودرد ا حتارء(۱:‎ )٤( 


٢‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ٹلاٹی!'' اُصابع؛ ھکذا ذکر یِْ رراخِط؛'''. 

وذکر فی دالذخیرق؛'': أُن رب یو یہ ہا 
2۵ءع") فإلّه إذا کان ا اءُ متقاطراء فالماءً یلْزلَ من أصابعه إلی رؤوسھا فاذا مد 
6 ا ا ولو مسح بظھرِ الف جازء لکن الس بباطنھا' "ء وکنذا إن 
ابَذائی طرفت اناوت وت شی املسح 

[١]فوله:‏ ثلاث.۔ا خ؛ أي طول وعرضاًء فلو مسمٌ بثلاث أصابمٌ منصوبة غیر 
موضوعة ولا ممدودة لا بجوز. کذا ٹی دالبحرم'''۔ 

[١٢اقوله‏ : وذکر فی دالذخیرةہ؛ بصیفة اٹجھول أو بالعروف؛ والضمیر راجع لی 
صاحب دا حیط:: وإنّما نقل عبارۃ دا حیطء ؛ اق قل تسا بات لأمر لیس فی 
الآخرء فان عارة دالحیطہ تشھد بن السحٌ برؤوس الأصابعٍ لا بجوز إلا ان بيتلٌ قدر 
الواجبء وعبارة دالذخیرةہ تشھد بأنه یجوزُ ا فان الا اط 

ومنھم مُن ظن ان بینھما منافاۃء وا حق أنّه لا منافاۃ؛ فَإنٌ الشرط ل مواز اللسح 
بالرؤوس أحد الآمرین : إِمَا التقاطر وإِمًا الابتلال عند الوضع ؛ لن المدارَ علی عدم 
السح ببلة مستعملةء فذکر فی دا لحیطء أحدھماء والآخر نی دالذخیرةہ. 

[٣اقولەه:‏ لک السنّة بباطنھا ؛ أي للسنون اللتوارث هو المسح بباطن الکفٌ 
والاصابعء ولو مسحٌ علی باطنِ خُنيه أو من قبلِ العقبینء أو جوانبَ الرجلین لا بجوز 
مسحه؛ لان الآخبار إِنّما وردت بالمسح علی أعلاہء فلا بجوژما سواہ ؛ لأله خلافٌ 
ا حلٗ الذي ورد بە النصٌ۔ 

أََ ا غَالقۃ الكیفيّة کا لسح بظاہرِ الف أو الابتداء من جھة الساق إلی الأصابع ء 
فلا تضرٌ؛ لأنٌ الكیفیّة غیرُ مقصودةۃ بالذاتء بمخلافِ ا ُلٌ۔ کذا فی دالغنیتم''. 

[٤انوله:‏ ولو نسی...الخ؛ قال فی دا٣َیقہ‏ ودالقٔیقہ: دلو توضّ ولم بسح خُليه 
ولکن خاض فی ا ماءِ لا بنیّة للسحء ولم یفسل إحدی رجليه أو اکٹرھاء أو مشی فی 


.)۳ ٤٣ را حیطء(ص‎ )١( 
دالبحر الرائقء(۱ : ۱۸۲)۔‎ )( 
.۱) ٠ ررغیة المستملی)( ص‎ )۳( 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین "٣‏ 
علی ظافر نے 
وأأصابٗ اللطو'''ظامرَ ر خُفَيهِ حصل السحء وکذا' مسحٌ الرًأسء وکذا لو مشی فی 
الحشیش فابتلُ ظارُ خفيه +,/ا"ئ۹ هو الصحیح'" 

(علی ظاہر خلّیہ') 
الحشیش البتلٌ بالماءِ الغاض عليه للسقي أو بالطر بجزئە حصول السح ضعناء وعدم 
اشتراطِ النیّة فیه. 

وکذا إذا أصايه الطرُ ینوبُ ذلك عن اللسحء خلافاً للشافعيٌ ظلہ فی ذلك کله ؛ 
لان الییّة عندہ شرط فی الوضوء: والمسح جزءٌّ منەہ''' 

[١افوله:‏ اللطر. ۔الخ؛ التقییدُ بە اتّفاقي ؛ فإن ا حکمَ فی کل ماءٍء مطراً کان أو ماءَ 
النھر أو غیر ذلك واحد. 

١٣اقوله:‏ وکذا؛ أي لو ترك مسح الرأس فاصاب الطرُ رأسّه وابتل مقدار الربع 
مه کی ذلك: 

[٣اقوله:‏ ھو الصحیح ؛ (شارة إلی الخلافِ قالط ل٠‏ , : بفتح الطاء اللھملةء 
وتشدید اللامء یقال لە: شبنم ؛ فِإنٌ منھم مَن قال: مت 
لا بجوز؛ قح اا1 راصح مود لاہ ا2 نے گذا 
قال الرَّلعيَ فی دشرح الکنزہ' ٠“‏ ولیطلب تفصیلُ هذا البحثِ من دالسعایقہ. 

[٤اقوله ٠‏ علی ظاہر حُلّيه ؛ متعلّق بقول: : رجازء؛ وبقولە: : دخطوطاءء علی آله 
ٰ۷ 0 ھتاس رف زار ان اتعلن تک ایس سے باظھھا اتا 
أخذا مُا أخرجہ التَرمِذِيٗ وابنُ ماجة وأبو داود وغیرهم عن ا لمغیرة ظ4 قال : توضّا 
رسول اللہ ق فذمسح علی ا خفٗ أعلاہ وأسفلہہ'' بج سسْس تل اہر رظ 


والبخاريٗ وأحمد؛ وغیرھم من ال حفاظ. 


.۔)۳۹٦٣ص(؛ںاتخمز( الطُلٌ: الندی. بنظر:‎ )١( 

.)۱١۱ - ۱١١ انتھی من (اغنیة المستملي شرح منیة المصلي؛(ص‎ )٢( 

(۳) الطل : الندی. ینظر: (مختار الصحاح؛(ص٣۳۹).‏ 

.)٦۸٤ تبیین ا للحقائقء(۱:‎ )٤( 

)٥(‏ نی سن الترمذي(۱ : ٤ء‏ قال أبو عیسی: (وسالت أبا زرعة و حمد بن اسماعیل عن 
ھذا ا حدیث ؟ فقالا : لیس بصحیح). و(سنن ابن ماجةه(۱: ۹٦)ء‏ وغیرھا. 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


سا ید ا گک ھلت ا ٠‏ او یکن الظاهر من اقلّ من ثلاث اصابع الرُجل 
أُصغرھاء ہ أمًا لو ظھرٌ قدرّ ثلاثِ أصابع الرٌٗجل فلا یجوز ؛ لأن ھذا بنزِلة الخرق 
الکن 

وقد کثرت الروایات عن رسول اللہ قل واصحابہ فی الاکتفاء بالسح علی أعلی 
ا خفٌء وقال علي ظ4: مو بی ہ وریز ہچ 
رأیت رسول الله يِسحٌ علی ظاھر خفیه دون باطنھمام'''ء أخرجه أبو داودَ وغیرہ فی 
اتخریج أحادیثِ الہدایقہ''' للرّیلعيّء وابن حجر'''. 

ومن ھاھنا یعلم أله لو مسحٌ علی الباطن أو العقبِ أو الساق فقط من دون ا مسح 
علی الظاہر لم بجز صرح بھ فی دالدرں''' 

((نوله: اف ما یستر۔۔ا حخ؛ هذالیس تفسیراً لفھوم اف بل ہیا للمرادء 
وحاصله ان الذي بجوڑٌ السحٌ عليه و احّفٌ الذي یستالقَدمٌ مع الکعب؛ وو الفصل 
الذي ینتھي إلی الساقء بحیث لا ینکشفٗ من القدم شيء؛ إلا أن یکون نقصانه أقلّ 

من الخرق ا مانع؛ وھذا إحدی شروط جواز السح علی الف 

۵۳ ۰-پچپ مم" ؛ لیمنع سرایة الحدث٠‏ فلو کان واسعا فمسح 
علی الموضع ا حالي من القدم لم یصح ؛ لنه لم یقع للسح فی عحلّهء وھو ظاھر القدم: 
فلو قمه إلیه ومسح جاز. کذا نی دخلاصۃ الفتاوی'“'. 

وٹالٹھا: کونە مُا یِکیْ فیه تتابمٌ الشي امعتادء وله شروط أخر أیضاً یاتی ذکرھا 
متفْرٴقاً فی ا متن والشرح۔ 


٦(‏ ئى رسنن 2- داودہ(۱: ۹۰)ء و(سنن البیھقي الکبیں؛(۱: ۲۹۲)ء ودتاویل مختلف الحدیثٹء 
(١ہ ٣٢‏ ودالسنن الصغیں(۱ : ۱۰۸)ء و۲ززمعرفة السنن والاآثارء(۱ : ٢۲۱)ء‏ ودالدخل 
إ لی السنن الکبریم(۱ : ۹٥۱۵)ء‏ و×سنن الدارقطني(۱ : ٤ھ‏ وقال ابن حجر فی (تلخیص 
ا حبیںء(۱: :)۱٦١‏ (إسنادہ صحیح). 

۔)٦٢٤٤ (نصب الرایقہ(۱:‎ )٢( 

( ںی دالدرایقہ(۱ : ۷۹)۔ 

)٤(‏ بدرر ا لحکام(۱: .٦‏ وأیضا صرح به ٹي ڈالبدائع(۱ : ۲ء ودا جوھرةه(۱ : ۲۷)ء و درد 
ا حتاںہ(١‏ : ۷٦۲)ء‏ وغیرھا۔. 

)٥(‏ ررخلاصۃ الفتاوریء(۱ : ۲۸)۔ 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین 1٤‏ 
رکا وو اس جج ےو ریًٗٔػًہپییچجچ ‏ ۓ چو ہدیسٹتے 


ا رود سن 


و جرموقيه 
ولا باً س'''بان یکون واسعا بحیثٗ بُری رجلهُ من اعلی الف 

(او مب )۷ : أي علی خُفیْن بلَان فوق ا ُفین راتا قاع 
الوْحَلِ والًًجاسة. 

فإن کان من أدیمء آو نحوہ جا اللسحٌ علیھماء سواةٌ لبسهُما منفردین ؛ أو 
فوق القَینَ 

(١اضوله:‏ ولا باس؛ إشارۃ إلی أنٌ الرادَ سترة الکعبین من ال جوانب لا من 
الاعلءوفذاى مل اشتوں: علانا لاحداظق 

١٢اقولہ:‏ أو جْرمُوقيه: بضم ا حیم والمیمء بینھما راء مھملة ساکنةء وقد ثبت 
عن رسول الہ لسم علی ا مرموق من روایة بلال''' ظلہ عند أبی داود وابنْ خُریة 
وا حاکم؛ وأنسْ''' طظله عند البیھقيء وأبی ذظ عند الطبرانی''۔ 

[٣افوله:‏ أو فوق ا خفٌین ؛ أَمًا نی صورة لبسھما منفردینء فلکونھما کا حقین 
فیمنعان سرایة المحدثِ إلی الرجلینء ویکفي المسحٌ علیھماء وَأمًا فی صورۃ لبسھما فوق 
اخُتَنء فیخدشٴ جواژٌ السح علیھما أنّ ا هَفٌبدلٌ عن الرجلء والبدلَ لا یکون ل 
بدل لا سیما بالرأیء وبناءَ علی ھذا لم یجوزہ الشافعي ظ4. 

وحن نقول قد ثیے دا ابی مسح علی ا جرموقین+ء ولا نسلّم آله بدلّ عن 
البدلء بل هو بدلٌّ عن الرجل؛ ء فلا یلزمٌ البدلُ من البدلء ولا إثبات البدلیّة بالرأي. 
۲ فان قلت : لو کان كذلك لوجبٗ غسل الرٌجلین عند نزع ا لجرموقین کما ٹی نزع 
انت رس قللك: 

قلت: وصفٗ البدلیّة فیه عن الرجل إِنّما هو ما دام فی الرٌجلء فإذا نع زالت 


)١(‏ فعن بلال 456: (درأیت رسول اللہ تل بسح علی ا لموقین - أي ا جرموق - وا حماں؛ نی (صحیح 
ابن خزیةہ(۱ : ۹۵)ء ورمصنف ابن أبي شیبقہ(۱ : ۲ء ودمسند الشاشي۲(۷ : ۰ءء 
وررمسند أحمدہ(۵ : ٢٦۲)؛‏ و((مسند الرویانیم(۲ : ٤ء‏ و۔۔زمسدد الشامیینہ(۲: ۲۹۱)ء 
وطاللعجم الکبیں(۱ : ٣٥۳)ء‏ وغیرھا۔ 

.)۲٤٢ ٹی الأٰعجم الأوسطء(۱:‎ )٢( 

(۳) ںی االلعجم الأأوسطء(1 : ٢۲۱)ء‏ ورسنن البيھقي الکبیرۂ(۳: ۲ء وغیرھا۔ 


1٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

وإن کان من کرباسء و نحو فان لَبسهُما منفردیٔن لا یجوز"' ہ وکذا إن 
لبسهُما علی ا فی إلا أن یکونا بعیث یصلٔبللْ بل للسے''' إلی اف الدًاخل. 

ٹم إذا کانا من نحو أدیم؛ وقد لبسهُما فوق الین : 

فان لِسَھنا بعدما أحدثء ومسح علی افیْنْ لا یجوز' السحٌ علی 
ا رْمُوقَيْن. 
7 +798 اتا ساوت ین ا کک 
اجس ھن اف کذا ٹی دالعنایقہ'' و:النھایقہ. 

وبھذا یعلم جواز السح علی خّفَلُيسَ فوق خیطِ من کرباس ونحوہ مًا لا بجوڑ 
السح عليه؛ لأنٌ ا جرموق إذا کان بدلا عن الرجلِ وجعل ا حُفَ الذي َتّه مع جواز 
ہے ہو سے تہ 
السح عليه فی حکم العدم أولی. ک2ا حقہ باغی اہ وانس ا 'ودالدرںہ'' 
وغیرھاء والتفصیل فی دالسعایقہ. 

[١فوله:‏ لا یجوز؛ ؛ کما لا یجوڑ السمٌ علی ات من کرباس ونحوہ؛ لفقدان 
بعض شروط جواز السح غليه؛ وھو تتابعٰ الشيء فیه؛ لوصول الّاءِ منە غالبا إلی 
الرجلء والشرط فی اللسح أن لا تصل البلة إلی الرجل : ٤‏ فإن کان کرباسٌ وجدت ںی 
الشروط بجوز ا ملسم عليهء کما فی دالحخائیتم ۶ 

(١اقوله:‏ : بحیث یصل بلل المسح ؛ أي علی ا جرموق إلی ا حفٌ الداخلِ الذي تحت 
ا جرموق فحینئدِ بجوز ؛ لان یکون مسحاً علی الخفٌ. 
۱ [٦٣اقوله:‏ لا یجوز؛ لأكًا الحدثٗ حَلباحّفٌ حکماأء وتقُرت البدلیّة عن الرجل 
للخْفٗ فلا تحصلُ للجرموق بعدہ. 

[٤اقوله:‏ : أعاد؛ لأنٌ بدلیّة ا جرموقِ عن الرجلِ ِنما کانت ما دامٌ فی الرجل فإذا 
نع بقي الرجلِ من غیرِ غسل ولا سْمرحائت الیحقاق اسي تہ 


( دالعنایة شرح الہدایقہ(١: .)۱٥١‏ 

() دالبحر الرائق) و(رمنحة اخالقء(١:‏ ۱۹۰ - ۱۹۱)۔ 
۳( درر الحکام(۱: ۴۰ - ٣۳)۔‏ 

.)٢٥٢٥ رفتاوی قاضي خان(۱:‎ )٤( 


کتاب الطھارۃ/المسح علی الخفین ۷ 


أو جوربیه المُخینین 
2 ك7م2 ٥‏ 8 25 
ین الڈاخلین 0 ا" ما إذا مسح علی خف ذي طاقین'' فنزع أحدَ الطاقین ؛ 


بد اع ڈکرکور فعليہ'' أن یعید السحٌ علی اُرمُوق الآخر؛ وعن 
ئ ٦‏ نہ یخلع''' اطرمُوقَ ا الآخرء ویِسمٌ علی الْفیْن, 

زارنتں یفن )2 ای ھن سس کات غالی السا ا3ھ 

ہہ تحت 
فالسحٌ علی طاق کأئّه مسحٌ علی کلیھماء نع أحدھما لا یضر فی بقاءِ السح؛ ولا 
کذلك ا يرموق وا حفٌّء فإلّھما شیئان متمایزان منفصلانء فلا یکون السحٌ علی 
أحدھما مسحاً علی الآخرء فإذا نزع ا لجرموقین بقي ا ّان بلا طھارۃء فیجب أن لا 
یعیدٌ سح علیھما۔ 

١اقوله:‏ : ڈي طافین؛ الرادفَ ذي طاقین ان یوصل بین آدمینء ویرکب اف 
منھماء بحیث یکون أحڈھما ظھارةء والآخر بطانة. 

[٣افولہه:‏ فعليه ؛ ظاھرہ أنٌ الواجبْٗ عليه هو الإعادةء ولیس کذلك؛ بل هو 
خیْر بین أن ينزعٌ الآخرَ أیضاً ومِسحٌ علی ا ین وبین أن یعید الَسحٌ علی ال جرموق 
الآخرء کما صرّٗح بە نی دالغنیقہم''ء إلا ان یقال: هو مقیّد با إذا لم یرد الزع. 

ا٤‏ انولہ: آئه خلع ؛ أي یجبْ عليه ذلكء ولا یکفي تجدید للسح؛ ووجەُ القیاس 
علی احفٌء فإِّه إذا نزعٌ أحد ا خقٌین یجبْ عليه نزعٌ الآخرء وغسلُ الرجلین. 

وجوابُه: أنٌّ ذلك لثلا یلزمَ ا جم بین البدل والمبدل منەء وھذا الأمرٌ منتف فی 
ایروا سی لاف اتال غو امن 

[٥اقوله‏ او جوربی؛ هو ما لیس فی رج لدفع البرد ونوہ ما لا یسمّی خُفَأء 
فما لم یکن خیطاً یسمی لفافةء وما کان خیطاً یسمّی جوربا ء وھو قد یکون من 


ارت الثخین الذي بجوز السح عليه هو الذي یِشی بە فرسخاً ویثبت علی الساق بنفسه - أي من 
غیرشد - ولا یری ما تحته و لا یشف. ینظر: (االدر اللختاںہ(۱ : ۱۷۹). 
)٢(‏ بغنیة المستملی؛(ص١۱٦).‏ 


۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


الکرباس ء ومن الشعرء ومن الادیمء ومن اِٰرٌی“' وغیر ذلك۔ 
والکل نوز السح عليه إذا وجدت فیه الشروط' اوت ح آکٹرھم بعدم 
جواز اللسح علی ما کان من الکرباس بخقویر رع بآله لا یکن فيه تتابع المشي 


.)۲۷۰ الرْعِرٌی: وھي کالصوف تحت شعر العنز۔ ینظر: دفتح القدیںہ(۸:‎ )١( 

)٢(‏ شاع بین العوام جواز اللسح علی ال جوربین مطلقاً لفتاوی لبعض من لا یعلم أنە لا یعلمء وقد 
فصلت عدم جواز ذلك ٹ اللذاهب الأربعة فی دالملشکاۃ(ص ٦٦‏ - ۹ء واختصرته فی 
(نفحات السلوكہ(ص۳۸ - ۳۹) وأعیدہ ھنا أیضا لئلا یغتر مختر بھذاء فأاقول: لا یعمل 
مطلق المسح علی ال جوربین استناداً محدیث المغیرة اي ذکرہ ما يلي : 

أولا: إِن ھذا ا حدیث ردہ کبار ا حفاظء قال أبو داود فی (سننہء(۱ : :)٦٤‏ (رکان عبد الرحمن بن 
مھدي لا یحدث بھذا ا حدیث ؛ لان العروف عن المغیرة أُن النبي قلُ مسح علی الخفین۔ وقال 
البیھقي : ((إنە حدیث منکر ضعفه سفیان الثوري وعبد الرحمن بن مھدي وأحمد بن حنبل 
ویحیی بن معین وعلي ابن ا مدینيی ومسلم بن ا حجاج ء وا لمعروف عن ا لمغیرۃ حدیث الملسح علی 
ا خفینء ویروی عن جماعة أنھم فعلوہ؛. وقال النووي: ((کل واحد من ھؤلاء لو انفرد قدم 
علی الترمذي؛ مع أن ا جرح مقدم علی التعدیل؛ وقال : (رواتفق ا حافظ علی تضعیفهء ولا 
یقبل قول الترمذي : (إنه حسن صحیح)۔ ). وتمامه ٹی (انصب الرایقہ(۱ : ١۱۸۰)ء‏ ور(معارف 
السنن)(۱: ۹٣۳)ء‏ ورتحفة الأحوذي(١‏ : ۲۷۸)ء وغیرھا. 

ثانیا: إنه خالف لظاہر القرآن من وجوب غسل الرجلین؛ فإِن الإمام مسلم بن ا حجاج ضعف ھذا 
ا خبر؛ وقال: ابو قیس الاودي وھذیل بن شرحییل لا یحتملان وخصوصا مع مخالفتھما 
الأجلة الذین رووا ہذا الخبرعن امغیرۃ فقالوا: مسح علی ال خفینء وقال: لا نترك ظاھر القرآن 
بھثل أبي قیس وھہذیل) بخلاف ال مسح علی ا حفین فإن الأمة تلقته بالقبول لتواتر الروایة بە.کما 
ٹی (نصب الرایقہ(١‏ : ۱۸۰)ء ودمعارف السننء(۱: .)۳٥٣ - ۳٣٤‏ 

قال العلامة ا حدث البنوري فی ((معارف السٹنء(۱ : :)۴۵٣ ٠‏ رروبا جملة لم یعملوا 
بإطلاق ا حدیث ء بل کأنھم عملوا بتنقیح ال مناط فی الخفء فاأدخلوا فيه ما ذکرناء وعلی کل 
حال إن صح حدیث ا جوربین لم کن أن یعمل علی إطلاقه الشامل للثخینین والرقیقین 
معارضة القرآن المتلوء ٠‏ نم عملوا بجزء من ؛ إما تمسکا بە أو بتنقیح ا خف الوارد فٍ امتواتر؛ 

.۔وأیضاً ا حدیث یروی عن الغیرۃ بنحو ستین طریقاء ولم یذکر لفظ حدیث الباب إلا قی هذہ 
الطریقةء فکیف یطمئن بە القلب ء ثم إن عمل قوم من ا متساہلین بالملسح علی ا حوارب الرقیقة 
لیس أصل لە فی الشریعة یعتمد عليهء إِن کان بھذا ا حدیث فقد عرفت ما قال الأئمة فیهء وإن 
کان بقول الفقھاء فھم اشترطوا إما التجلید وإما التنعیل ء وعلی الأقل الخانةء واللہ أعلمء۔ 


کتاب الطھارةۃ/السح علی الخفین ۹ 
کا و ا مر رپ وک تھے و ےر حعیے یں -ے٭٭ضصسسىىےےس ہچ ہت 


کا 
رح او مُجَلَدين) حتٌی إذا کانا”' ٹخینین غیر مُنعْلین ؛ أو مُجلدین لا بجور 


اعد 


وبة یفتّی 
فرسخاً أو فرسخین؛ والتفصیل فی شروح جالمنیةہء وشروح دالکئز''' 

[١اقوله‏ ول اک بضم اللیمء وسکون النونء أو بفتح النون وتشدیدِ 
العین: ما وضع الد علی أسفلِه کالْعل للقدم. 

وا جلّد من التجلید: ما وضع الد علی أعلاہ وأسفله کلیھما. کذا نی 
دالکفایق''' 

[١٣افوله:‏ وا مد ہی سس جک 
علی سبیل منع الخلوء ٠‏ وا حاصل: أن ا جوربین إن کانا منعلین آ و مجلدین یجوڑ السحٌ 
علیھما باتفاق أصحابناء وإن لم یکونا منعّلین ولا مجلدین اختلفوا فیە: 

فمنعہ ابو حنیفة ظ4 فی قوله القدیمء مستدلاً بائه لا کن مواظبۂً الشي فیە إلا إذا 
کان مُعَلا أو مُجِلَداً فلم یکن فی معنی ا حفٌ. 

وجوٗزہ صاحباہ بناءٗ علی آنّه إذا کان ثخیتاً یمکن فیە تتابمٌ الشي ء 7 2 
فان لم یکونا ٹخینین أیضاً لا یجوزُ السحٌ علیھما اتّفاقاٴ۔ 

(٣افوله:‏ وعنه آّه رجع ؛ أي فی آخر عمرہ قبل موتہِ بتسعة آیّامء وقیل : بثلائة 
آیام''”'۔ کذا نی جمع الائیم''' 


)١(‏ ینظر: دالبحر الرائق ۱ : ٠‏ 1ء ودرد ا حتارء(۱ : ۹٦۲)ء‏ وفيه : ررالظاھر أنهە إذا وجدت فيه 
الشروط یجوز؛ وأنھم اخرجوہ لعدم تأتي الشروط فیه غالباء یدل عليه ما فی دکافی النسفي)؛ 
سیت علق جزاز لسم علی اشورب من کرباس بل لا کن تا اي علی: ٠‏ فإنه یفید أنە لو 
ُمکن جاز: ویدل عليه أیضاً ما فی دحاشیة الطحطاوي) عن ا حخانیة, أن کل ما کان فی معنی 
الخف ف إدمان ا مشي عليه وقطع السفر بە ولو من لبد رومي یجوز ا مسح عليه٤.‏ 

.)۱۳۹ - ۱۴۸ : ١(يقیادہلا جالکفایة علی‎ )٢( 

(۳ لم یکن الرجوع نصآً منەء بل استلالاً مما حکي عنه لہ آنه مسح علی جورییه فٍ مرضه الذي 
مات فيهء وقال لعوادہ : فعلت ما کنت أمنع الناس عنهء فاستدلوا بە علی رجوعه إلی قولہماء 
وکان ا حلوانی ظ4 یقول می مرو ہو جوف أنه کان رجوعاً ویکون اعتذارا لہم إِما 
اخذت عو 0 الغات ل رو ولا یثبت الرجوع بالشك. ینظر: : ررحاشیة یة الشرنبلاليی علی 
الدررء(۱: .)۳٦٣‏ 


() جع الأنھں(۱: ۰). 


۷ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
1 ر2 

ملبوسین تام وقت ال جدث 
(ملیوستن ین''علی طہٗر تام" وقت الحدٹ'') تافلوت رط ءا ےرت نیل 
الرجلین؛ ؛ ٹم لہ القَیْنَ وی ا اثٹماحدث. أو توضًآً 
وضوءا مُرباء ٠‏ ففسل رجله الیْسّی وأدخلھا نی احفَ ؛ ٹم غسل رج النشرق 
وأدخلھا ف اخَفٗ نس لوا ا جات اار5 اَل انت توق 
اوت الان تا 'إڈائییں لی 

(٢افوله:‏ طھرٌ تام ؛ احترزٌ بە عمًا إذا لبسھما التمٌم أو امتوصّی بنبیذِ التمرہ فإنّه 
لا 4سح؛ وصاحب العذر مع المذر فإَه لا سح خار الوقت کنا نی جامع 
الروت' ٠‏ وغیرہ۔ 

[افولە: وقت ا حدث'''؛ ظرف لتامٌ ؛ أي بشترط أن یکو الطھُ التامَ عند 
ا حدث اللاحق بعد لبس ا خفینء ولا یشترط أن یکون تامًاً عند اللبس وقبل ا حدث 
أیضا. 


‫َ 


[٤اقوله:‏ : غسل باقي الأعضاء ؛ الراد بالفسل أعمٌ من ا حقیقي وا حكمي؛ 
فیشمل مسح الرأس ؛لکونه غُسّلا حکمبًّاء فلا یرد أن باقي الأعضاء إن أریدَ بە ما 
یشملٌ الرأس أیضا فھو غیر صحیح ؛ لأئە لا یفسلْ فی الوضوءء وإِن أرید بە ما عداً 
یکون الکلام خالیا عن ذکر المسح. 

[٥فولہ:‏ فی الصورۃ الأولی ؛ وھي ما إذا غسل الرجلین أوْلاًء ولبسّا فین ثمٌ 
آتم وضوءہء ففي هذہ الصورۃ للوجودة عند حدوث اللبسِ لیس إلا غسل الرجلین لا 
الطھارة التامّة لإماِهِ الوضوءَ بعدہء نعم یصدق عليه آنّه ذو طھارۃ کاملة عند ال حدث 
اللاحق ء وھو زمان بقاء اللبس ٠ہ‏ لا زمان حدوثہ. 

[٦]قوله:‏ وف الصورة الثانیة؛ وھي ما إذا توصّ وضوء مُرتّبا ولم یتمّهء بل لس 


)١(‏ (اجامع الرموزء(۱: ٦ء‏ لکن ٹث دالدر المختارء(۱: ۰) قال: جاحترز بە عن الناقص 


حقیقة کلمعة أو معنی کتیمم : وغیرہ)۔ 
)٢(‏ قال ابن کمال باشا ٹی ج<الإیضاحء(ق۷/۸): حفيه إشارۃ إلی أن التمام وقت اللبس لیس بشرط۔ 


کتاب الطھارة/السح علی الخفین 2 


000000070707020۷ 000 000000000 سس سس سس ٹ ٹ و وو و ویر ایر رر رڈ ڈیڈ نین ےننب بب بب رر رب ا 


لکنھما ملبوسان علی طھارۃ کاملة وقت الحدث'' 

َعْلِ'' ان قوله نی سیر ایم سن ضرم رش : إذالبسَهُما علی طھارۃ 
کاملة ؛لأنٌ المرادً الطھارۃ الکاملۃ وقت ا حدث؛ وھذا الوقت هو زان بقاء اللْبْس 
اهُفَ فی الیمنی قبل تمايه ثمٌأئّه بفسل الیسری٠‏ ففي ھذہ الصورۃ لیس لە طھارۃ کامل 
عو ارت لسن ؛ لأن لیس اف فی الیمنی کان قبل تمامھاء نعمٌ له طھارۃ کاملة 
وقت ا حدثء وھو زمانُ یقاءِ اللبیس. 

ففی ھائین الصورتین یور لسم علی ا لن بعد ا حدثِ اللاحق ؛ ؛ لوجود بقاء 
لبسھما علی ہار کاملةء ووجودھا قبیل الخدث اللاحق وان لم یوجد حدوث الس 
علی طھارۃ کاملةء وفيه خلافٗ الشافعي ظلہ فإلّه یشتر ط کمالُ الطھارۃ عند حدوثِ 
الس 

ولنا: : أنٌ اكْفٌ عم حدولَ ا حدثِ بالقدمء وتراعی کال وی پر 
وھو وقتٗ ا حدث لا وقت حدوث اللْبْس؛ ویؤیّدہ حدیث اللغیرۃً ظ4 عند الشیخین 
البُخاريٗ ومسلمء وغیرھما : قال أمویت إلی ا خخّین لأئزعھما ٠‏ فقال رسول الله ل: 
ددع ال خفین ء فالي أدخلتٗ القدمین ا خفین وھما طاھرتان؛ سع فاہیا 1 

فإاله صريحٌ فی أنّ للعتبرھو طھارءً القدم الذي یدخلٌ فی اف عند حدوثِ اللبس 
لا الطھارةۃ الکاملةء وإلا یقال : إِنّی أدخلت القدمین تح وأنا طاہر أو نحو ذلك؛ء 
وإن شئت الاطُلاع علی البسطِ ٹی أُدلة المذھبء فارجع إلی جالسعایقء. 

[١١افوله:‏ وقت ال حدث ؛ فيه أنٌ وقتٗ ا حدث وقت انتقاض الطھارةء فکیف 
یکون وقت الطھارۃ الکاملة. ۱ 

وأ٘جیب عنه: بأنٌ ا مراد بە قبیل وقت الحدث. 

١‏ افوله: ففُلم... الخ؛ تفریعٌ علی ما ذکر فی الصورتین وتوجیهه لاختیارِ 
الصلّف عَارَه غیر الفارة القھورة اوخاصلہ ات تزلہن: إذا لبسھما علی طھارۃ کاملة 
وقت الحدث یدل بظاهرہِ علی اشترا تراط الطھار الکاملة عند ابتداءٍ اللبُٔس ؛ لأنٌ الفعل 
للاضی یدلَ علی المحدوثِ مع اه لیس کذلك عندتا. 


)١(‏ ںی رصحیح البخاريء(۱ : ٥ء‏ ودسنن أبی داودہ(۱ : ٦۸)ء‏ وغیرھا۔ 


۷۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


لا زمان حدوثهء فیصمحٌ أن یقال: ھما ملبوسان علی طہھارۃ کاملة وقت ا حدثء 
ولا یصح أن یقال: لَبِسَهما علی طھارۃ کاملة وقت ا حدث 

فإنٌ اللسح فی الصورتین المذکورتین جائزٌ مع عدم الطہارۃ الکاملة عند ابتداء 
ال ہ وإنّما الشرط عندنا هو کمالُ الطھارۃ عند الحدث؛ وھو زمان بقاء اللبْسِ لا 
وقت ابتدائه. 

فلذلك عدل الصنٔف عن تلك العبارۃ واختارَ صیغة اسم المفعول الدّالة علی 
الثباتِ والدوام ؛ مان ااضررف اک ضف تاھی تاغیان میا تید 
الابتداء آنھما ملبوسان علی الطھارۃ الکاملة وقت ا حدث ء فیشملھا کلامه. 

فاعلم أَنٌ عبارۃ الصنّف أحسن من عبارتھمء وھاھنا أبحاثٌ من وجوہ : 

الاوٴل: إِنّ صدر کلام الشارح ظله اللفید لأنٌ عبارۃ الصنّف ظه أحسن من 
عبارتھمء یدلَ علی أَنٌ عبارئھم أیضاً صحیحةء وفیھا أیضاً حسنٌ ولطافةء لکن عبارة 
لات لہ آزید اسيا وآخر کلامه وھو قوله: ولا یصح أن یقال: لبسھما 
علی طھارۃ کاملة وقت ا حدثء یدل علی أن عبارتھم مُا لا یصحٌ فضلاً عن حسن؛ 


وا حجواب عنه من وجھین : 

أحدھما: أن یقال: إنٌ لفظ أحسن مجرٌّد عن معنی التفضیل ٠‏ فالغرضٌ منه لیس 
إثبات زیادة ا حسنء بل إثبات نفس ال حسنء کما یقال: الأعمٌ والأآخصء ویراد بە 
نفس العامٌ وا خاص. 

فين0 کلام یلو طلی اق غبارد العلف سا ء وق ضارۃ امیر با 
وما یشمل علی قبح فھو فی حکم غیر الصحیح ؛ فلذلك قال فی آخرِ کلام : فلا 
یصحءء فاندفع التعارض. 

ر0افولا سلا ا ارت راقی می ماس وا سم من تاھد 
الأحسن بقابلة الأحسن ف قوٰة القبیح 0800 عند العقلاء ا حٌاق أَطْلقَ فی آخر 
کلامِهِ عدمٌ الصحة فاندفع التناقض. 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین ۳ء 


00-۵2۳0۵00۰ كت ,9  -‏ 9ص :11111111 و و و و رر رو رر رر ررش رہہ 


لأنٌ الفعل دالٌّ علی ا حدوث : والاسمُ دالَ علی الذٌوام والاستمرار۔ 

لتاتی: إِنّ الذي بنی عليه الشارح طظ4 الفرق بین العبارتین من دلالة الفعل علی 
ا حدوثِ والاسم علی الدوام والاستمرار غیر صحیح ء فکٹیرا ما یجيء الفعلُ للاستمرار 
والاسمَ لنفس الثبوت: إلا أن یقال ٠‏ غرضه أُنّ الأاصل فی الفعل الدلالة علیٗ ا حدوث ؛ 
وفی الاسم الاستمرار: فلا یضر استعمال أحدھما فی الآخر. 

لکن یرد حینظ لِیَراد ثالث : وھو أنٌ کون الأصل فِ الفعلِ هو ال حدوث مسلم؛ 
وأمّا کون الأصل فی الاسم هو الاستمرارُ فممنوعء فإھم صرٗحوا بن الاسم وا جمل 
الاسمیّة أصلْ وضعھما للثبوت مع قطم النظرِ عن الدوام وعدمہ؛ وإِّما یفھم منہ 
الاستمرارُ بقرینة حالیّة أو مقالیة. 

الراہ سے سس رجہ مو بر و و می 
ا لحال بحنث؛ صرح بە فی دالہدایق'' "ء وعتا یدلَ علی استعمال الفعلِ اعم من ال حدوث 
777577 7 و ا تج ا نا لا 
تدم قعودك معھم. 

إلا أن یقال إِنٌ استعمال الفعل للہقاء ریس یکن ہ الشارح ظل4ء بل غرضه أن 
الاصل فی الفعل هو استعماله للحدوث٠‏ فإن لف ذلك فذلك لاقتضاءِ مقام أو قرینة 


02 

الخامس: إِنّھم صرٗحوا بن اسم الفاعل والمفعول أیضا للحدوث. 

وجوابە: إِنُه وإن کان الأأصل فيه هو ھذاء لکن استعمالہما للبقاءِ شائمٌ وکثیز 
بالنسبة إلی استعمال الفعل للبقاءء ولذلك حکم الشارح ط4 علی عبارۃ الصٗف ظلہ 
بالأحستّة, 

السادس : إ٥‏ قولَ الفقھاءِ وقتٗ ا حدث متعلّق بقولہم : : کاملةء لا بقولہم : <إذا 
لبسھماء ؛ لیکون اللعنی مسح این جائزٌإذا لَسَهما علی طھارۃء یکون کمالہا وقت 
حدث٠‏ فیکون مؤدٌّاء ومؤڈی عبارءٌ للصنّف ظله واحداء وفی المقام أبحاثٌ أخرُ مبسوطة 
ٹی رالسعایةء. 


۔)٥۰٠١‎ : ٥(ةیادہلاجر‎ )١( 
.٥۸قیَلا الأنعام : من‎ )٢( 


۷٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
لا علی عمّامةء وِقلَنْسُوۃء وبْرقع ء وَتَفازیْر 

(لا علی عِمّامة' وِفَلََُوة ء_وَبْرقم ء وِقَقَازین”' : المناز: ما 

[١اقوله:‏ لا علی عمامة ؛ أي لا یجوز السح علی عمامة - وھو بکسرِالعین -: 
ما یلقه الرجال علی رؤوسھم؛ ولا علی قَلَنْسُوة - بفتح القاف واللامء وسکون 
النونء وضم السین الھملةء وفتح الواو -: ما یسر به الراأسہ یقال لە بالفارسیّة: 
کلاہ: فلو لم سح شیا من الرأس مسح علی عمامة أو فََْسُوۃ ةِ لم بجزئه ذلك. 

وکذا لا بوژ لسم مقامٌ غسل الوجہِ علی بُرْقُم - وھو بضم الباء الوحدۃء 
وسکون الراء الھملةء ثم قاف مفتوحةء ثم عینٌّ مھملة -: خرقة تسترُ بھما النساء 
وجوھھن وَأَعینھن. 

وکذا لا جو لسم مقام غسلِ الكفین علی فَنازین - بضم القافء وتشدید 
النناء بعد الأالفت ای بعجَنة ءوالٹشاز: : ما یلیسُ فقي الكَفُ الصائدِ لافع خالب 
الطیورء وقد یکون من کرباس یلبس لدفع البردِ ونحوہ؛ ویقال لە بالفارسیة : دستانه. 

والوجه فی ذلك کل ان ثبوتٗ اللسح وقیامه مقام الفُسل علی خلافِ القیاس ؛ 
فیقتصر علی ما ورد بەء ولم یرد فی الشرع الاكتفٰاۃً بالسح علی ھذہ الأشیاءء وقیامہ 
مقامٌ الٹُسل ہ ولا دخل للرأي فیه حتی یثبتٗ جوازہ بالقیاس علی مسح ا خفَینء وھذا 
“000 

واختارَ أحمد والاوزاعي واسحق ط جوارٌ للسح علی الیِمامة مستندا بآنه ثبت 
ذلك عن رسول اللہ قٍ بروایة عمرو بن أمیّة الضمريٴ ظله عند البُخاريٴٗ'''ء وبلال ظ4 
عند مسلم وغیرہ. 

وأجاب ا جمھور عنە بآئه لا دلالة ما رووہ علی عدم مسح الرأس ہ والاکتفاء 
رع وا ا ا ا اک ا ا 
ونم اه مخلاف مسح ا لخقینء ٤‏ فإنٌ کثیرا من الروایات دلّت علی الاکتفاء بەء وإن 
شثت الاطلاع علی زیادة التفصیل فی ذا البحث فعليك بدالسعایقہ. 


.)۱۸۱ : وعلة ذلك عدم ا حرج. ینظر: ((الدر الملختارہ(۱‎ )١( 

٦(‏ قی ((صحیحمە(۱ : ۸۵)ء بلفظ : رر رأیت النبی پل یسح علی عمامتہء۔ 

() ٹی (صحیح مسلمء(۱: خوہڈ ورسنن الترمذيی)ء(۱ : ۱۷۰)ء وز(سٹنن النسائي الکبری ۱۸ : 
۷ء وغیرھا. 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین ه۷ 
کت ہے ا ہے ہہ سے سک ںی جس سم ر کی جخپوہجست 


وفرضه قْرُ ثلاث اصاہم الید 
بل علی الكت لیک''عنھا مخلب الصقر 7ئ 

(وفرض فَر'' ثلاثِ اصابع الید)ء فا مَسْحَ رسول الله قل کان حُطُوطا'' 
فَغْلمَانّھا بالاصابہ ذوٰت الْكَفُ 

[١نوله:‏ لیكفٌ ؛ معروف؛ء وفاعله ضمیر راجع إلی اللابسء أو جھول ؛ أي 
لیمنع عنھا؛ أي عّ الکف؛ مِخلّبِ - بکسر ا لمیمء وسکود ا حخاء العجمة وفتح اللام 
-: هو قائم مقامٌ الفاعلِ علی التقدیر الثانيء ومفعولٌ علی التقدیر الاوٴل. 

قال فی ہنتھی الأربء: خلب بالکسر: ناخن؛ ومخلب بکسر جنکال جوارح 
یعني أظفار الطیور ا حارحة. 

الصقر - بفتح الصاد اللھملة - قال فی دسنتھی الأربہ: جرغ وھر مرغ شکاری 
ازباز وشاھین وجزآن. انتھی. 

٣١‏ اقوله: ونحوہ؛ هو إِمَا بالکسرِ معطوفٌ علی الصقر؛ وضمیرہ إليهء وإِمَا 
الفتح عطفٌ علی الِطْلَب؛ وِمّا بالرفع عطفٌ عليه أیضاً علی أحد التقدیرین اللذین 
ذکرناھما سابقا۔ 

٦٣اقوله:‏ قدر؛ أي مقدارُ ثلاث أصابع الیدء فيه إشارڈ إلی أنٌ اللسح بثلاث 
اصابع الید بعیٹھا لیس بفرضِإِنما هو سنّةء والفرض إّما هو مقدارہ؛ واعتبار أصابع 
الید هو اختیارُ کثیر من الفقھاءء وھو الذي صحُعه فی دالہدایقہ' '' وغیرہء اعتبارا لآَلڈ 
اللسح۔ 

واعتبر الكرخيٴ لہ ثلاث أصابع من أُصابع الرجلِ اعتبارا باعتبارھا ٹی مسائلِ 
خرق اف کما سیأتی فی موضعه. 

۰٤افوله:‏ : کان خطوطاً؛ کما یعلمُ ا رواہ ابن آبی شییة فی دمصلّفهہ عن الحسن 
البصريٌ ظه قال : 6من السنة أن بسح علی ا نین ,ھهھهی)] 
ترری ارشاف الفرتیع ظا تق: رات ہٗرسزل اللہ قَلٍ بالَ ثم جاء 


.)۱٦۸ص(؛حالفلا راالہدایقہ(۱ : ١١۱)ء وینظر: (مراقيي‎ )١( 
ینظر: ((تلخیص ا ہیں( : :6 وغیرہ۔‎ )٢( 


۷ء عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ہمہ مہ مم ہام مم ہہ ہجام ہما جمہامممفہہہمہفلممفمرممممممہممہہ٭ہمممف۸ممممہہفمف”فملممممہمیمفمہمقہممممفلہمفمہومممریملفمفمففمومممووممممممیمییوثم 


وما زاد''' علی مقدار ثلاث أصابع الید إنُما و بماءِ مستعمل 
فتوضّأً ومسح علی خفيه؛ ووضع يہ الیمنی علی خفّه الین وید الیسری علی حُنَه 
الایسر ثمٌ مسح اعلاھما مسحة واحدةء حتی کائي أَنظرٴإلی أصابع رسول اللہ کڈ 
عل ات" 

وروی ابن ماجة عن جابر ظ4: ان رسول اللہ قَلٍ قال بیدہ ھکذا من أطراف 
الأصابع إلی أصل فقاو ہیمست 

وروی الطِْاني فی رمعجمه الأوسطہ عن جابر ظله قال: پ مر رسول اللہ و 
برجلِ یتوضّأ وھو یفسلٴ خفيه فتفحہ بیدہ وقال: 089 ھ ۶ػك٭ 
مقدُم اخُشین إلی اصلِ السٌاق مَرٗةء وفَرْجٌ بین اصابعہ ٭ء کذا ذکوہ المتیٗ ٹن 
جالبنایقم'“'۔ 

[١قوله:‏ وما زاد..۔اخ ؛ لہذا الکلام محامل : 

الاوّل: أن یکون الغرضٗ من بیان اعتبار ثلاث أصابع لا أزید منەء ودفِمٌ ما یرد 
ان الثابت با حدیث هو المسح بالأصابعء ولیس فیه تقییدہ بالٹلاٹ ء وَحَاضَله اَلَدلما 
عَلِم أَنّ اللسح بالاصابعء فإن اعتبرت الأصابمٌ الأربعة أو ا خمسة یکون المسحٌ الزائڈ 
با مل فاو ٹر یہ للالت لم علق ام ومن 

وتوضیحه: أَنٌ ما زاد علی ثلاث إِمَا أن یکونً بماءٍ جدیدِ غیر ا لماء الذي للثلائةء 
و اءٍ مستعمل بالثلاثةء علی الأوّل یلزم تعداد للسح ء وعلی الثاني یلزم استعمال اماءِ 
اتل 

وفیه أَنّ ماءَ الیدِ ما دام علی العضو لا یاخڈ حکم الاستعمال ما لم ینفصل عن 
العضو کما مر فی موضعِەء والاولی فی وجہ تقدیرِ الڈلاث آنه لا ثبتَ ان مسحٌ رسول اللہ 
کان بالاصابعء وأقلَ ال جمع ثلاثةء فقلنا بافتراض ٴا متیقن دون ما زادَ عليه. 


() ئيی (مصنف ابن أبي شیبةہ(١‏ : ۱۷۰)ء ودسنن البیھقی الکییں۔(۱ : ٢٦۲)ء‏ وغیرھا۔ 

( ق (رسنن ابن ماجقء(۱ : ۱۸۴۳). ۱ 

( ىف جال معجم الأوسط(۲: ٠٣‏ - ۳۱). 

)٤(‏ دالبنایة شرح الہدایق(۱ : ۵۷۰)ء وینظر: ز(ز(نصب الرایقہ(۱ : ۱۸۰)ء وزدخلاصة البدر المئیں) 
:١(‏ ٢۷)ء‏ وغیرھا۔ 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین ۷ 


تو مر 


ومدثه للمقیم 
فلا اعتبارٌ لە""'ء فبقي مقدار ثلاثِ أصابع ء ولا یفرضٗ فيه شيءّ آخر'' کالنِیة؛ 
وغیرھا. 

(ومدَثهُ للمقیم'' 

لثائي: أن یکون دفعا ما یقال: قد مَرن السنوںٌ هو اللسحٌ بالاصابع الفرجة؛ 
فیلزمٌ الزیادۃ علی مقدار الثلاث لاندشار الماء من الأاصابع الثلائة فی فرجاتھاء 
وحاصلە: أنٌ ما زادَ علی الثلاث إِنّما هو مستعملٌ لا ماءٗ جدیدء فلا اعتبار لەء فبقي 
مقدار الثلاث. 

والثالث : أن یکون دفعاً ما یقال من أنٌ السنونٌ هو مد الأصابع إلی الساقء فتلزمٌ 
الزیادةً علی مقدار الڈلاث وحاصلہ: أُنٌ ما زادً علی مقدارِہ نہ إِنّما هو با 
نل ؛ فلا اعتبارّ لهء وف اللقام أبحاثٌ سؤالا وجواباء ٠‏ فلتطلب من جالسعایقہ. 

[١افوله‏ : فلا اعتبار لە؛ یعني فلا یعتبرُ شرعاًء فیقی مقدارٴ اللاثِ مفروضا 
والباقی لغوأء أو اللعنی فلا اعتبار لە فی لزوم الزیادۃ علی القدر اللفروض. 

[١٢اقوله:‏ شيء آخر؛ أي سوی القدار المذکور کالنیّة والترتیبِ وا لموالاۃ ؛ لعدم 
دلیل یدلَ علی ذلك. 

فان قلت : المسح کالتیمٌم بدلّ عن الفُسلء فیجبُ أن یشترط لہ اللیّة کما شرطت 
٦ 7‏ 

قلت : إِنّما شرطنا النیّة ٹی التيمٔم لدلالۃ الادلة علی ذلكء ولا دلیل هاھناء 
ونظیرہ مسمٌ الرأس ؛ لکونھما مشترکین فی کونھما طھارتین بالاءِ فکما لا بشترط 

مسح الرأس شيءٔ من ذلك لاہ بشترط فیه 

٢١ ۱‏ انوله : للمقیم...الحخء ء قال فی دالٹھایقہ: ذکر ٹی دالأسر ارہ: برقال عامَة العلماء : 

مدّة اللسح مقدّرةء وقال مالك ظل: غیر مقڈُرةء ذکرہ من غیر فصل بین القیم واللسافر 
کماتری. 


)١(‏ اعترض ملا خسرو فی ((درر ا لحکام۱۸ : )٦‏ علی عبارة الشارح ء فقال : لان مد الأصابع إلی 
الساق إذا کان سنة لم إلا با ماء الملطھرء وقد اتفقوا ان ا ماء المستعم, غی ٌ 
وأیضا اتفقوا علی أن ا ماء ما دام فی العحضو لم یکن مستعملا فکیف یصح ما ذکر. 


۷۸ء عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


یومٌ ولیلء وللمسافر ثلائة أیام ولیالبھا من حین ا حاث ______ 
یوم ولیلً''ء ولئمسافر' ثلائڈ ایام وایالبھا من حین اخْدَث٥‏ ____ے 

وقال شیخ الإسلام' لہ ٹی رمبسوطہہ قال مالك ظ4: : إِنّمدۃ السح فی حق 
السافر غیر مؤقتِ بل سم کما شاءَ إذا لَبِسَہما علی الطھارةء وجعل ھذا القول الإمام 


السْرَحْسيٗ قول الحسَن البصريٴٗ طظ4 قال: وکان الس البصريٗ طله بقول : لسم مبْدٌ 
للمسافر۔ 

واحتٌ من ادٌعی التأبيد للمسافر بحدیث رجل قال: دیا رسول اللہ ؛ أمسمٌ یومآ؟ 
قال: نعم؛ قال: فقلت: یومین؟ قال: نعمء حتی انتھیت إلی سبعة آیامء فقال: إذا 
کنت فی سفر فامسح ما بدا لكہء وتأویله عندنا ان مراد النبيٌ قَلُِ بيان أنٌ السح مؤبّد 
غیر منسوخ). انتھی. 

[١اقوله:‏ : ولیلة ؛ أي مع لیلةء ولم یقل : ولیلة إشعارا بأنٌ اللیلةاُعمٌ من اللیلة 
التقدّمة والأخرۃء فلو لس اف وقتٗ طلوع الشمس یوم ا جمعة مثلا جازٌ لە لس 
إلی طلوع الشمسِ یوم السبت؛ مع أَنّ اللیلة نی هذہ الصورۃ لیست لیلة ذلك الیومء فإنٌ 
لیلة الیوم شرعا هي التقدمة عليه. 

ولعلك تتفطن من ھاھنا أُنْ قولە فی بیان مدَة السافر: 17 
لادنی ملابسةء والراد اللیانی التی : تؤخذٌ مع تلكِ الأَیام سواء کانت متقدمة علیھا أو 
سا کر سا 

ا١افوله:‏ وللمسافر؛ یستٹٹنی منەء وکذا من قرینة صاحب ا جرح السائل ء فإنه 
بجوڑ لە السحٌ ما لم یخرج الوقت لا بعدہء وإن بقیت هذہ الْدةء کما نی (خلاصۃة 
النْتاری) ۶9 


[اقوله ہیں ہیں مت أي مبدأً هذہ الدّۃ اعتبارھا من وقتِ ا حدث کت 
لان ال ای لسن مدالشی ورَخداکرل ایور وفی روایة عن أحمد ظہ 


() وھو عليٗ بن محمد بن إسماعیل الاسْیيجَاہيٌء السمَرقلْكِيٌء ابو ا حسنء المعروف بشیخ 
الإسلامء قال الکفوي: لم یکن أحد یحفظ مذھب أبي حنیفة ویعرف مثله فی عصرہء عمّر 
العمر الطویل فی نشرالعلمء من مؤلفاتہ: (شرح مختصر الکرخي)؛ وذالمبسوطءء )٥٤(‏ - 
٥‏ ھ). ینظر : جا جواھ(۲ : ۵۹۱)ء ورزھدیة العارفین(١‏ : ۹۷٦)ء‏ ودالفوائدہ(ص ۲۰۹). 
)٢(‏ ررخلاصۃ الفتاوریء(۱ : ۳)۔ 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین ۹ 


وینقضة : اقض ایی 
لان قوله هق : جیمہ ست اَم یوما راو از لان ام الحدیثء أفاد 
جوا السح ف ات الذکورۃ: وقبل ا حدّثِ لا احتیاج او ء فالزْمان الذي 
ان ال رفرد رط ا "'مقدُرٌ بالمقدار اللذکور'” 

(وينقض : ناقضٗ الوضوء''' 
من حین بسح بعد الحدث؛ وعن الحسن البصریٗ علھ من حیناللَس. 

فمَن توضّأً عند طلوع الفجر وَلَیِس ا حفٗ وأحدث بعد طلوع الشمس فتوضّاً 
ومسح بعد الزوال فعلی قول ال جمھور یجوژله السح إلی طلوعِ الشمس من الیوم 
الثانيء وإلی طلوع الفجرِ عند أحمد 4ء وإلی زوال الیوم الثاني عند ا حسن 4ء 
والبسط فی دلائل المذاھب مفوٌّض إلی دالسعایقہ. 

(اتراات مہ الخ ؛ أخرجه الطبراني من حدیث البراء ظٍ4ء وأبو نعیم من 
حدیث مالك بن سعد ظط 4ء ومُسلم من حدیث علي''' طظ4 وأبو داود من حدیث 
خزیة ظل4ء وابن أبي شَيّة من حدیث عمر ظ4ء والثریذِيٴ والنَسائيٌ وابن ماجة 
وغیرمم من حدیثِ صفوان”' 4ء وقد بسط الکلامٌ فيه الّبليِيٌ نی دتخریج أحادیث 
الثثاة ا 

١٢افوله:‏ وھو من وقت ا حدث ؛ لأنه الزمان الذي وجد فيه سببٔ وجوب 
الطھارۃ وانتقاضُ الطھارۃ السابقة. 

کائرلت الا الاک الکرمرتتا مود اسر راھا هو کت تم 
حَفٗ سرایة ا حدثِ إلی القدمء وأیضا هو وقت وجودِ الرخصة؛ فکان أحق بالاعتبار 
9 ہہ" 

[٤افوله:‏ ناقض الوضوء ؛ أي کل ما ینقضُ الوضوء ؛ لأَنُ ا مسح جزءّ منەء فإذا 


: ق ((اصحہ )6 ۳ء و۲(رصحیع ابن خزیةقه(۱: ۹۷)ء ودالمسند المستخرح۱۸۸‎ )١( 
روہ۔ وا جتبیء(۱ : ٤ء وغیرهم‎ 

: ق (راصحی ان خزمةہ(١: ۱۳)ء ور(سنن النسائی الکبری(۱ : ۹۲)ء ودسنن الترمذي ء(۱‎ )٢( 
تج بن حر سن مي سن‎ 2 
۹ءء وغیرفا‎ 

(۳) رزنصب الرایق9١‏ : ۱۷۰)ء وینظر: 6الدرایقہ(۱ : ۷۷). 


۰ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


2: 


ونزغ اف 

ونزعغ ا خْف")ء دُکر لفظ الواحد ولم یقل: مم الین ؛ لیفید ا ر سا 
رر سو رر سے ٤‏ فوجب ”غْسْل 
ہت "بین الفْسل والملسحء وکذا إن دخل الاءآ جک شومی 


یع الرزجل مغسو ]٥[‏ 


ےد حت الوشردعاھاء انت 


[اقولە: : ونزعٌ اف ؛ ےج جو ہے 
حتورف/ سم رھ یھ ارسرہ' ٠"‏ وھکذا روي عن غیرہ من أصحابِ رسول اللہ 
فعْلِم ان ال حدث إِنّما یزول باللسح مؤقتاً لا مَؤبٔدا . کذا نی دحواشي الہدایةہ للا 
فدہ اتی 

[١اقوله‏ : وجب غسل إ[حدی الرجلین ؛ وھو الذي نزعه منە؛ لسرایة الحدث إلی 
لقدمء حیث زالَ الف امائع٠‏ فإن اف عُهدَ شرعاًمانعاً عن سرایة الحدث إلی ما فیہ۔ 

(٣اقوله:‏ فوجب ؛ قال صاحب االہدایةہ: جوکذا نع أحدھما؛ لتعڈر ا جمع 
بین الفْسل والمسح فی وظیفة واحدةء. انٹی '' 

قال ال جحونفوريٗ فی جحواشیهء: : دیعني السح مع الفُسل لم یشرع ؛ إذ السح 
طھارۃ غیرمعقولةء فیقتصر علی موردِ الشرع: فالمراد بالتعڈر التعڈر الشرعيٗء أو ا مراذ 
آله یتعڈر حکمُ ا جمع بیٹھماء. 

س ‏ شت تو ہد ے سر ہے ےد 
واحدةء وأمًا عند تعدّدِ الوظیفة فالجمع موجود؛ کغسل الوجه والیدین والرجلین مع 

مسح الرأس ف الوضوء؛ فلو مسح علی ا فٌ الواحدةء وغسل إحدی الرجلین لزمَ 
ا حمع بیٹھما فی وظیفةِ واحدة متعلّقة بالرجلین. 

[٦٥اقوله‏ : جمیع الرجل مغسولا ؛ قال قاضي خان فی دفتاواء: رماسح ات إذا 


.44۳ )١(ہقراتعلات ذکرد أرضا صاحے‎ )١( 

)٢(‏ وھو الہداد ا جونفوري تلمیذ لعبد اللہ الطلیبي صاحب د(ہدیع امیزانہء ومن مصّفاته: (شرح 
ُصول البزدوي)ء و١دحاشیة‏ الہدایةء. ینظر: (رحاشیة الہدایق؛ للکكنوي(۱ : )٣٦۸‏ عن ال مرجان. 

(۳) من دالہدایقہ(١:‏ ١٥۱)۔‏ 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین ۱ 
ومُضیٗ الدّةء وبعد أحد ھذین علی المتوضیُ غَسْلُ رجليه فحسب 
وإن أصاب ا اءُ اکٹرھاء فکذا عند الفقيه أبی جعفر ظ'' 

(ومَضِي الد 'ء وبعد احد ھذین): أي تزع 20۵. ومُّضٍي للَكَۃَء (علی 
التوضی غَسْلْ رجليه فحسب): أي علی الذي کان لە وضوء لا يَحِبُ إلاَ غَسْلْ 
رجليهء أی لا یَجبْ غَسُلُ بقیة الأعضاء 
و ا من مو تو ا 0 7 وت سس وس 
القدر لا بجزیٔ عن غسل الرجلء فلا پیل بە حکمُ لملسحء وإن ابتل جمیع القدم وبلغ 
الماء الکعب بَطل ا مسح یروی ذلك عن أبي حنیفة ظل4ء. انتھی”'. 

[١قوله:‏ فکذا عند الفقيه أبي جعفر ؛ الہنداوي بناءَ علی أَن للاکٹر حکم الکل؛ 
فیجب عليه أن یدزعٌ ا كفٌ ويفَسلٌ کل القدمء وقیل: لا یعتبرُ ذلك إلا أن یصیرَ جمیع 
القدم مغسولا۔ 

[٣افوله:‏ ومضی الدۃ؛ أي الدّۂ اللذکورة وإن لم بِسح فھا بأن لبسَ اكفٌ ٹم 
أحدث بعدہ ثمٌ مضت الدّة بعد ا حدثِ ولم بمسح فیھاء لیس لە ا مسح ء ونسبة الئتقض 
إلی مضي المدةء وکذا إلی نزع ا حفٌ باعتبار ظھور النقض عندھماء وإلا فالاقض فی 
ا حقیقة فی ھاتین الصورتین ھو ا حدثٗ السابق. ۱ 

وذکر فی ١فتاوی‏ قاضي خانہء واختارات النوازل؛ ودا خلاصةء ودالتاتارخائیّقء 
ودالولوا حیةہ وغیرھا: أّه إذا انقضت مدٌةَ السح وھو مسافرْ وخافٗ ذھابَ رجلە من 
ےر سی ہت 

وفيیه ما ذکرہ ٥ای‏ الہٰمام نی دفتح القدیں): وو ہو ہہ 
السرایةء کما أَنّ عدم الماء لا ینعھاء فغایةً الأمر آله لا ینزعء ء لکن لا یسح ء بل یتيمُم 
خوف البردہ''' 


۔)٥٥‎ :٠(ءناخ من (رفتاوی قاضي‎ )١( 

:)۲٥٢ بتصرف. قال ابن عابدین ٹی درد ا حتاںء(۱:‎ )۱٥١ انتھی من (فتح القدیر(۱:‎ )٢( 
رفا حاصل أن المسألة مصورۃ فیما إذا مضت مدہ اللسح وھو متوضئ وخاف إن نزع الخف‎ 
لغسل رجليه من البرد وإلا آشکل تصویر السألة ؛ لأنە إذا خاف علی رجليه یلزم منه الخوف‎ 
علی بقیة الأعضاء فإنھا ألطف من الرجلین ء وإذا خاف ذلك یکون عاجزا عن استعمال ا ماء‎ 


۲ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وخروج اکثر العَقّب إلی السّاق ئُرْع 

وینبغي''' ان یکون فیه خلاف مالك ظله بناءً علی فرضیة الولاء عندہ. 

(وخروحٌ اکثر العقب''' لی السّاق گع)ء ولفظ ,0022 أکٹر القدم'”ء وما 

[١اقوله:‏ وینبغي ؛ أشارَ بە إلی آنَه لم بجد تصریا فی ذلكء لکن قواعدہ تقتضيه. 

١٢افوله:‏ وخروجٔ اکٹر العقب ؛ - بفتح العین اللھملةء وسکون القاف؛ وجاء 
کسر العین أیضا مع سکون القاف وفتح العین مع کسر القاف -: مؤخْر القدم إلی 
موضع الشراك. کڈا فی دجمع البحاں۔ 

وف إیرادہ مفرداً شارة إلی أنٌّ خروج الاکثر من أحدھما أیضا ناقض؛ وھذا إذا 
بے جات پت کذا ٹی جالٹھایةہء وی 
اط اذ اکان ات واسعا بحیث إذا رفع القدم ارتفع ا لعقب ؛ وإذا رجع عاذ إلی 
موضعہء فلا بأس بالمسح عليه. 

[۳اقوله: اکثر القدم ؛ قال فی دالہدایقہ''': رھو الصحیح). 


فیلزمہ العدول إلی التیمم بدلاً عن الوضوء بتمامہء ولا بحتاج إلی مسح ا خف أصلاً مع التیمم 
حیث تحققت الضرورۃ ال مبیحة له.... 

والذي حققه فی ذالبدائع) بمحثا لزوم التیمم دون المسح ؛ فإنه بعد ما نقل عن رجوامع 
سے مہ یور وس جج أي بلا توقیت . قال ما نصه : فيه نظرء 
فإن خوف البرد لا أثر لە فی منع السرایة ء کما أن عدم الماء لا بنعھاء فغایة الأمر أنە لا ینزع ء 
لکن لا یمسح بل یتیمم لخوف البرد. اھ وأقرہ فی (شرح النیةہ وأطنب فی حسنه؛ وھو صریح 
ٹی انتقاض ال مسح لسرایة الحدث ء فلا یصلي بە إلا بعد التیمم لا ال مسح. 

ولکن المنقول سر وہ لا الحیمم کما مر عن را و(اعیون المٰذاھب) وا جوامع)) 
وا حخیط) ؛ وبےە صرح ةٍ الزیلَيِيٌ وقاضي خان والقّستاني سن دالخلاصةء؛ وکنا ںی 
جبالتاتارخانیةء وطالولوالجحیة؛ ودالسراج) عن دالمشکل) ٠‏ وکذا فی ۳حتارات النوازل لصاحب 
الہدایة ء وب صرح أیضا قِ دالمعراج) وا حاوي القدسي)) بزیادة جعله کال حبیرۃ ء وعليه مشی 
ٹی (الإمدادء. وقد قال العلامة قاسم : لا عبرۃ بأبحاث شیخنا یعني ابن الہمام إذا خالمت 
المنقول۔ فافھم)ء۔ 

)١(‏ دالہدایةء(۱ : ۲۹)ء روكذلك صاحب دالدر الملختارء(۱ : )٤‏ خروج اکٹر القدم؛ وھو 

اللروي عن أبي یوسف ظل4ء وبه جزم فی جالکٹنز؛(ص٦)ء‏ وا لملتقی)(ص۷)ء وھو لآان فیه 


کتاب دس مت علی الخفین ۳ 


رد رہ 6ہ 


وت عو بتت 'منه قذْر ثلاث أصابع'' الرٗجل أصغَرٰھا 

(١نوله:‏ مروي عن أبي حنیفة ظل4؛ قال الہبرجنديٗ فی ہشرح مختصر الوقایةہ: ما 
ذکر فی ا متن هو روایة أبي یوسفَ ظله عن أبي حنیفة'' ظ4. 

رد رد فی ے رہ سی کو تر در ات ابا رانا 

وہ کو رو ھب یت 
جواز الملسح ء ذکرہ فی دا خلاصةہ " 

وذکر ٹی را حصرء :: إِك عند أبي یوسف ظه ما لم بخرج اکثر ظھر القدم إلی 
موضع الساق لا ینتقضُ السح ء ونی دالکالیء: : أکثر الشایخ علی ما روي عن محمد ظلہ 

در وس وہ رہ پت سی و ہے 

١اقوله:‏ یبدو؛ أي بظھرُ منەء هو صفة للخرقء والضمیر راج إليه؛ أي خرق 
یظھر منە من الف مقدارٌ ثلاث أصابع الر٘جل عکین ا[اوڈرنگ: انکر ترمنا 
نوسی شد اوہ سشااق 

(٣افوله:‏ قدر ثلاث اصابع الرجل ؛ قال فی دالٹھایقہ نقلا عن دمبسوط شیخ 
الإسلامہ: فقد اعتبر نی حقٗ ا خرق ثلاث أصابع الرّجلء وفی حق السح ثلاث أصابع 
ان 

رارق کھت جو کرو سے وٹ ؛ لہ 
ہے تر ےتک ٠‏ فیعتبر ثلاث أصابع الرجل؛ وَأمَا فعل 
السح فإنّما یعتبرّ من الید فاعتبر بأصابع الید 


الاحتراز من خروج أقل القدم حرجاً کما فی الخف الواسعء ولا حرج لاکثرہء وتلْزیلاً لاأکٹر 
منزلة الکل۔ 

)١(‏ فعندہ بقاء للسح لبقاء محل الغسل فی الخف؛ ویخروج آکثر العقب إلی الساق الذي هو فی حکم 

. الظاھر لا یبقی محل الغسل فيهء وأیضا: لا کن معه متابعة المشي ا معتادء قال القاري ٹی ١(فتح‏ 

باب العنایقہ(١‏ : ۱۹۷): وھو الأحوط. واختارہ الشارح بقول أبي حنیفة ظلله ٹی رالنقاية)(ص 
۹ء وصاحب رالفتح)ء(۱ : ٦ءء‏ وزالبدائع(۱ :. .)١١‏ 

)٢(‏ ررخلاصة الفتاویء(۱: ۳۱)۔ 

(۳) ینظر: زارد ا حتاںء(۱ : ١۱۸)۔‏ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


لا ما دوٹھا وَیَجْممْ خروق خْفٗ 
لا ماد دوھا'۷ء فلو کان ا خر طویلا یدخلُ فی ثلاث أصابع الرّجل إن أَذْخِلْتُ 
لکن لا یبدو منه هذا القدار جاڑ المسح ء ولو کان مضموما لکن ینفتحٌ إذا مشّی 
ویظھرُ هذا القدار لا یجوز. 

فمْلم منەہ''' أن ما یصتع من الغزل ونحوہ مشقوق أسفل الکعب؛ إن کان 
سک الكَسْب اط آن غرہ بود ود الس مرک لا کو فھو کغیر 
المشقوق؛ وإِن بَا کان کا رق فیعتبرُاللقدارُللذکور'”'؛ 


ِ۔۔ ھ “۵)/)()( 


(ویجمع خروق جف" 


(١اقوله:‏ لا ما دوئه؛ فیه خلافُٗ الشافعیٌ وزفر 4ء بناءٗ علی أَنّە لمّا وجب 


غسل البادي وإن قَلٗ یب غَسْلُ الباقي. 
وجوابە: إِن ا خفافَ قلما تخلو عن خرق قلیل ؛ فاعتبارہ ما یورث إلی ا حرج فی 


٣۷‏ اقوله: فعُلِمَ منە؛ أي ما ذکرناء فإنّه علمٌ من اللسألتین اللتین ذکرھما ان 
الاعتبار ٹی جواز ا مسح وعدم جوازہ لظھور ذلك المقدار ا مانم وعدم ظھورہ عند المشي. 

[٣اقوله:‏ فیعتبر ا مقدار ال مذکور؛ أي إن ظھِرَ منه ذلك القدر لم بیجز المسح ء وإلا 
بجوز. 

[٤افوله:‏ یہ ؛ یعنيی تجمع ا خروق؛ وتعتبرُ مانعة إِن بلغ ا جموع ذلك القد 

[٦٥قوله‏ : خروق خف؛ أي اس یوار اق فک رام ۳ھ 
(فتح القدیںں' ''عدم ال٣جمم؛‏ وقواہ تلمیذہ ابن أمیر حاج ا حلبيٌ فی ەخلبة الُجَلي شرح 
مُنیة اللصلي؛ء واستظھرہ صاحب دالبحرم''' لکن ذکر قبلە أنٌ ا مع هو الشھور فی 
الملذھب؛ وقال صاحب دالنھر الفائق), : ادإطباقٌ عامۃة لوت والشروح عليه مؤذنً 
بترجیحهم'''۔ 
١(‏ رفتح القدیں(۱ : ۶٤‏ 


)٢(‏ دالبحر الرائقء(۱ : ۱۸۵)۔ 

() انتھی من (ڈالٹھر الفائق(١‏ : ۰ء وقال ضا : برلآن الأصل عن أن الخرق مانع مطلقا؛ إذ 
لام فا می اما سا اب لی لا ماتاقنات تد لاظلر ئن نٌْوس 
خفاف الفقراء قلنا: إن الصغیر عفو وجمعناہ فی واحد لعدم ا حجر بخلاف الاثنین). 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین ٥‏ 
لا خُفَین وم مُدةَالسّفر ماسحٌ سافر قبل تمام یوم ولیلةء وبْتمُهُما إن أقامَ قبلَھماء 
یَنْرَمْ إِن أقامَ بعدھما 
ع۷ا ائ دا عاتاعلی خف راع خروق کے قاع اکا ویبدو من 
کلٌ واحدِ شيءٌّ قلیلء بحیث لو جُمِع البادي یکون مقدار ثلاثِ أصابع نع المسح ء 
ولو کان ھذا القَدارُ فی ا كُفین جار السے'' 
(ؤٰيمٌمُدة السَفر ماسحٌ سافر'' قب تمام یوم ولیلةء ویتمُهُما ِن َقامَ قبلھماء وكزَغ 
إن أُقامٌ بعذھما)ء فھنا أرہم مسائل ؛ لآ إمَا أن یسافر الة اش 

(فوله: لا كُتَینْ؛ یعنی لو کانت فی کل واحدِ منھما خروق قلیلة غیر مانعة؛ 
لکن إذا جمعت بلغت إلی القدر الانع لا تعدّ مانعةء ویصحٌ للسح. 

[افوله: تحت الساق ؛ أي ساق اخفٗء أشار بہ إلی آله لا عبرة لخروق الساق 
وإن کانت کثیرة. 

(٣انوله:‏ جاز السح ؛ ؛ بشرط أن یقمَ فرضه علی اف نفسه لا علی ما ظھرَ من 
خرق یسیر کذا فی دا ْلَبةہء وھذا بخلاف النجاسة وانکشاف العورة ؛ فِإنٌ النجاسة 
اللتفرقة تجمع ء ؛ وإن کانت متفرّٗقة فی كُيه أو ثوبە أو بدنه أو مکانہ أو نی ا جموع. 

والانکشافٗ الطرٴق هِنمٌ من الصلاةء کما إذا انکشف شيءُ من فرج المرأة؛ 
وشيء من ظھرھاء وشيء من فخذھاء وشيء من ساقھا. 

ووجھہ: نا الائع ق الَْورَوَهَوَانَكَثات التذر الائع وق لجا هو کون 
حاملا لذلك القدر ا مائعء وقد وجد فیھا بخلاف الخروق فی الف ٠‏ فإلما منع لامتناع 
قطع المسافة معهء وھذا ہے ےر تہ 
الید۔ کذا فی دالبحر الرائق؛'' 

[٤افوله:‏ سافر؛ قال فی دفتح القدیرء: :سواء سافرٌ قبل انتقاض الطھارۃ أو 
بعدہ؛ وی الثانی خلافُ الشافعیٌ 4ء لنا: إطلاقٌ قول النييٌ َء سح السافرٌ۔۔ ( 
الاک رتا سان فات با سد شال الا لا اقدت سیل اس 


7-1 


أو یق 


)١(‏ رالبحر الرائقء(۱ : ۱۸۱)۔ 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


وکل منھما إِمًا قبل تمامِ یوم ولیلةء أو بمدّھماء وقد دُکَر فی التن ثلائاً منھا''' 
ولم یذکر''ما إذا سافر اللقيمَ بعد تمام یوم ولیلةء وحکمُهُ ظاھر''ء وھو وجوبٔ 
ا2 

وما استدلٌ بە من آنه عبادۃ ابئُدئت حالةً الإقامة فتعتبرٌ فیھا حالة الابتداء: : کصلاۃ 
ابتدأ فیھا مقیماً لی سفینة فسافرت : وصومٌ شرع فیه مقیماً فسافرء حیث یعتبرُفیہ 
الإقامةء فَقَْي عن بیان تکلَف الفرقِ لعدم ظھورِ وجہ الحمم' ن 

[١قوله:‏ ثلائثاً مٹھا: 

الاوٴل: أن یسافر القَيمٌ قبل تمام یوم ولیلةء ذکرہ بقوله: دویتمَ مدّة السفر ماس 


سافر قبل تمام یوم ولیلةہ. 

والائی: أن یقیم السافرٌ قبل تمام یوم ولیلة؛ ذکرہ بقوله: هویتمھا إن أقام 
قبلھماء۔ 

والثالث : أن یقيمَ السافرُ بعد تام یوم ولیلة؛ ذکرّہ بقوله: دوینزع إن أقام 
بعدھماء۔ 


70 9 "0 
والأاصلُ فی هذہ المسائل أنٌ الأحادیث الدّالة علی التوقیتِ دلّت علی کونە حکما 
متعلْقا بالوقت: فیعتبر فیه آخر الوقت : کالصلاة لَمًا نت بالوقتِ اعتبر فیھا آخر 

الوقت فی الطھر وا حیض والمقامة والسفر. 
١٣افولە:‏ ولم یذکر ؛ أي صراحة واستقلالاًء وإلا فقد أشارَ إليه بقوله: فی 
الصورة الأولی : دماسحٌ سافر قبل تمام یوم ولیلةہ؛ فإلّه فهمٌ منە لہ لا یتمٌ مدة السفر 

ماسحٌ سافرَ بعد تمامھاء فإنٌ مفھومَ المخالفة معتبرٌ فی الروایات والعبارات. 

[٣اقولە:‏ ظاہر ؛ أشارَ به إلی وجهِ عدم ذکرہء وھو الظھور۔ 
[٤اقوله:‏ : وھو وجوب النْزع ؛ ؛ لأٌ ا حدث قد سری إلی القدم عند تمام مدّة 
ان الین برافع للحدثِ الساري ء بل هو مانمٌ عن سرایتہ في المدّة. 


.)۱٥١ : انتھی من (افتح القدیں۔(۱‎ )١( 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین ۱ ۷ 
ھ7 برة محدث 
0220+ ۔عبیرۃ مُحْٹث''' 

.ی کو الد علین کو اک رت بفتح ا چیم -؛ 
جبائر: تقد تس سو ھی سو سس 
ونحوہ ؛ لیضم ؛ ض الأعضاء إلی بعض والتحامھا واتصالہا۔ 

والاع لٗ فی جوازہ ما أخرجه أبو داودء وھو أُصحٌ ما روي فی ھذا الباب عن 
جاسر ظلله :سال : ٠‏ دخرجنا فی سفر فاصاب رجلا متا حجرْ فشجّه فی رأسہ؛ فقال 
لاصحا ء کف ضرۃ لی رخستن اقے: ء فقالوا "ھھم 
علی ماءء فاغتسل فماتء فلمًا قدمنا علی رسول اللہ خْبّر بذلكء فقال : <قتلوہ قتلھم 
یی یت یہو ہت ینس 
علی جرعۃََفرفة تم مم عآبھا ريکسل سار دہ" 

وأخرج الدا رقطتي”' بسندِ ضعیف جدا عن ابن عمر ظ45: دن النبي و کان 
سح علی ا جبائرہ. 

وأخرج الطبراني'””' بسندِ ضعیف عن أبي أمامة ظل4: دإنٌ النبيٌ قَل ما رماہ ابن 
قمئة یوم أحدِ رأیته إذا توضاً حل عصابته ومسح علیھاء. 

وأخرج ابن ماجه بسندٍ ضعیف عن عليٗ ظلہ قال : دانکسرت إحدی زندي 
فسألت النبيٴ لق فأمرني أن آمسح علی ال لمبائر''۔ کذا فی دالبنایة شرح الہدایتم'“ 


[٣افولە:‏ محدث ؛ ظاھرہ آنه لا بوژ اسم علی جبیرۃ ا نب وا حائض والنفساء 


() ىي سنن آنی داود(۱: ۹۳)ء ورسنن البیھقي الکہیں۔(۱ : ۲۷۷)ء ودسنن الدارقطىعيء(۱ : 
۹ء وغیرھا۔ 

۔)۲۰٢ ق رسلىهہ(۱:‎ )٢( 

( ںی ر(مسند الشامیین۔(۱ : ٢٦۲)۔‏ 

(٤)قی‏ سنن ابن ماجق(۱ : ٢۲۱)ء‏ وررمسند الربیع(۱ : زہعڈ ورسنن البیھقي الکہیںم(۱ : 
۹ء ورسنن الدارقطني(۱ : ٦ء‏ وردمعرفة السننء(۲: ۳۳)ء وغیرھا۔ 

۔)٦٦٦‎ - ٠۰١ جالبنایةہ(۱:‎ )٥( 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ولا پيظلهُ السقوط الا عن بُرُّء 


ولا یبطلهُ السُقوط إلاّ عن بُرْء)ء السحٌ علی ا مبیرڈ''' إن أضرٌّ جازٌ ترکەء وإن لم 
یضر فقد اختلفتِ الرٌوایات عن أبي حنیفة ظلہ فی جواز ترکِەء وا!اخود آنه لا بجوز 
کت 

ُمْ لا بُشترط"' کون ا مبیرة مشدودة علی طھارۃء وإِنّما یجوڈ''' انْسمٍ علی_ 
مع أَنّه لیس کذلك کما هو مصرّح فی المعتبرات؛ إلا أن یقال: المراهُ با حدثِ أُعُم من بە 
حدث أُصغر؛ ومن بە حدث أکبر۔ 

ا رر ری ئوہ 
آنه لا یشترط فيه شدھا علی الطھارة؛ لن شدّھا غالبا یقمْ علی العجلة والضرء ار 
فاشتراطھا فیه مورٹٗ إلی ا حرجء ولا کذلك مسح ا حخفین. 

[١انوله:‏ اللسح علی ا حبیرۃ... الخ ؛ قال فی دا حیط+''': دلو ترك المسحٌ علی 
الجبائر والملسح یضرّہ جاز وإن لم یضر لم بجز؛ ولا تجوز صلاته عندھماء ولم نجد فی 
الأاصل قول أبي حنیفة ظلہء وقیل : عندہ بجوز ترکەء والصحیح آنه واجبْ عندہ ولیس 


٢افولہ:‏ ثمٌ لا یشترط ؛ لعدم وجودِ دلیل یدلَ عليهء بخلافِ مسح ا قَینء فإله 
وردت الأحادیثٗ باشتراط لبسھما علی طھارة. 

[٣افوله:‏ وإنما یجوز... الح؛ و ہت رر وو رو 
قادرا علی مسح ذلك اللوضع الذي شدّت عليه ا مبیرۃء ولا علی غُسلهء ٠‏ بن کان ا ماء 

یضرا جرح غسلا کان أو مسحاء أو کان لا یضرٌہ لکن یضر حَلٌ الحبیرة فی کل مرَةء 
٘٘۷۷۷۷۷۷۷۷۷۷۶٣۹٣۹٣۳٢٣‏ 9" 
لعدم الضرورۃة وا حرج۔ 


.)۳٥۹ : دا حیط البرھانيی(۱‎ )١( 

: والصحیح من مذھب أبي حنیفة ظ4 أنه لیس بضرض عندہ. کما فی (غنہة الملستملي(۱‎ )١( 
: ٥(ءںاتح قال ابن عابدین فی (رد ا‎ )٦ : ۷ء وعليه الفتوی ؛ کما ٹی بالدر المختاں(۱‎ 
دبدانه فرض عملي عندھماء واجب عندہء فقد اتفق الإمام وصاحباہ علی الوجوب‎ ٦ 
ھعنی عدم جواز التركء لکن عندھما یفوت ا جواز بفوته فلا تصح الصلاۃ بدونە أیضا وعندہ‎ 
یأثم بترکه فقط مع صحة الصلاة بدونە ووجوب إعادتھاء.‎ 


کتاب الطھارۃ/السح علی الخفین ۹ 


ا حبیرة : إذا لم یقدر علی مسح ذلك الوضع من العضوء ٠‏ کما لا یقدرُ علی غْسْلہ 
٤۴‏ ئ0 کانت ا بیرة ظ08-ھ,ھ] 1 فا رذ کان قات فان 
مسحہ؛ فلا یجوزُ مسح الحبیرة. 

رر تپ تت7 فان عَجز عن غسله؛ ٠‏ یلزم إمرارٌ اماءِ عليهء 
فان عَجز عنه یلزمه اللسح؛ ربہر ٹج 
اق ف وہ : ویمجز عن الوضوء استدا بلغر'' رح 

[١اقوله‏ : شقاق: بضم الشینء وعبارة غیرہ توق بالضمء وهھو جمع 
لکساعات اھلاس ھی سد جھ قال ٹی (صحاح 
ا جوهريٰ>: رریقال کا وہ وت وبرجليه شقوق؛ ولا رشال: التْقَاق: تھا 
انقتاق 20 کرات ابر ری تو بعیسب آ رما ہا ٹا ره رو نظ 

[١اقولە:‏ استعان بالغیر؛ قال فی 6 منیةء وشرحه جالخنیةء: چان کان الشقاق لی 


یاٍہء وقد عَحِزٌ عن الوضوء بنفمیه یستعین بغیرہء حتی یوضتە استحباباً عند أبي حنیفة 
ظلء ووجوباً عندھماء وإن لم یستعنْ وثیمٔم وصّلّی جازت صلاتھ عند أبي حنیفة ظللہ 
خلافا لہما۔ 

وعلی ھذا الخلافِ إذا کان لا یقدرٔ علی الاستقبال أو علی التحول عن النجاسةء 
نرحلات وک مفغرلہ کر ماق اکا تھا لاغط 

والامت آر لاف ار ناکرا شارکو ع لات تنَا ِا نادرا 
إذا اختمٌ بحالة یتهيّا لە الفعمل متی أرادء ومذا لا یتحقق بقدرۃ غیرہ ؛ ولہذا إذا بذلَ 
الابنُ لأبیە الال والطاعة لا یلزمه الحجٌء ومن وجبت عليه کفارۃ وھو معسرٌ فبذلَ لە 
إنسان ا الَ لا یجبٗ عليه قبوله. 

وعندھماتڈ وی و تہ صارت کالته بالإعانة. کذا نی 
(شرح الہدایہ' " لاشیخ کمال الدین ابن الہمام ظلہ'' 


۳ : انتھی من (دالصحاح۸ء(۱‎ )١( 
.)٦۱٢١ - ۱۲۳ تح القدیںہ(۱:‎ )٢( 
.)٣٢١ - انتھی من ((غنیة ا مستملي شرح منیة الملصلي؛(ص۱۱۹‎ )۳( 


٠‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایه 
فان لم یستعنْ وثيمم جازٌ خلافا لہما''' 

وإذا وضع ) الڈواء''' علی شقاقِ الرُجلٍ اسر الَاءَفوق الاَرَء فاڈا مر اما 
فوق الدّواءء تم سقط الذّواء إن کان''' السقوط عن بُرء'' '' غَسَل اللوضع وإلاً فلا۔ 

وإِذافصد' ووضع خرقة ” وشد العصابة*': 

۰ ۱ القار ر۲۲ ل١‏ ے ولا ۱ 

[افولە: : خلافا لہما ؛ فإن لم بجد من یوضئہ أو وجدہ فاستعان بە فًبی عن 
الإعانة فتيمُم وصلّی جازت صلاته بلا خلاف ‏ فتحفۃٴ فتحقق العجز من کل وجھ. 

[٢اقوله:‏ وإذا وضع الدواءَ ؛ کالملرھم و الشحم و تحوہ. 

[٦٣اقولە:‏ : إِن کان ؛ أي إن کان سقوط الدواءِ بسبب حصول البْرءِ ودفع ا حرج 
یلزمٌ عليهٍِ غسل ذلك للوضع + ولا یکفیه غیر ذلك ؛ ؛ لاندفاع ا حرجء وإن کان سقوطه 
١ 9‏ 3 
7 ای کو ۰ ”و معنی اللام نو قولہ ہے بر کو کرو لہ ءَالهَیْتا 

عن فوللاک لاک" 7+ او ععی تع نحو قوله 8 : : عَتا قیل ضیح تو تین '''۔ 

[٥افوله:‏ ووضع خرقة؛ أي علی موضع الفصدء وھو بکسر ا حاء اللعجمة: 
القطعة من الٹثوب. 

٦افولە:‏ وشذ الجصابة ؛ أي علی تلك الخرقةء وھو بالکسرِ ما یعصبُ ویشدٌ من 
الثوبِ علی ا جراحة وعلی موضع الفصد ونحو ذلك. 

[اقوله: لا بجوڑ اسم علیھا ؛ لعلٗ وجھه أنٌ اللْصل بالعضو إِنّما هو الحخرقة 


)١(‏ الفْصد: قطع العرق. ینظر : رراللسانء(۵ : ٣٣٤٤‏ ۳)۔ 
)٢(‏ وهو قول الژمام أبي علي النسفي۔ ینظر: دا حیطء(ص۳۷۳)۔ 
(۳) النجم :٠۔.‏ 


۔٢۵٥ ھود: من الآیة‎ )٤( 
۔٥٤ اللؤمنون: من الایة‎ )٥( 


کتاب الطھارةۃ/السح علی الخفین ۱ 
وعتت: الع ض'> إن ایك كَد التضابة بلاً إغال اح رز علھا 
اللسح؛ وإن لم پمْکِنْهُ ذلك یجوز. 
وقال بعضّهم'''': إن کان حلٗ العصابة وغَسْلُ ما تحتھا یضر الحراحةء جا 
اللسحٌ علیھاء ؛ وإلاً فلاء وکذا الحک'''' فی کل خرقةِ جاوزت موضع القرّحة, 


ئکےے نے 


ٰ وان کان حلٌ العصابة لا یرہ لک تُزمَھا عن موضع ا جراحة یضر 
بحلھاء ویغسلٴ ما تحتھا إلا موضع ا لجراحةء تُمٌ یشدھاء وبِسم موضع ا حراحة. 
[١افوله:‏ إن أمکنە ؛ أي إن کان یک منە ان یل العصابة فیمسمٔ علی ا يرقة 
التي تحتھاء ٠‏ ٹم یشڈھا من غیر إعانة أحد لا یجور لە السحٌ علی العصابة ؛ لعدم ا حرج 
012فٹتئت۳۵کئە"' کہ و پر سو 
سج ےو سے و سے ء بإعانة الغیر 
عند أبی حنیفة 48ء فعدمْ ِمكانه حلھا وشڈھا بدون الإعانة یثبٹٗ یثبتٗ العجز عن الملسح 
علی اهِرقۃء فتقومٌالجصابۃً مقامھاء وفیە خلافٌ لہما علی نحو ما مرف مسالة الُفوق: 
لو سس .الخ حاصلٌ ھذا القول أُنٌ العبرة فی ھذا الباب للضرر 
والحرج ؛ فان کان حَلٌ العصابة ومسح الخرقة لا یضر ا لجراحةء لم بجز السمحٌ علی 
العصابةء وإن کان ذلك مضرًا بھا جازٌ اللسحٌ علیھا ؛ لأنٌ التکلیفَ بحسبِ الوسعء ولو 
العصقت العصابیة باشلٌ بحیث یعسرٗ نزعھا جارٌ السحٌ أضاًء ولو کان بعد البرءء لکن 
حینثلٍ سح علی الملتصق ویغسلٴ ما قدر علی غسله من ال جوانب. ۱ 
کر وو رپ ےس رر سس جو 
موضع ال راحة فإن ضرّہ ال والقَسل مسح الکلٗء وإلا یفسل ما حول ا محراحة 
وِسح علیھا لا علی الخرقة ما لم یضرّہ مسحھاء فان ضر سح علی ا جرقة التي 
علیھاء ویغسلٴ حوالیھاء وما تحت ا خرقة الزائدة ؛ لأنٌ الثابتَ بالضرورۃ یتقڈر بقدرھا. 
کذا فصّله فی دالبحر الرائقم'' وغیرها۔ 


)١(‏ وهو قول الإمام علاء الدین محمود الشعبي. ینظر : ((ا حیط؛(ص۳۷۳). 
)٢(‏ وھو قول شیخ الإسلام ا ملعروف بخواھر زادہ۔ ینظر : ا حیطء(ص ۳۷۳)۔ 
() ززالبحر الرائق(۱ : ۱۹۷)ء ینظر: (تبیین الحقائق)(۱ : ۵۳)ء وغیرہ. 


۲ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 

وعامة اد علی جواز مسح عصابة المفتصدء وأمًا للوضع الظظاھر من 7 
ما بین العقدتین''' من العصابةء نالاصح'' آئه یكفيه السحء إذ لو غْسّل تبتل 
العصابةء تا ےت 

ط الاستیعاں ی مسح الحبیرۃ والعصابة ٹی روایة کپ عق اف 

حنیفة تل ظلء وھو الملذکور ٹی دالآسراں''' 

وعند البعض : یکفی الأآکٹر''۔ 

[١افولہ:‏ فالاصمٌ'”؛ أشارَ به إلی ان فیه خلافاء فقد قیل: یجبْ غسلە کما فی 
داخلاصقم '''۔ 

٢١‏ افوله: فی روایة ا حَسّن ظل4؛ کذا نسبه إليه قاضي خان ظلله فی دفتاوامم''“ء 
ونسبٗ صاحب دالہدایقہ'' إليه القولَ الثاني. 

(٣افوله:‏ یکفي الأاکٹر؛ هذا هو الذي صححه صاحبْ دالکنز؛ فی ۃالکافی؛ 
وغیرہ''ء وعلَله بآئه لو اشترط الاستیعابً لاحتيجٌ إلی الاستقصاء فی إیصال البلل إلی 
شی رر 27 مرا تاور کسھداتا رن کرات 


)١(‏ وھو الموضع الذي لم تسترہ العصابة بین العصابةء فلا یجب غسلە بل یکفيه المسح. ینظر: ((رد 
الحتاں) ١(‏ : ۱۸۷).۔ 

)٢(‏ ((الآأسرار فی الأصول والفروع) لعبید اللہ بن عمر بن عیسی الدبوسِي التَمْيٗء ابو زیدء قال 
الذھبي : کان أحد من یضرب بە ا لمثل فی النظر واستخراج ا حجج؛ وھو أول من أبرز علم 
ال خلاف إلی الوجودء وکان شیخ تلك الدیارء ومن مؤلفاته: ل(اتقویم الأادلةء رزاالنظم فی 
الفتاوی)ء و((شرح ا جامع الکبیںں)ء واتاسیس النظر فی اختلاف الأئمة))(ت ۰ ٤٣ھ).‏ بنظر: 
((وفیات)(۳: ۸٥)ء‏ وز(العبر))(۳ : ۱۷۱)ء و((ھهدیة العارفین)(۵ : .)٥٤٦۸‏ 

)٣(‏ ورصححه صاحب دالدر ال مختار۔(۱ : ۱۸۷)ء واختارہ صاحب ١ا‏ ملتقی)؛(ص۷)۔ 

)٤(‏ ررخلاصۃ الفتاوریء(۱: ۳۰)۔ 

.)٥ :۱( ررفتاوری قاضي خان‎ )٥( 

)٦(‏ رجالہدایةفء(٥‏ : ۱۸ء والقول الثاني : هو أنه یکفي لمسح علی اکٹرھا. 

(۷) وف دالفتاوی البزازیةہ(۱ : :)۱١‏ جالفتوی إن مسح آکٹر ا جبیرۃ عند من فرضه یکفي). ومشی 
عليه صاحب جالےدائعء(۱ : ٤ء‏ ودالبحر+(۱ : ۱۹۸)ء ودالملتقی)؛(ص۷)ء و(زالندر 
اللختاںہ(۱: ۱۸۷)ء وھو قول خواھر زادہ: إذ لا یشترط الاستیعاب ء وإن مسح علی الاکٹر 
جازء وإن مسح علی النصف وما دونە لا یجوز. کما فی جالحائیقء(۱: .)٤٥‏ 


کتاب الطھارۃ/ائسح علی الخفین ۳ 


0007روا ہی و وی ےش را بات نم بے بن تی یا ری یی بی را ای و ا سی نی رات فو راو اروا افو شا 


واذا مسح تم نزعھا کم أعادھاء ؛ فعليه أن یعیدٌ السح؛ وإن لم یعد أجزأً 

وإذا سقطتٗ عنھا فُبدلھا باون خالاحہ: إعادة الملسح؛ ک" 
اُجزأہ. 
ولا یشترط تثليث مسح ا جمبائر بل یکفیە مرة واحدةء وھو الأصح'. 
ران سال“ آب ہت ا خر حالف ھ2" 

رق الات رافری وسدساحت الرنی راحتاحیت لابضرط فھنا 
الاکٹر: إِن مسح الرأس شرع بالکتابء والباء دخلت علی ا حل فأوجب تبعیضه؛ 
والسحٌ علی اي إِن کان بالکتاب کان حکمه حکم العطوف عليہء وإن کان بالّة 
فھي أوجبت مسح البعضء ء فأمَا السح علی ال مبائر فإلما یثبتٗ بحدیث عليٗ 4ء ولیس 
فیه ما ینبیٔ عن البعض للا انال سظ سا نے" 

۰ :"مل رر ری 
بدون؛ لقیام العذر الوجب للعجزء فمجرٌد الع لا یوجبْ إعادة السح ولا غسل ما 

[١اقوله:‏ فبذدلہا بالأاخری ؛ هي رَمِتھا عصَابه اؤجیر اغری: 

[٣افوله:‏ وھو الاصح' "؛ إشارۃ إلی نضي قولِ بعض المشایخ آلە یشترط فیه 
التکرار ؛ لائہ ببنزلة الفَسل إلا أن تکون الجراحةُ فی الرأس. 

[٤افوله:‏ ویجب أن یعلم...الخ؛ بیان لوجودٍ الفرق بین مسح ا حفٌ وبین مسح 
ا لحبیرۃ ونلحوھاء وھي کثیرۃء ذکر الشارح طلله مٹھا أریعة: 

الاول :ات لا وٹت یشترط فی جواز مسح ا جحبیرة ة شڈھا علی طھارۃ کاملةء وہ بشترط 
ذلك فی مسح ا ُفَین. 

والثاني : إنّه لا یتوقّت بوقتِ بل جو إلی أن تسقط عن بُرہ؛ ویندفع ا حرج 
بخلافِ مسح ا حْفَ فإله مقدّرٌ بیوم ولیلةء أو ثلاثة یا مع لیالیھاء والوجھ فی ذلك ان 


۔)۱٥۹‎ - ۱٥۸ : انتٹتھی من ررالعنایقہ(۱‎ )١( 
: ۳۷)ء و<الدر اللختارء(١ : ۱۸۷)ء وینظر : (زالیحرء(۱‎ ٤ رصححہه صاحب ( ا حیطء(ص‎ )۲( 
۸ء.‎ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


رر رت ہی تی یفیییپیک ‏ وو ہہ رر ر ‏ رر رر رر رر رر رر رر رر ررںںںرررریںںی ںہ 


٣‏ وإذا سقطتٗ لا عن بُرٍْ لا پیطل. 
٤‏ وإن سقطت عن بَرْءِ یجبْٗ غَسْل ذلك الوضع خاصة بمحخلاف ؛ ما إذا خَلع 
احد ا فین؛ حیث یلزمُهُ غَسْلُ الرُجلین. 
الاحادیثٗ وردت باشتراطِ کمال الطھارۃ وبالتوقیتِ فی مسح ا حَفٌَء ولم یرد نحو ذلك 
فی مسح ال جبیرۃ ة والعصابة. 

والثالث : إاِنّه اَسلطت شی عن موضعھا لا یبطل مسحہ السابقء بخلاف 
لكَفٌ فإَِه ِذا خر القدمُ منه ولو بلا قصدِ بطل مسحہ؛ لسرایة الحدث ‏ القدم: فان 
اف عھدمائعاء فہزواله نسری ال حدث إلی ما تحقّه فیجبُ غسل وَآمَا سم الجبیرة 
فقائِمٌ مقامٌ غسل ما تحت فصار کما إذا توضًاً ثمَ حلق الشعر أو أزال الظفرِ أو قطع 
عضوا مغسولا لا تجب إعادة الوضوء ولا یبطل وضوژہ. 

والرابع : إنّه إذا سقطت عن صحة فإلَما یجبْ غسل ذلك الوضع فقط دون 
اللوضع الآخرء وم بی وت ؛ فِإن عند نزعٌ أحدِ ا قین بجبْ غسل الرٌجلِ 
الاقسی ا گقیانا قاع 

رھائے: : إِلّه نصحٌ الصلاۃ بدون مسح ال جبیرۃ علی روایةء ولا کذلك مسحٔ 
اھر رھ فا الات 

والسادس: إِنّه بجوڑُ للمحدثِ وا تُب کلیھماء بخلاف مسح ا فَ٠‏ فلا جو 
جس ا 

والسابع : : انی بشترط فیہ الاستیعابُ فی روایةء بخلاف مسح الحَفٌ. 

والتاسئع) ات لا خی ط فيه النیّة اتّفاقا بخلافِ مسح اف ؛ فالّه یٹ یشترط لە النیّة 
علی روایة. 

والتاسع : إِنّه بج و الممٌ بین مسح جبیرۃ رجل وغسل الرٌّجل الآخری؛ ولا 
۱ والعاشر: إِنە بجوز ا مسح علی ا حبیرۃِ وإن کانت علی غیر الرجلینء بخلافِ مسح 
اخف۔ 

وهناك وجوہ أخر أیضا یبلغ جموعھا إلی أزید من ثلاثین موضعء بسکھا 
دالسعایةہء مَن شاءَ الاطلاع علیھا مع ما لہا وما علیھا فلیرجع إلیھا. 


باب الحیض والتفاس 
هو دم يفْضُهُ رَحم امرأۃ بالغة 
باب الحیض والثتفاس''' 

الدماء الختصۂ بالیساء''ثلاثة: حیض ,: واستحاضةء ونفاس. 

فا حیض : (ھودم'ی ست ینفضَه رحم امرأۃ بالغة): أی بنت تسع سنین 

[١افوله:‏ باب ام حیض'''؛ أي هذا باب ٹی بیان حر سسو رت 
اقتصر علی ذکرہ ہ فی المنوان مع آله ذکر حکم الاستحاضة والنفاس أیضا ی ھذا الباب ؛ 
لکونهِ أکٹر وقوعاً بالنسبة إلیھماء وکون مسائله کثیرۃ وفروعه غفیرۃً بالنسبة إلی 
مسائلھماء فکاله هو الأاهمَ القصودء وما عداہ تبع له. 

ہے و سو رر یتو رت ہت 
أصلاً وخلفاء وکانت اکثرٴ وقوعاً وأشملٌ للرُجال والَّساءء فصارت أحق بالتقدیم من 
أُحکام الطھارۃ من الأنجاس؛ ومن الأاحکام الخاصة بالنساءء وفی القام نکاتٗ ولطائف 
موضع بسطھا جالسعایةء. 

[١٢افوله:‏ المختصة بالنساء؛ احترزٌ بھذا القید عن دم الرعافِ والفصدِ ونحو ذلك 
ما یعمٌ الرجل والمرأة, 

[٦٣اقولە:‏ هو دم ؛ ھذا تفسیرُ للعتبر شرعأء ولغة : هو عبارۃ عن مطلقِ السیلان 
ینشٌضه بضمٌ الفاء من النفعض؛ وھو تحريك الشيء لیسقط ما عليه من غبار ونحوہ: ای 
سس راج الام لاق الرسم رالی م سرح رن افرد اقارے فزہ لسن 

حم - بفتح الراء اللھملة وکسر ا اء الھملة وبالعکس - : ہو عضو ینبتٗ 
فيه الولدء وتستقرٌ فیه النطفة. واحترز به عن دم سائر الاأعضاء. 

امرأق: ہے وو خرجٌ من رحم ا حیوانات التي تحیض کال خفاش والارنب 
والضبع ؛ فإلّه لا یسمّی حیضا شرعا۔. 


۱١‏ قال العلامة الشرنبلالي فی (مراقي الفلاح(۱۳۸): ا حیض من غوامض الأبواب وأعظم 
الملھمات لأحکام کثیرة کالطلاق والعتاق والاستبراء والعحدةۃ والنسب وحل الوطء والصلاۃ 
والصوح وقراءة القرآن ومسه والاعتکاف ودخول اللسجد وطواف اس حج والبلوغ). 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
لا داء بھاء ولم تب تبلغ الإیاس 

(لا داءَ بھا'''ء ولم تبلغ الإیاس)ء فالذي لا یکون من الرٌحم لیس بحیض؛ 
وکذا الذي قبل سن البلوغء أي تسع سنینء وکذا ما یَنْفْصهُ الزُحم مرض"ء فإذا 
استمر''' الدم کان سیلان البعضِ ۶7یف "مم البعض بسبب 
ازس تاد کو ضا 

بالغة: أي مَن بلغت ستّا وأقرت فيه بالہلوغ صدقت؛ فاندفعٌ ما أورد من أُنْ 
معرفة البلوغ موقوفة علی الحیض فتعریفه به دوري. وهذا احترازٌ عن دم من لیس 
کذلكء کما سیذکرہ الشارح. 


لا داء بھا: صفة لامرأۃ - أي لا مرضٗ بھا۔ احترازٌعن دم الرحم ا خارج 
بالمرضء فإله استحاضة. ۱ 

ولم تبلغ : أي تلك الرأۃ سن الإیاسء هو فی الأصل: الایئاس علی وزن 
إفعالء من ایئاسة: جعلته منقطع الرجاءء حذفت کشووا یع اکیھتا 
کذا فی دالملغربم'''ء وھذا احترازٌ عن دم سن الڑإیاس ؛ فإلّه استحاضة. 

[]ولہ: لا داء بھا؛ الأظھرُ أن یقول: لا ملرض ؛ لیفید أنالحخارجٌ من الرحم 
رض لا یکون حیضاء وعبارثہُ توهم أنٌ الرحمَ التي بھا الرض لا یکون الدمْ الخارج 
منھا حیضاء ولیس کذلك؛ فإنٌ الرحم المریضةً إن کان خروجُ الدم منھا طبعیاً کان 
۹۵۹ تھا" العتبرا خروج للمرض وعديه لا کون الرحم مریضة 


- 


وصحیحة. 
(قوَمت ض× مار سز انال ل گرب مت ارعتی خی فی 
مقتضی الطبیعةء وخروجّه للمرض سواءٗ کانت الرحمٌ فی ذاتھا مریضة أو صحیحة؛ 
گا شر نا لیہس اتا 
[٣افوله:‏ فإذا استمرْ؛ الفرضُ من بیان آله قد بجتمم ا حیضُ والاستحاضۃً فی دم 
واحد باختلاف الآزمان. ۱ 


( دالمخرب(ص ۰١۵٢).۔‏ 


کتاب الطھارۃ/الحیض ۷ء 

وکما تم" بعحدم اتتضفت جب أُن قش بعحدم الولادۃ أیضا احعرازا''' عن 
۴ 1 رر 
النغاس تُم ا لاصح''' ان الحیض مؤقت لہاان 

٦قوله:‏ احترازاً؛ أي للاحتراز عن التّفاسء مو بالکسر لغة: عبارة عن 
الولادۃ وشرعا: عبارۃ عن دم خارجٌّ من رحم عقیبٌ خروج ولد وحاصل إیرادہ : 
الولادة ؛ لإخراجھ. 

فان قلت: قد بطلق ا حیضُ علی النفاس أیضا وقد وردَ ذلك فی أحادیث کثیرۃء 
وبوب لە البُخاريّ ظله نی وش فا مہ فلا بس ٹی صدق تعریف ا حیض 
علی التقاس مع ان الصلف طلہ حتمل أن یکون أرادً بالحیضِ ما یعم التقاس؛ فلا 
حاجة إلی قیدٍ زائدء بل زیادته تصرح به. 

قلت: إطلاق الحیض علی النفاس وبالعکس لیس بمستنکرء لکن الکلام فی أَنْ 
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لکل منھما حقیقة متمایزةۃ عن الآخرء وسیذکر المصنف ظِ لہ حکم النفاس علی حدةء 
تقییدہ ھا یخرج النفاس. 

فان قلت: قوله: دلا داءَ بهاء کافب لخروج التفاسء فإنٌ الولادة نی حکم 
امرضن: 

قلت : کلا ؛ فِإنٌ کون الولادۃ مرضا مستنکر جدا شرعا وعرفا۔ 

[اقوله: ٹم الاصح“ '؛ یعني الاصح أنَ اض العتبر شرعا مؤقّت إلی سن 
الإٍٴیپاسء فإذا بلغت الرأءٗ ذلك السنٌ ورأت الدمَ بعدہ لا یعدٌ ذلك حیضا۔ 

فإن قلت: ھذا الذي ذکرہ من الأصحٌ یدلٌ علی أٗ ما خرج بعد سن الإیاس 
یت و ور یکو موی و ہت 
2 


(1) رصحل ايضا ق:ذالبحرالزائقء(ا: ۱.. 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
واکٹر اللشایخذ' قذڈروہ بسٹین سنةء ومشایحٌ بُخارا ہت وس سرت 
فما رأتٰ بعدھا لا یکونٔ حیضأ نی ظاهرِ الذھب؛ 0 ,۰ 
کالأسود وا حمرِ القاني کا سا ویبطإ'' الاعتدادُ بالأشھرِ قبل التّمام؛ 
وعنوک 

قلت : الأصحیّة راجعة إلی نفس التوقیت لا إلی إطلاق ا حیض٠؛‏ فلا تنافیء 
۳ +۶ ]؟!ٗ ہہ" 

[١اقوله:‏ واکٹر الملشایخ... الخ ؛ قال العَيِيٰ فی دالبنایقہ: جاختلفٌَ فی زمان 
الإیاس: فقیل: ستّونء وعن محمد ظله نی +لمولداتہ: ستّونء وفی دالرومیّاتہ: 
خمس وخمسون: وقیل: یعتبرٌ أقرانھا من قراہتھاء وقیل: یعتبر ترکیبھا؛ لاختلاف 
الطبائع باختلافِ البلدان وقیل : : خمسٌ وخمسونء والفتوی لٹ زماننا عليەہ۔ 

[١اقوله:‏ ویبطل ؛ یعني لو طَلّقَت الاّیسة فاعتدّت بالأاشهرِ بناءَ علی أن عدٌة 
الآیسة ثلاثة شھور ٹم عاد دمھا قوباء فان کان ذلك فی أثناِ تلك الأشھرِ یکم بیطلان 
تلك العدةء ویجب علبھا استثناف العدة بثلاثة حیض ؛ لتبیّن کونھا ذات حیضء وإن 
کان ذلك بعد تمام الأشهر الثلاثة لا عَكَم بہطلاتھاء 0 7 
770 0ئ" 

نم یجبُ علبھا المذّة فی للستقبلِ بالحعیضء وھذا التفصیلُ ھو الذي اختارہ فی 
جدالٹھں'''ء وقال : رجھو أعدل الروایاتہء وفی دا جتبی: رلّه الصحیح الختارم''ء 


)١(‏ وھو المختار کما فی دالظھیریةءء د6العنایقةہ(۱ : ١١۱)ء‏ ودالہدیة العلائیةہ(ص ٤٤٦)ء‏ وقال 
صاحب +ا مراقيی؛(ص۵٥۱۷):‏ ((وھو المفتی بەء ومنھم من قدرہ بخمسین سنةء قال صاحب 
جدالکفایة۔(۱ : :)۱٤١‏ رزوعليه الفتوی ٹی زمانناء ومنھم من قدرہ بخمس وأربعین). وٹی )منھل 
الواردین؛(ص٦٦):‏ دوفی ا حیط : وکثیر من ا مشایخ أفتوا بەء وھو أعدل الأقوالء وذکر ٹی 
الفیض وغیرہ: إنه اللختارء وف الدر المختار عن الضیاء: وعليه الاعتمادء. 

۔)٦۸۰‎ : دالٹھر الفائق۔(۲‎ )٢( 

:)۴۵۹ واختار هذا التفصیل صاحب+۸الدر المختارء(۱ : ۲٢۲۰)ء وق ((تصحیح القدوري) (ص‎ )٣( 
۳۱۷))ء وھو بطلان الِعَدَة بالأشھر بعود‎ : ٣9 روھذا التصحیح أولی من تصحیح جالہدایة‎ 
٣۲٢ : الدم مطلقاء کما نی درد ا حتارہ(۱‎ 


کتاب الطھارۃ/الٹحیض 0۹ء 


ےھ 7 
وأقله ثلائة ایام ولیالیھاء واکٹرْہ عشرة 
وإن رأت'''صَفْرَةء أو حُضرةء أو ثْرْبیةء فھي استحا یا 
(واقله ثلاثه ایام ولیالیھاء واکٹرٴہ عشرة)ء وعند أبي یوسف طِہ أقله یومان ؛ 
وأکٹر من الیوم القّالث؛ وعند الشَافیيٗ ظلہ لہ أقلَه یومٌ ولیلةء 87ھ َھھو 


٣:٣, ۶-0‏ "" 707ھ "۷" "۹ھ مم" 


َأَكٹرہ عشرة ام 
واختار فی دالہدایةہ''' بطلانٌ العدۃِ بالأشھرِ بعودِ الدم مطلقاء وفی السألة أقوالٌ آخر 
٣ھ‏ تی/ 7 

0افرك رز راف فا سد ا ا2 مار بات ااتارست ری 
أُو حُضرۃ بالضم بالفارسیة: سبنريء أو ثْرَیِيّةَ - بضم التاء المثناۃ الفوقیةء وفتح الراء 
الھملة وکسر الباء الموحدةء وتشدید الیاء الثناة التحتیة - : اللونُ الذي یشبه التراب؛ 
فھي استحاضةء وھذا إذا لم تکن عادته کذلكء فإن کانت عادتھا قبل الایاسُ الصفرة 
أو الحضرة أو التريیةً یکون ذلك حیضاً۔ کذا فی دفتح القدیں۔!'' 

(١افولہ:‏ بقولہ... الخ؛ ھذا ال حدیث أخرجه الطبرانيٰ''' من حدیث أبي أمامة 
طلہ والدارقطنی*“' من حدیث واثلة ظلہء وابن عديٴ'' من حدیث معاذ ظلل4ء وابن 


: ۸)۳(" گے 7 سزثادہ یک نیا 7 


)١(‏ الاستحاضة: دم نقص عن ثلائة أیامء أو زاد علی عشرۃ فی ا حیضء وعلی أربعین فی النفاس ؛ 
أو زاد علی عادتھا۔ ینظر: (المراقيی)/(ص۱۷۷)ء وحکمە: کحکم رعاف دائمء لا نع صوما 
ولا صلاةء ولا نفلا ولا جماعاء ولا قراءةء ولا مس مصحف؛ ودخول مسجد؛ وکنذا لا بینم 
عن الطواف إن أمنت اللوث. ینظر : ((الہدیة العلائیة)( ص .)٥٤‏ 

.)۳۱۷ : ٥٤(ءقیادہلاجر‎ )٢( 

.)۱٥١ : ٦9ءقئارلا بالبحر‎ )٣( 

۸۱ : ١۷ریدقلا افتح‎ )٤( 

)٥(‏ ٹی جالمعجم الکبیںہ(۸: ١۱۲)ء‏ وطالمعجم الأوسط(۱ : 7۶۰۳ء 

)١(‏ نی سندہ)(۲۱۸:۱). 

(١ئ‏ دالکاملء(۲: ۳۷۳). 

(۸ ٹی جالعلل التناھیةہ(۱ : ۳۸۳)ء ودالتحقیقء(۱ : ٢٦۲)۔‏ 


کھ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
زےجی ےت 

الک 
وفی أآسانیدھا ضعف: کما بسط الزْیلَيِي''' والعَیِي''' إلا أنه انجبر بکشرۃ الطریق 
وبفتاوی الصحابة. 

فقد أخرج البیْھَقَيَ والدارقطني عن أنس'' وابن مسعود خڈ؛ والعقیلیٗ عن معاذ 
اللعلوم أن امقادیر التي لا دخل فیھا للرأي والاجتھاد الملوقوف فبھا کا مرفوع ء هذا وإن 
مات سُئت التفصیل فارجع لی ردالسعایةء۔. 

[١افولہ:‏ إلی الفرج الخارج ؛ ذکر فی دا حیطہ: ران ثقبة المرأۃ علی صورۃ الفم ؛ 
فالفرج الداخل کما بین الأسنان وجوف الفمء وموضع البکارۃ کالأسنانء وھمو 
حجاب رقیق پزول بالوطء وغیرہء والفرج ا خارج کما بین الشّفتین والأسنانء'“'. 

[0انرَلَ مَلولة الکرست یھم الکات رای وارا ولا سائہَ در 
نی الأصل القطنء وف الاصطلاح : عبارۃ عن قطعة قطن أو ٹوب تضمُہُ الحائضُ 
ونحوها علی فم الفرج۔ کذا فی دالکفایقہ''' ودالغرب؛'"'' 


.)۸۰ : قی (نصب الرایقہ(۱ : ۱۱۹۱ء وینظر: دالدرایقہ(۱‎ ٦( 

۔)٦٦۷‎ - 1٦٦ فی دالبنایقہ(۱:‎ )٢( 

(۳ فعن سفیان بلغني عن أُنس ظله أنه قال: اادنی ا حیض ثلائة أیامء ٹی (سنن الدارمیء(۱ : 
۱ء قال التھانوي فی (داعلاء السننہ(۱ : ۷ء: د(رجاله رجال مسلمء وسفیان ھو 
الثوري ء وھو من کبار أتباع التابعین... فھذا الأثر منقطع ء والانقطاع غیر مضر عندنا لا سیما 
إٰذا صدر عن إمام کالثوري ء وال لموقوفات ٹی مثل ھذا مما لا یدرك بالرأي کالمرفوعات). 

)٤(‏ فعن عثمان بن أبي العاص شظلہ قال: دا حائض إذا جاوزت عشرۃ أیام فھي بنزلة المستحاضة؛ 
تختسل وتصلي) ںی ١سنن‏ البیھقيی)(۱ : ۸۱)ء ورسنن الدارقطنی(۱ : ۲۱۰)ء وقال البیھقی : 
لا باس بإسنادہ. کما ٹی داعلاء السننء(۱: ٣۳۲)ء‏ وغیرہ. ۱ ۱ 

)٥(‏ انتھی من 6ا حیط البرھانی)(ص )٦٣٤ - ٣۳٤‏ بتصرف۔ 

۱ ۔.)۱٤١‎ : رالکمفایةفء(۱‎ )١( 

(۷امخرب+(ص ۷١۰١)ء‏ وینظر: جالمصباح)ء( ص ٥٥٥٢)ء‏ ودالتعاریف الفقھیةہ(ص ٤٤٥)۔‏ 


کتاب الطھارة/الٹحیض 8۱۹" 


لا تقطع الصلا ” فعند وَضُم الكرْسُف نما یتحقی ا خروج إذا وصل الم لی ما 
حاذي الفرج الجارج من الکرْسٔف؛ فإذا احمر من الكرْسَفِ ما بحاذي الشرج 
الداخل لا یۃ یتحقّق الخروج إلاً إذا رفمَتٗ الکرْسف؛ فیتحقق ا روج من وقتِ 
الرفہ''ء رعتااق الات شس انل 

[١افوله:‏ لا نقطع الصلاة؛ أي لا تتركً تلك اللرأۃ الصلاۃ؛ لھا لیست بحائضۃ 
لعدم خروج الدم إلی الفرج ا خارج وإنما تترك الصلاۃ إذا وصل الدم إلی قطعة الکرسف 
احاذیة للفرج ال خارج. 

[٢اقوله:‏ من وقت الرفع ؛ أي رفع الکرسفء یَفرّعُ عليه ما قال بعد سطور: 
رفالظارۃ إذا وطنعت الكَرَسففق أوّل اللیل فحین اصبخت رآٹ غليه اثر الام فالان 
بلکاک لسر رالاس (ن رت ورائ علوالیاض عن اسیعتسکم 
بطھارتھاا من حین وضعت+. 

فإذا غُرفٗ البداء والملتھیء فإن کان ما بینھما اثنتین وسبعین ساعة أو اکٹر 
فا حمیع 0۴" وإن کان أُقلُ فاستحاضۃةء ومذا أعني اعتبار الساعات اختیار اکٹر 
الشایخء وتقل عن الشیخ أبي اسحاق'' لان ھذا فی اق ال حیض وآقل الطھر؛ وکان 
اذا أخبرته الرأٗ بالطھرِ فی الیوم ا حادي عشر اأخڈھا بعشرةء وی العاشر بتسعةء قال نی 
اکنا 2 السقری عای ماف ا کذا نی دشرح مختصر الوقایقہ للہرجندي. 

[٣اقوله:‏ وکذا؛ أي مثلُ ا حکم ال مذکور فی الاستحاضة والنفاس ؛ فإذا خرج دم 
النفاس والاستحاضۃ إلی الخارج حکم بکونھا مستحاضة وذات نفاس ٠‏ وما لم یصل 
لی الفرج ا خارج لا یحکم بە. 

[٦٤قوله:‏ والبول؛ یعني یعتبرُ خروجُهُ إلی ا خارج لا زواله عن موضعہ؛ فما دام 
نی المثانة ولم یخرج من رأس الذکر لا بنتقضٗ الوضوء. 


.)۱۳۸ : وھو ابو إسحاق الحافظ أستاذ شیخ الإسلام وعلاء الدین ال خیاطي. ینظر : دا جواھرہ(۲‎ )١( 

)٢(‏ ررالکفایةہ(۱: ١٤۱)ء‏ وعبارتھا: ١(وکان‏ أبو إسحاق ال حافظ یقول ھذا فی أقل ا حیض وأقل 
الطھر ء وفیما سواھما إذا کانت أخبرته المرأۃ بأنھا طھرت فی الحادي عشر أخذتھا بعشرۃء وی 
العشر بتسعةء وف الطھر مثلهء وما کان یتعرض للساعات ہ وعليه الفتوی). 


ات عمدة الٹرعاية علی شرح الوقایة 


ب بب ربر تم ا 0 22 2 ا 


وورضصع ٌالر٘جل لقطنةَ یی الإحلیل ؛ والقَلفة'' کالخارج. 
لن مہ۔ 0 


موس الكَرسُفِ مُستَحب للبکر فی الحیض" ' وللقٌیب فی کل حال؛ 
وموضمُهُ موضع البکارڈ ٭' وِيْكرَهُ نی الفرج الدًاخل ٠‏ فالطاھرۃ إذا وَضحّت أوّل 
اللیل؛ سو ود وت لے سی سض رغاس 
إذا وَضحّت أول اللیل ورأت عليه البیاض“' حین أصبحت حُکِم بطھارتھا من حین 
رفعکہ 

[١افوله‏ والقلفة ؛ یعني إذا خرجٌ بول مُن لم بختن من الثانة ووصل إلی القلفۃ :۰ 
وھو بالضمٌ - : ا لد الذي یقطع عند ا ختانء ولم یظھر خارجاً منھا یحکم بانتقاض 
الوضوء؛ لن حکم القْلفة حكم الخارج من کلٌ وج قی باب انتقاض الوضوء؛ کما مرٗ 
تفصیله ٹی جبحث فرائ ثض العُسل). 

(افرن سسشبا کر ق الس می کافس تفہ اقعال بت 
۷/۷ ‪۶ وھو امعلومٔ من أحوال ماع رض 

والفرق بین البکر والشیّب فی استحبابِ وضع الکرسفِ للٌیب حالة الطھرِ أیضً 
دون ار ووجھهە: أَ بزوال البکارۃ یکون فی فرچھا سعة زائدۃء ویکون نزولُ دمھا 
أسرعء وِفلَما يْحَسٌ بەء فالأوّلی مو وضع الکرست لن قحان احفاظا ول ذف 
لبکر۔ 

[۳اقوله: موضع البکارة؛ وھو ما بین الفرج ا خارج والداخل. 

[٤فولە:‏ ورأت عليه البیاض ؛ وامراد به إِمّا بیاضٌٗ الثوب : والمقصود آنھا رأنہ 
صافیاً غیر ملّون بشيءء وِمّا شيء یخرج من أقبال النَساءٍ بعد انقطاع الدم شبیھاً باحیط 
الأبیض. 

وھو ا مراد من حدیثِ رواہ مالك وغیرہ: 6دکان النساءٗ یبعثنَ إلی عائشة بالدرجة 


() منھا عن أم علقمة مولاۃ عائشة رضي اللہ عنھا أنھا قالت : (کان النساء یبعٹن إلی عائشة أم 
اللؤمنین بالدرجة فیھا الکرسف فیه الصفرۃ من دم ا حیضة یساألٹھا عن الصلاۃ فتقول لہن : لا 
تعجلن حتی ترین القصة البیضاء ترید بذلك الطھر من ا حیضةء فی الموطاء(۱: ۵۹)ء 
و(صحیح البخاري(۱: ۱١۱۲)ء‏ و(صحیح مسلم)؛(۲: ۰ء وغیرھا۔ 


کتاب الطھارۃ/الحیض وت 


والطهْٴ النخلل فی مُده وما رات من لون فیھا سوی البیاض ا حالص حیض 

(والطو“' اَعتل) : أي بین الڈمین' "ء (ن مد ') : أي مُدَۃ الحیض ؛ (وما 
رأت من لون فیھا) : أي في الد (سوی البیاض ا خالص حیضٌ“) 

فقولَهُ: رالطیٰ' إذا کُلل بی الاّن؛ متا رما رات : عطفٗ عليه 
وحیض : خبرہ. 
فیھا الکرسفِ فيه الصفرۃِ من دم ال حیضة تسألٹھا عن الصلاةء فتقول لہن: لا تعجلن 
حتی ترینَّ القَصّة البیضاء''ء تریدڈ بذلك الطھر من ا حیض؛ وقد فصّلت ذلك نی 
دالتعلیق المجّد علی موطا الإمام محمدہ''ء وف هالسعایةہ. 

[١افولہ:‏ والطھر ؛ هو بالضمٌ مستعمل فی عرفِ الفقھاء مسق ارات ام اصل نون 
الدمینء واقلّه خمسة عشر یوماء واکٹرہ لا حد له 0 - 02 
کان ظھرا منحیحا پترئي علیہ أَحَكَاء الطھارۃ من ال حیض ؛ وإن کان أقل منه فھو فاسد. 

١٢افولە:‏ أي بین الدمین ؛ لم یقل: بین الحیضین ؛ لأله لا یلزمٌ أن یکون الدمَ 
اق اف دقن سا اه سوا 

[٣اقوله:‏ فی مدته؛ قال الشارح الہروي ظلل هو حال من الدمین المذکورین 

ضعناأًء وکونھما فی مدّۃ الحیضِ یستلزمُ کون الطھر ا حاط بھما أیضا کذلكء ولو جعل 
سا نے ا کرت ےت ھو نت 
من کون الطھر بین الدمین أو کون الله بنھما فی ما حیض کونھما فی مّةلخیض 

کچھ حیض... الخ؛ أي حقیقة أو اراس ون تارق 
ور سے ھت ت3ج جج 
ویجعل إحاطة الدم بین الطرفین کالدم ا متوالي ء وعليه الفتوی؛ وعندھما: ا خمسة عشر 
یفصل.۔ کذا ٹی دالتاتارخانیقم''' 

٥٥افوله:‏ وما رأت ؛ أي ولفظ مارأت عطفٗ عليه: أي علی الطھر؛ وھو 
مصدر بعنی الفعول - أَي معطوف ۔ و صیغة جھول ماضء؛ أو صیغة معروف 
وضمیرہ یرجع إلی ما یرجع إليه ضمیرقولە: 6فقولهہء وھو الملصنف ظ4 اللذکور حکما 


)١ق‏ جالموطاء(۱ : ۱۹)ء وغیرہ. 
)٢(‏ التعلیق المجدء(۱: .)۳۲٣‏ 
(۳( رالفتاوری التاتارخائیقہ(۱ 5 6:0 


نت عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 

واعلم'' ان الد تی کرة اتآ کے عف ناف بین المین : 

فان کان''اَقلَ من ثلاث أیام لا یفصل'''بیٹھماء ٠‏ بل هو کالدُم ا متوالي اعتاعا 

وإن کان ثلائة أیام او ا "ء فعند أبي یوسفَ ظل4ء وهو قول أبي حنیفة 
ظله آخرا لا یفص( "موق کان آ5“ 

[١فوله:‏ واعلم ؛ الغرضٗ منە تفصیل المذاهب الواقعة فی الطھر الفاسد المتخلل. 

(٢افوله‏ : الذي یکون أقل ؛ قیّد بە لاہ إِن کان اللتخلل بین الدمین مقدار خمسة 
عشرٌ یوما ٠‏ کان فاصلا اتّفاقاً لا حیضاء مل 1ا کری الا ڈلالاسا لم حَسي غٹز 
طھرأء ثم ثلائة د 

[۳افوله جک عم ثة أیامء نحو أن تری یوما دماء 
تم یمن ظبراء تم ہوم تا 

[٤اقوله:‏ لا یفصل ؛ الفصل عبارة عن کونە طھراً صحیحاًء وعدم الفصل عبارۃ 
عن ان لا جعل الطھر طھرء بل جعل کایام تری فیھا الام 

[٥افوله:‏ ثلائة آیام ؛ ؛ حو أن تری یومین دماء وثلائة طھرأء ثمٌ فی الیوم السادس 


٥ص‎ 


دما۔ 

٦افولعِ‏ : أو اکٹر؛ أَيَ من ثلاثة آیام ٠‏ وإن کان اکٹر من عشرۃ أیام کأآن تری 
او اتا وعشرة أَيامِ طھراء کر ء کذا أفاد١‏ الوالدُ العلامُْ فی رسالتہ: 
دالتعلیق الفاصل ي سال اطم اللتخلل+ء وما فی : دالتعلیق الکامل فی مسألة الطھر 
اللتخلل لبعض معاصریه: أو آکثر من ثلائة ام إلی عشرۃ. انتھی . فلیس بصحیح. 

۷ اولە: لا یفصل ؛ أي لا یکون الطھرٌ الذي هو ثلائة ة آیامِ او آکثر منەء وإن 
کان أکثرَ من عشرة آیَام طھرأء بل جعل ایام متوالیة للدمء وذلك لأنٌٗ مد الطھرِ 
الصحیح الفاصل خمسة عشر یوما وما دونه فاسدء فلا بجري عليه حکم الصحیح ؛ 
وھو الفصلٴ للمنافاۃ البیٔنة بین الصحَة والفساد. 

[۸قوله: اکٹر ؛ لکن بشرط ان یکون أقلَ من خمسةً عشرَ یوماء ولو نصف الیوم 
أو أقلء نما لم یذکرہ ؛ لأائه فُھمَ من السابقء فإنٌ الکلام إِنُما هو من الطھرِ الفاسد. 


.)۱۹۰ لأن أقل مدة بین ا حیضتین خمسة عشر یوما ولیالیھا بالاتفاق. ینظر: (الدر اللختارہ(۱:‎ )١( 


کتاب الطھارة/الٹحیض ۀٛ* 


0 ھ* 00یب 01,11 01+و9ًٗٔٔٗ ‏ ًهً‌ً 01108 ۹ ب‫ رر و ٹ ‏ رک و و تب و ور و یو ا ‪یٹت 


۶ 7 7 4 
من عشرة أیام'' فیجو'''بدایة ا 022 علی ھذا القول فقط'"''''۔ 
فان قلت : عدم الفصل فیما إذا کان اکٹر من عشرة أیضا یفھم من إطلاق قولهە: 
داأو اأکش ؛ فلا حاجة إلی بت 
بجھہ کن ہ تفصیلا ورفعاً لتومّم أَ اللرادٌ بە اکٹر من ثلائة فقط؛ وصورتہ: :ان 
تری امرأة دمآ وآریعة عشرَ طھرأء ثمٌ یوما دماء ففي هذہ الصورۃ وکذا فٍ الصورۃ 
لاف و الک تا راتا فسل اکر اما سا سيتا ءا دتھا 
استحاضّة۔ 
(١)فوله:‏ فیجوز ؛ یعني لَمَا کان الطھرُ الناقصُ عن خمسة عشر غیر فاصل مطلقا 
من دون تقیید با قَیّدَ به غیرہ علی ما سیأتی تفصیله فیجور عندہ ابتداء ا حیض وختمه 
شلرسداغرب وسمائوں۔ 
جس ور سی : دامرأة عادتھا نی أوّل کل شھر خمسة أیام؛ رأت قبل 
2ء ثمٌ طھرت أوّل یوم من خمستھا ثمٌ رات ثلائة دماء ٹم طھرت إلی 
آخر یوم من خمستھا ٠‏ ثمٌ استمرٌ بھا الدمٌ فحیضھا عند أبي یوسف ظللہ خمسة؛ وإِن 
کان بدؤہ وختمهہ بالطھر ؛ لوجود الدم قبله وبعدہہ''' 
فیجوڑ بدایتہ به إذا کان قبله فقط ء ولا ختم بە ویجوڑ ختمه بە فقط إذا کان 
بعدہ دمآ لا قبله؛ وإِن ششت الاطلاعٌ علی تفصیل فی ھذا البحث٠‏ فارجع إلی دالتعلیق 
الفاصل, للوالد العلامء أُدخله الله دار السلام. ۱ 
١افولە:‏ فقط ؛ أي دونَ الأقوال الباقیة الاتیةء فإنه قد زیدت فيه شروط لا یکن 


)١(‏ علی ھذا القول إِن کان الطھر کلّه لا یزید علی العشرۃ فالکل حیضء ما رأت فیە الدم وما لم 
ترء سواء کانت مبتدأۃ أو صاحبة عادةء وإن زاد علی العشرة: إن کانت لہا عادة ردّت إلیھاء 
ویکون الزائد استحاضةء وإن کانت مبتدأةء فالعشرۃ حیض ما رأت فيه الدم وما لم ترء وما زاد 
استحاضة. کذا فی ((فتح باب العنایق)(۱ : ۹)۔ - َِ0.*َ0+×ھ+"٭ 

(۲) لکن یشترط إحاطة الدم من ا جانبینء کما إذا رأت قبل عادتھا یوما دما وعشرة طھرا ویوما 
7 ء٠‏ فالعشرةۃ حیض. ینظر : ےت <۰ ۹١۲)۔‏ 

)١(‏ انتھی من رالعنایةہ(۱ : ۱۷۳)۔ 


8“ عمدة الرعایة علی شرح الوقایه 


زقد دک آن الفتوی على هدا تسیرا غلی السّی اتی" 
باعتبارھا ھناك بدایة ا حیض وختمه بالطھر۔ 

[١اقوله‏ : وقد ذُکٍر؛ بصیغة ا جھول یعي ذُکِر في الفتاوی أَنٌ اللشایخ أفتوا بھذا 
القشول کما فی دا حیطہ وەالسراجیّةء ودالظھیریةہ وغیرھاء وإنّما أفتوا به؛ لأنٌ فیه تیسیرا 
ہی سی سس تپ سے جہ یت : ڈیسروا ولا 
تعسّروام'''ء وورد: جالدین یسرم''ء وورد عن عائشة رضي اللہ عنھم : رما خیر بین 
الأمرین الا آخاز ابی رعبا''. 

[٢افولہ:‏ علی الفتي والستفتي''' ؛ وذلك لأنٌ فی الأقوال البافیة شروطاً 
تفاصیل بعسر ضبطھا علی النّساء الناقصات عقلاًء ویتسُر علی الفتي فھمھا من 


نھن۔ 
فان قلت آخذا من دا حواشی العصامیةہ: إِنّه لا خفاء نی اعتبار التیسیر فی تق 


المبتلی بالعمل : ایی ر اوت اس تر طافشف إذ علی امفتي بل غایة 
کو ھج یی 
قلت: اللفتي إذا تحسُر عليه فمٌ صورۃ الواقعة من بیانهنَ؛ وهنْ ناقصات 

جاھلات غالبا ؛ فکیف یِبذل ا جھد؟ فالتیسیر معتبرٌ فی حقّه أیضاً ؛ لغلا یل بہذل 
جھدہہ وا حاصل أُنٗ قول أبي یوسف طله اُسھل وأقلَ تشقیقا وتفصیلا ٠‏ فیسھل الافتاء 
بە فی حقٗ المفتي والمستفتی کلیھما. 

فان قلت: گا کان قول أبي یوسفٗ ظلہ الیسرء وب آفتی المشایخ ء فلمٌَ اختارَ 
الصنف ف ا لمت روایة محمّد ظلہ کما یفصح عنہ قولہ : فی ماّتم؟ 
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)١(‏ ٹی ((صحیح البخاري ۵۸ : ۹٦۲۲)ء‏ و(صحیح مسلم)ء(۳: ۱۳۵۹)ء وغیرھا۔. 

)٢(‏ ئی اصحیح البخاري)(۱: ۲۳)ء وغیرہ. 

(۳(ما خیر رسول الہ ق بین أمرین إِلا اختار أیسرھما ما لم یکن إِٹمأً) فی ((اصحیح البخاري(۷: 
۲۷ء و((صحیح مسلمء( : ۱۸۱۴)ء وغیرھا. 

)٤(‏ وقیل: هوآخر أقوال أبی حنیفة 4ء قال صاحبدالہدایةء(۱: ۳۲)ء والأآخذ بھذا القول 
آیسرء وقال صاحبدالفتحء(۱ : ۳ء وعلبيه الفتوی ء وقال صاحب دالعنایقہ(١: :)۱٥١‏ 
والأاخذ بە أیسرء لآن فی قول محمد تفاصیل یشق ضبطھاء وکذا صاحب دالبحرء(۱: ٢٦۲)۔‏ 


کتاب الطھارۃ/الحیض ۰ 

وفی روایة محمّدِ ظ4 عنہ: إِله لا یفصل'' إن احاط الدُمْ بطرفیه فی عشرةء أو 
0 

ونی روایة ابن الُبارك طله عنہ : إِنه بشترط''' مع ذلك'' کون الڈمین نصابا"”'۔ 

قلت: تبعا مت دالہدایقہء فان الذکورَ فيه هو ھذہ الروایة لا غیرء وللناظرین 
ھاھنا کلمات باطلة من أراد الاطلاع علیھا فلیرجع إلی دالسعایةہ. 

[١افوله:‏ إنه لا یفصل ؛ حاصل ھذہ الروایة : أن الطھر إذا کان أقلَ من خمسة 
عشر یوماء وکان ثلائة أیام أو اکثرء فإان کانت إحاطۃً الدم بطرفیه فی مد الحیض وھو 
عشرة أیامء سواء بلغ ا جموع عشرة: کما إذا رأت یوما دمأء ثم تمانیة أیام طھرأء ثمْ 
2 

أو لم یبلغ کما إذا رأت یوما دماًء ٹم خمسة طھراء ثمٌ یوما دمأء یکون الطھر 
موق الام اجر نی 

فیکون العشرۃ کلھا فی الصورۃ الأولی. 

والسبعة ٹی الثانیة حیضا. 

وإن لم یکن کذلك لا یکون الطھر حیضاء بل یکون فاصلا کالصورتین اللتین 
ذکرناھما فی قول أبي یوسف ظ4ء أحدھما ما فیه الطھر زائد من ثلائثة فقط ء وثانیھما: 
ما فيه الطھر زائد علی العشرةء والوجھ فی ذلك علی ما فی دالہدایقہ وحواشیھا: إِن 
استیعاب الدم دّة ال حیض لیس بشرط فی ا حیض بالإجماعء فیعتبر وجودہ أوّلاً وآخرً 
رفس سر متا سا ہنا ۱ 

[١افوله:‏ إِلّه یشترط ؛ حاصل ھذہ الروایة : أُنٌ الطھرَ الذي هو ثلاثة أو أکثر وأقل 
سست شی( نا پکرت سپھا زا اف الہ قرط بدق الطرتن ق عفرہ او اَل 
وکان جموع الدمین ا حیطین بە نصابا؛ أي ثلائة أیام ولیالیھا أو آکٹر وإن لم یکن کل 
۵ھ,ھ"‪"'تئ) 


)١(‏ أي أن ا لمعتبرأن یکون فی أولہا وآخرھها دم کالنصاب فی باب الزکاة. 
(۳) أي ثلائة أیام ولیالیھا. 


۸ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 


پر رر و رو و رر رر ہگ یگ پک ٹڈ و ٹر رت ._آر_ت ۰ے وو ۰ و رہ رر رر رہ رر رڈ رڈ رر رر رر رر رر رر رر یں رر ر یں 


فھذا القول اخص واضیق من روایة محمد ظ4؛ لاعتبار شرطِ زائدِ فیه کما ان 
ورارلکھت ایی سر ف3اے رب سال متا اھر مات 
الصورٹین اللتین ذکرناھما علی روایة محمد ظللہ دما متوالیا؛ لفقد إ(حاطة النصاب. 

وصورتہ: ان تری یومین دمأء وسبعة أیام طھراء ثمٌ یوما دم أُو بالعکس ؛ وأن 
تی انتا ایشا کہ پرمرکھا اف رسی اد اھر 
أُفلَ من ثلاثة ثةء فإذا بل اللدم احمیط ھذا لقدارَ صار قوباً فیمکن أن یجعل التخلل تبعا 
7 7 یی 0 

[افولە: وعند محمد ظلہ یشترط . الخ هھذا هو مذھب محمد طلله کما یدل 
عليه لفظ ,(عند بخلاف ما سبق ء فإله کان روایة عن شیخه أبی حنیفة ظلہء وھذا القول 
أکٹرُ اشتراطا بالنسبة إلی الروایات والأقوال السابقة ۱ 

وعارك 2 :سو کا تہ 1 کگر تی السا الا سس اھت 
ثُلائه : ِ ۱ ۱ 

أحدھا أن تکون إحاطةً الدم بطرفیه فی عشرة آیّام أو أقلٌ 

وثانیھا: أن یکون جموع الدمین نصابا. 

وٹالٹھا: أن یکون الطھر المتخلل مساویا للمین ا حیطین أو أقلّ من مجموعھماء 
تَااقان اک ےن ضر عو ا متا وت“ ٠‏ فالصورتان اللان ذکرناھما علی روایة ابن 
البارك لہ یکون الطھر فیھما عندہ فاصلا ٤‏ لکونە زائداً علی جموع الطرفین. 

وت : اك الحُكَمٌ شرعا للغالبِ لا للمغلوب٠‏ فإذا زادَ الم علی الطھرِ یکون 
الط بتق نا ٠‏ فلا یھر حکمە؛ ہ ہل یکون تابما للدم؛ وکذا فی صورة الساواۃ یرجح 
حکكمُ الدمء ویجعلٗ الکلّ دم احتیاطاء بخلاف ما إذا زادَ الطھرُ علی الدمین فإلّه حینٹذ 
یکون لە نوع استقلال وقوٰةء فلا یتبم الدمٌ الذي هو أضعف منہ. 

زسررقد ری او ارتا ھا رف لاسما اوری 


)١(‏ ھذہ روایة آخری عند محمد ظ یشترط فیھا زیادۃ علی ما سبق من أن یکون أولہا وآخرھا دم علی ما 


منرت 


کتاب الطھارۃ/الحیض ۹َٔ 


2 ا ا اس .س0002 00000 و رر وو رز رر رر رہ 


تُم إٰذا صار 7 ''عندہ؛ فإن وَحد لی عشرۃ هو ھا ےئ 


۷9927 ُدٌ ذلك الد الحکمی مَما 
ثلائة آیام دمأء ثمٌ ثلائة ام طهرأء شم یوما دماء وکذا العکس فی الصورتین؛ وإن 
شکت زیادة التفصیل فی هذا البحث بل فی مبحث الطھرِ اللتخلل بتمامہِ فارجع إِ 
جالتعلیق الفاصل+ء وإلی دالسعایةء. 

[١افوله:‏ ثمٌ إذا صار دمآ ؛ أي الطھر اللساوي للدّمین أو أَقلٌّ اٹماط بالدم فی 
طرفیه فی مدّۃ الحیض عندہ ؛ أي محمّد ظ4ء <فإن وٴجِدَ, بصیغة اٹجھول وفاعله دطھرٌ 
آخر فی عشرة هو ؛ أي ذلك الطھر الذي صار دماً حکماً فیھا: أي تلك العشرة. 

ومذہ ا جملۃُ صفةٌ للعشرۃ طھرٗ آخر یغلبء: أي الآخر وھذا صفة للطھر 
الآخر: أي وجد فی تلك العشرۃ طھرٌ آخرُ موصوفاً بکونە غالبا علی دالدمین ا لحیطین 
معرتای اھ ای رواوہ تو یکرت ساط 

دلکن یصیں؛؛ أي ذلك الطھرٗ الآخرُ مغلوبا؛ أي أقلّ من طرفيهء دإن عدّ ذلك 
الدمٌ الحكميٗ دمام: أي إن اعتبرما أحاطه ھذا الطھرُ من الدم ا حقیقيّ یکون الطھرُ 
زائدا عليهء وإن اعتبرّ کون الطھر السابق عليه دما حکما وحوسب مع أحد طرفيه؛ 
ہے تد یو ات کیکک ہیں 

وصورتەه: ان تری امرأأۃ مبتدأۃ یومین دما وثلائة طھراء ویومادماء وثلاثلة 
کا ایا سا کاظی الاو توق جک الات اقراتی: تھی اقظراظ اتی 
اعتبرھاء فإنه یوجدُ فيه إحاطةً الدم بطرفيه زع الحیض مع کون جموع الطرفین 
نصاباء وکون الطھر مساویا له. 

والطھر الخ الواقعٌ فی تلك العشرة ا ا ا ا ا من طارفا ھا 
نوناق کو امیر أي ثلائة آیام زائداً عليهء وإن اعتبر الطهرٴ الذي صار دماً حکمیًا فٍ 
اخ ظ رت آرضا ٠‏ صار ا جموغ سبعة آیام؛ نل لی سار 

وقس عليه ما إذا کان للدم ال حكمي ا امم للشرائط مؤْحٌراً عن الطھر الآخر 
الغالب علی طرفيهء نحو أن کی وس ات آیام طھراء ثمٌ یوما دم وثلائة ثة آیام 


٠م‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ما ممہفمدممممممرمممامفامفمملفممحامممہماممماامفہجممہممممہمماممداممفوفمففمافامجوعومم٥اففمفلفففہفمییجومررہمہمومممممہممممممہمففملفمفمفوییم٭‏ 


7 ا" ً 


فانہ''' یعد تم حتی يُجْعَل الطهٰرُ الخ حیضاً اہ یضأء إلا نی قول أبي سھل' ظل 
ا رق بین اد بکرق ال الا نَا علی اك اَی اموخرآ 

وعند احِسَن بن زیادا'عڈہ : الطْٰر الذی یکون ثلائة ا یامأو آو اک رتا مظلقا. 
طھرأء ثمٌ یومین دماء فإله لا فرقَ عند حمّد ظلہ فی صورۃ التقدیم والتاخیں 

[١افوله:‏ فإلّه؛ جزاء لقوله: <فإن وجد ہے ال خ؛ أي ففي ھذہ الصورۃ یعد 
بصیغة ا جھول ؛ أي بحاسب الطھُ الأوّل دم حکماً حتی توجذ الشرائط فی الطھرِ 
الآخرء وَضملٌ الظھ٢‏ خر مَقَدما کان آرمؤکرا حیضا ایضا ء: كالطیر الال 

٢افوله‏ : إلا فی قول أبي سُھل'' ظلہ؛ استثناءٌ من قوله: بیعلہ: أي بْعَدَ ذلك 
الطھر دماً وبحاسب مع الدمین ا حیطین بالآخرء جو رت 
أقوال للشایخ ہ منھم: أبو زید وأبو علي الدَفَاق" ہچ وھو الذي رجَحَه صاحب 
دا حیطءء وأفتوا عليه. 

إلا فی قول أبي سُھیل ظ4: بضم نم السین مصفّرأء وھو العروف بأبي سُھیلِ 
الغزالي؛ وأبي سُھیل الفرضيٗ تلمیڈ أبي الحَسَنٍ الکرخيٗء فِإِه لا یمعلٌ الطھرُ الآخر 
الفلوب نی نفسه عن طرفیه الغالب علی طرفيه إن عدٌ ائطھ' الال اکا 

فیشترط عندہ فی کون الطھرِ حیضاً حکماً مع الشروط اللذکورة کونە أقلَ أو 
س اما لات تہ لت مہ لق (قضی تن التی اک اما يھت کر 
العشرۃ حیض٠ء‏ وعندہ السنّة الأولی فقط في الصورۃ الأولیء والستةُ الثائیةً فقط فی 
الصورۃ الثانیة. 

[(٣اقوله:‏ وعند الحسن بن زیاد ظللہ .۔۔الخ؛ مذعھبْهُ ھذا فی قوٰۃ النقیض ؛ لقول أبيی 
یوسفٗ ظله الذي هو قول أبي حنیفة أوّلاء فان حاصل ذلك القول أَنٌ الطھر إذا کان 
ثلاثة أو اکثر غیر فاصل مطلقاً من دون اشتراط وتفصیل. 


(٦ئ‏ النسخ: (أبو سھیل)ء؛؛ وفی کتب ترجمته ((أبو سھل). ینظر: جال جحواسء(٤: ٢١٥١‏ - ٥٢)ء‏ 
ودتاج التراجم)؛(ص٣۳۳)ء‏ ودالفوائدہ(۱: .)٦٤١‏ 
البردعي۔ ینظر: (تاج)(ص۳۳۷)ء (الحواھر المضیةء(٦‏ : ۹١)ء‏ دالفوائدہ(۲۳۷). 


کتاب الطھارۃ/الحیض ۱مھ 


ا0000 ت٥٥‏ 70-3 و وو و ور رز یی یی رز ےن زی ۃڈے ‏ رر رر ری ریہ 


فھذہ سٍئّة أقوال''' کا رن کثیرا من اتقدّمین والتاخرین افتوا بقول 
عسّدٍ 4ء ونضمُ مثالا یمم ھذم الاقوال : مبتداءً ”رأتٗ یوما دمَاء واریعة عَشر 
طهراء تُمٌ یوما دَمَاء وٹانیة طھراء کم یوما دمَاء وسبعة طھرآء ثُمٌ یومینِ دَمَاءٍ 
وٹلائة طھراء کم یوما دماء وثلاثة طھرء کم یوما دماء ویومین طیرأء ٹم یونا 
وھ اشّش تا“ 

کلام قرب شا توشر وو مت 
الأقوالء ولقد أحسنّ الشارحٌ البارِغٌ فی ترتیب الأقوال السنّةء حیث بدا بالایسر 
الاقوی؛ وختم بالأاضعفِ الأادنیء ولاحظ فیما بینھما تقدیم الاہسر قالانسوے ار 


الأآخصٗ فالأخص. 

[١افوله‏ : فھذہ سنّة أقوال؛ یعي ما ذکرنا سابقاً من اللذاھبِ والروایات سنّة 
أقوال: : قول أبي حدیفة 4 التأخُر المذکور ولا ء وقول خسن ٭ الذکور آخراء 
وروایة ابنِ امبارك 45ء ومذھب محمد ظل4؛ وروایڈً محمّد ظ4 وقول أبي سھیل طل4؛ 
. 

[(١٢اقوله:‏ وقد ذکر؛ أي فی الفتاوی والکتب العشبرة کما فی دا حىٍطءم'”' 
ودالمبسوطم'"ء وغیرھما۔. 

فإن قلت: ھذا نخالفٌ ما مر من الشارح ظلله ا الفتوی علی قول أبي پوسنت 

قلت : لا مخالمة ؛ فان کٹیرا من ا مشایخ آفتوا بہ؛ وکٹیرا منھم أفتوا بقول محمّد 
ظل4ء فنقل کل من الطریقینء ولا یعد ھذا تناقضا. 

۳اقوله: مبتدأۃ؛ أي الرأء التي ابتدا بلوغھا وَقَلُل انتظامُ الدم من بدء بلوغھاء 


(١)‏ العشرۃ بعد طھر هو سبعة حیض عند حمد 
الستة الأولی بعد طھر هو سبعة حیض عند أبي سھل 


الاریبعة الا خیرۃ حیض عند ا حسن 


العشرۃ الاولی حیض عند أبي یوسف الحشرۃ بعد طھر هو أربعة عشر حیض لی روایة محمد / العشرۃ بعد طھر هو ٹمانیة نی روایة ابن امبارك/ العشرۃ الرابعة حیطض عند أبي یوسف 


۔)٥٥۸ را حیط البرھانيء(۱:‎ )٢( 
۔)۱٥١‎ : المیبسوط(۱‎ )۳( 


٢۲م"‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

ففي روایة أبي پت کل : : العشرة الاولی'ء والعشرة الرّابعة حیض. 

وٹی روایة محمد" ضیللہ : بت بعد طَرٍ هو أربعة عشر: 

وفی روایة ابن البارك ظل4 : العشرۃ بعد طھْ هو ثمانیة جا 

وعند محمد ظ4: 2> عق 
وأمًا العتادة فا حكمُ فیھا أنه تعتبرُ فیه أبّام عادتھاء فیکون ذلك القدرُ حیضا والباقی 
افاوتلاس جح کات ر بل 

١١ول‏ : العشرۃ الأولی..۔الخ؛ وذلك لَأنّه لمًا کان الطھرُ الناقصٴ من خمسة عشرٌَ 
غیر فاصل عندہ مطلقاًء ؛ فمجموع خمسة وأربعین فی ھذہ الصورۃ یکون کالدم المتوالي : 
ولا کان غالب عادة النّساءِ کونهھنَ حاثضاتِ فی کل شھر مرّة یعتبرُ ھذا الأمرِ فی البتد 3 
التي لم ینتظم أمرُ حیضھا أیضاً حملاً للامثال علی الأمثال. 

فتکون العشرۃ الاولی من تلك الیم وھي ما رأت فبھا یوما دا وتسمةً طیرا: 
فاوٗلہا دم وآخرھا طھر حیضاأء وکذا العشرة ةَالْرَأَيَعڈ ا وخ مازات تَا ہوم ظھرائم 
یومین دمأء ثمٌ ثلائة طھراء ثمٌ یوما دماء ثمٌ یومین طہراً ح حیض٠‏ والباقی وھو عشرون 
سای اھ نٹ کھ دا مع 

[١٢اقوله:‏ وفی روایة محمّد ظله... الخ ؛ علی ھذہ الروایة جموغ تلك الایٔامء ون 
کان کلھا فی حکم الدم التوالي لکن ا حیض حکما إِنّما هو الأیّام العي وجدت ففھا 
إِحاطةً الدم بطرفی الطھر فی مدّة ا حیضء وھي العشرۃٌ التي بعد طھر هو أربعة عشرٌ 
ترما رس ال را تھا بنا ما رقارة ط را لم پونا ما الا گلا تاد 

(٣اقوله:‏ العشرۃ بعد طھر هو ثمانیة؛ وھي ما رأت فیە یوما دما وسبعة طھراء ثمُ 
بسسوسا لھا التي وجدت فبھا إحاطة الدم بالطرفین فی مدۃِ ا حیضِ مع کون 
ارت تھنایا کنا سر اقرط 

[٤افولە:‏ العشرۃ بعد الطھر هو سبعة ؛ وھي ما رأت فيه یومین دم وثلائة طھراء 
ثمٌ یوما دما وثلائة طھراء ثمٌ یوما دمأ؛ لَئه توجدُ فیھا شروطەء وھي إحاطدً الدم 
بطرفیه فی مدّۃِ الحیض مع کون جموع الدمین نصاباء وکون الطھرِ مساویأً لە أو أقل: 


کتاب الطھارۃ/الحیض ۳ء 


"ا" رر( آ| ,۷)8 

وعند الحسن ظلہ اید الخ ۓ''' من خمسة وأریعینء وما سوی زلاكف'' 
استحاضة. 

والطھر الآخر الغالبُ علی طرفیه إن اکتفی بالدم ا حقیقيٌ اللغلوب ء إن اعتبرَ 
الدم ا حکكمي داخل فیھاء وباقي الیٔام تکون استحاضة. 

[١)قوله:‏ الستة الاولی منھا ؛ أي من العشرۃ التي هي بعد طھر هو سبعة التي هي 
بأسرھا حیض عند ححمّد ظل4؛ وذلك لائه یعتبرُ مساواۃ الطھر أو أَفلیّنه بالنسبة إلی الامین 
الحقیقیین ا حیطین بەء ولا یعتبر الدم ا حكمي. 

وهذا الشرط موجود فی السنّة الاولی منھما التي رأت فیھا یومین دماً وثلائۃ 
طھراء ثم یوما دماء فیکون هذا المقدار حب حیضاً والایام التي قبل هذہ السنّة والتی بعدھا 
گلیاانتعانت 

۷افولە: الأریعة الآخیرۃ؛ أي من خمسة وآأربعین یومأء وھي التی أوّلہا دم 
وآخرھا دم؛ والمتوسط یومان طھرأء فإن الطھرٌ المتخلّل فیھا أقلّ من ثلائة آیام فیکون 
حیضاً عندہ دون باقي الأیام التی قبل ھذہ الأربعة ؛ لفقدان شرطہ فیھا ؛ فإنٌ الأطھار 
اللتخلَلة فیھا زائدہة علی ثلا ثة أیّام فتکون فاصلة ؛ أي لا تکون حیضا. 

(٣اقوله:‏ وما سوی ذلك ؛ أي ما سوی ما ذکرنا من الایام العي هي حیضٌ علی 
أيٗ مذھبٍ کان من المذاھب السابقة یکون استحاضة علی ذلك المذھب ؛ لفقدان 
الشرط ء وھذا نصٗ علی أَنّ الشروط التي اشترطھا أصحابُ الأقوال للذکورۃ سوی قول 
أبي یوسف ظلِه إِنّما هي لکون الطھر التخلّل حیضا لا لکون الطھر فی حکم الدم 
للتوالي مطلقا۔ .. - 

فتلك الیٔام کلّھا نی حکم الدم ا لمتوالي عند الکلّء إِلا أنٗ ا حیضٗمنھا مو 
0ت زرط دی ۶ر مر اما رغاممھت ماوف وت 
دالتعلیق الکاملء من أَنٌ الشروط شروط ؛ لکون الطھر دماً متوالیاء وقد أوضحٌ خطاء 
الوالد العلام أدخله اللہ دار نتم وھضامارمالتھیو انال 


تتھ عمدة الرعایة علی شرح الوقايةه 


ا وی النٌاقصُ فاصلاً ٹی هذہ الأقوال سوی قول أبي 

[١فوله:‏ ففي کل صورة ...اخ؛ اختلفَ الناظرون فی ترکیب ھذہ ال جحملة وما 
یتصل بھا وبیان معناھا: 

فمنھم من قال: ر2 سی وافوَاح بت اظزرت یسڈدا وقوله: 
دیکون الناقص فاصلاء صفة لقوله: صورةء والضمیر العائدُ إلی اللوصوفِ حذوف ؛ 
وقوله: ١×فإن‏ کانء بیان للمبتدأً احذوف؛ فصار التقدیر إذا عرفت ما ذکرناء ففي کل 
صورۃ یکون الطھرُ الناقصٴ فیھا فاصلا تفصیل ؛ وو آنّه إن کان أحد الدمین ا حیطین بە 
نا2 آئ 1220م ال غکرر قاق عَسا اغ 

ولا یخفی علی ا لمتدرّب ما فيه من التکلف : 

أمَا أوَلا: : فللزوم حذفِ امبتدأ الذي هو صدر الکلام من غیر ضرورۃِ وقرینة 
واضحة. 

ھ8 : فلحذفِ الضمیر فی ا حملة التي وقعت صفة. 

2۳ ما ٹالٹا : فان استثناءَ قول أبي یوسفَ طله علی ھذا لفوہ فإنّ عندہ لا توجد 
ضورۃ رکون الطھر التاٹص فِا فاصلا ؛ لہ یحعلُ الطھر الذي هو أقلَ من خمسة عشر 
یوما مطلقاً غیر فاصل کان أقلٌ من ثلاثة أو اکثرء فأيٌ حاجة إلی استثنائه بعد توصیفِ 
الصورة با وصغھا بەء إلا أن یقال: هو رّد التوضیح ؛ ودفع إبھامِ دخول قوله فی 
قوله فی هذہ الأقوال. 

ومنھم من قال: إ٥‏ قوله دیکونہ صفة للصورةء والعائڈ محذوف؛ء وقوله: ×کل 
صورۃ, بالإضافة ظرفٌ لقوله: فان کان أحدٌ الدمین ...الخء والفاء فی قوله: دفإن 
کان, زائدةء فصار التقدیرً ھکذا إذا عرفت ما ذکرنا فإن کان أحدُ الدمین نصابا ق: گل 
صورۃِ یکو فیھا الطھرُ الناقصُ فاصلا کان ذلك الدمٌ حیضا۔ .. الخ 

ولا یخفی ما فيه أیضاً من التکلّف من التزام زیادة الفاءء والتزامم حذفِ الضمیرء 
والتزا م تقدیم ما فی حیز الشرط علی الشرط من غیر ضرورة. 

ومنھم مَن قال: إِن کل صورۃ بالاإضافة مبتدأء وجملة دیکون الطھرء ..اخحء 
خبرہ: واللامُ الداخلة علی الطھر الناقص للعھدء وا لراد بە الذي زاد علی ثلاثة ونقخص 


کتاب الطھارۃ/الحیض ٥م‏ 


بی رر ہد رر ا 2 2 22 2 2 2 2 2 ا ا 


مع سفشن فالعنی فی کل صورۃِ ذلك الطھر الناقص فاصلٌ فی جمیع ھهذہ 
الأقوال ء إلا قول أبي یوسفَ ظله فإِلّہ لیس بفاصلٍ عندہ مطلقا. 

وفیه أیضاً ما لا یخفی للزوم إھمال قوله : فی کل صورة. 

ومنھم مَن قال : الفعل أعني یکون منزّلا منزلة الصدرء فھو مبتداء وقوله: 7 
هذہ الأقوال خبر؛ وا مراد بالناقص ھو ا معھودء فالمعنی کون الطھر الناقص وھو ما 
کان اکٹر من ثلاثة فاصلاً ثابت فی جمیع الأقوالء سوی قول أبي یوسف 4ء فإنَہ 
لیس بفاصل عندہ؛ ولا یخفی ما فیه من السخافة للزوم لفویة قوله: دکل صورةء؛ 
ولزومٌ حملِ اللام علی العھد. 

ومنھم من قال: کو رت > حتقدیںءء 
وقوله: <صورةء مع صفتھاء وھهي جملة یکون دالطهوُء مبتدأ خبرہ قوله دی هذہ 
الاقوالہء فالمعنی أَنّه فی کل تقدیرِ الصورۃ الٹی یکوٹ الطهرُ الناقصُ فیھا فاصلاً 
موجودۃ فی هذہ الاقوالِ سوی قول أبي یوسف ظلل4. 

رق اس مات لا یخفی للزوم لغویة قوله: : کل تقدیرء ولزومٌ حذف 
لفظ دتقدیںء بدون قرینةء ولزوم حذف العائد فی ا حملة. 


ومنھم مُن قال: إِنٌ إحدی الفائین أعدي فاء قوله: ففي کل صورةء؛ وفاء 
قوله: دفإن کان زائدۃء وقوله: ×صورۃہ بالرفع مبتدأء وا مملۂ التالیةً صفۃٌ له؛ 
وخبرہ قوله: فی ھذہ الأقوالء. 

یعني فصورۃ یکون الطھر الناقص فیھا فاصلا موجودة فی ھذہ الأقوال سوی 
قول أبي یوسف ظ4 فان تلك الصورۃ غیرمتحققة فیھا لعدم کون الطھر الناقص 
فاصلاً عندہ مطلقاًء وقوله: دفإن کان..۔ا خء تفصیلٌ لتلك الصورة. 

وفیه من التکلّف والتعسّف ما لا یخفی. 

والذي اختارہ الوالدُ العلام أدخله اللہ دار السلام تبعاً لأستاذہ وآب أم أبیەء وھو 
مولانا محمد ظھور ال ظہ: إِنٌ تنوينَ دکل> عوضٗ عن الضاف إليەء وقوله: دفی ھذہ 
الأقوالہ بدلّ من قوله: جفي کل باعادة ا جار وقوله: ہصورقہ مع صفتھاء و 
ا جملة الٌَصلة یه مع الضمیر ا حذوف خبر لقوله: دکل). 


ات عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 
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ار ے سی 


تاس اق کل سو ما لاف )ا نجرفائرل آپی برحت ھ ره سور 
یکون افو فا صسلاباد قََايحىىا قدث فیه الشروط ا لمعتبرةء ولا یتأتی هذا 
علی قول أبي یوسف طظل4؛ لعدم کون عدم الفصل عندہ مشروطاً بشرط. 

وکفا امت لت رسای الگا سا لہ آسالتھ نا اص اھکل 
صورۃہ بالاضافة مبتدأء وخبرہ قوله: دیکونءء والفاءٔ الداخلةً علی قوله: ١ي‏ 

والمراد بکلٌ صورۃ کل صورۃ من صور القسم الثانيء وھو ما إذا کان الطھر 
الناقصُ اکثر من ثلائةء وتوضیحه: ا الشارح ظله قسّم الطھرَ اللتخلل علی قسمین: 

الأوٴل : ما کان أقل من ثلاثةء فھو لا یفصل الفاقا. 

والٹانی : ما کان ثلاثة آیّام أو أزیدء وذکر فيه صوراأ ختلفةء وآراءً متنوعة؛ 
ففسرھا ئم قال: دففي کل صورةہ۔۔الخ: أي فی کل صورة صورة من القسم الثاني ؛ 
یکون الطھمٴ الناقص فاصلا فی تجویزِ صاحبي ھذہ الأقوالء سوی قول أَبي یوسف ظه 
مثلا: 

الصورۃ الأولی: أي ما کان الطھرُ اأربعة عشر یوم فھو فیھا فاصل عندھمء بناء 
علی شروطھم التي مر ذکرھا سوی أبي یوسف ظ4 ۱ 

وفی الصورۃ الثانیة: وھي ما إذا کان الطھر ثمانیة أیام محاطا بین الدمین فی 
العشرةء فھو فاصل فی روایة ابن المبارك ظل وغیرها. 

وکذا فی الصورة الثالثة وھي ما إذا کان الطھر سبعة آیّام فی العشرۃ ھو فاصل عند 

وکذا فی الصورۃ الرابعة: وھي ما کان الطھر المتخلل فيه ثلائة أیامٌ هو فاصل 
عند ا حسن بن زیاد ظہ. 

ران سر الآخیرة : أي ما کان الطھر یومین محاطاً بین الدمین فھي 01 
عن القسم الثانیء فلا یفصل عند أحد کما لا یفصل عند أبي یوسف ظله نی جمیع 
الصور المذکورۃ؛ لعدم اعتبارہ الشروطء ھذا وف القام تفصیل آخر موضع بسطه هو 
الستغایتہ: 


۶ ٘ ٍى 99/9 
فالأوَّلُ حیض: وإن لم یکن شیءٌ منھما نصاباء فالکلُ استحاضة'”ء وإِنّما استٹنی 
قولٌ أبی یوسف ظلہ؛ لأنٌ ھذا لا یتاتی'''علی قوله. 

[١قوله:‏ فان کان... الخ؛ یعني إذا ثبتٗ أن فصل الطھرِ الناقص فی جمیع الأقوال 
سوی قول أبي یوسف ظل4ء فینظر إن کان أحذ الدمین اٹحیطین بذلك الطھرِ بقدر 
النصاب أي ثلائة ام فصاعدا إلی عشرة ة آیام لا أقلّ منە کان ذلك الدم حیضأء والباقی 
وو ذلك الطھر الذي لیس بحیض حکماٗ لفقدِ بعض الشروطء والدمْ الخ یکون 
استحاضة. 

مثلاً لو رأت ثلائة ہت سح 
ابن المبارك ومحمّد ش4 یکون هذا الطھر فاصلا ء معنی آله لا یکون حیضا؛ للآله پشتر 
فیھما کون إحاطة الدمین بە ٹی مدّۃ ا حیضء وی دو 
الصورۃ یکون ثلاثة آیام من الاوّٗل ومن الآخر حیضأء وباقي الیم استحاضةرِ 

ولو رأت ور دا سارحس ظور ا ٹم ٌٗثلائةً دمآ تکون الثلاثةً حیضاً والباقعي 
استحاضة علی مذھب محمّد ظ4؛ لأنٌ الطھرَ اللتخلل بشتر ط فی کوؤٹه حیضاً عندہ کونہ 
سسازیا لی فرط آر اق لے فو نئزدماضا وقی على نت اثرال تنتھن 

وبا لچملة ؛ فکلٗ صورۃ وجدّ فیھا نصابُ أحد الدمین ولم توجد الشروط ا لمعتبرة 
عند أصحابِ تلك الأقوال ء یکون الحیضُ فیھا هو ذلك النصاب والباقی استحاضة. 

٣۷‏ اقوله: وإن کان ...ال خ؛ مثلا لو رأت امرأۃ ثلاثةً دماء وسبعة طھرأء ثمٌ ثلاثة 
تَا ٠‏ یکون الثلاثة الأولی حیضأء والباقي کلّه استحاضةء وذلك لفقدِ الشروط التي 
اعتبرھا صحابْ تلك المذاهب؛ وَأمًا عند أبي یوسف ظه فالطھرُ الذکورٌ لیس بفاصل ؛ 
لگرفاائل سڑ تفر شا حر کرت اش با انی انتحاصض 

[١اقوله:‏ : فالکل استحاضۃة ٤‏ کما إذا رأت یوما دمآء وثلائةً عشر طھرا ثمٌ یوما 
٠ 7‏ فعلی الاقوال الخمسة ھذہ ایام لوا ساس ازفاد التفصیل فی ھذہ 
المباحثِ ٹی دالتعلیق الفاصل>۔ 

١٤افوله:‏ لا یتائی ؛ من التاتي ؛ أي لا بحصل علی مذهب أبي یوسف ظلہ؛ لالہ 
قائل بکون الطھر الناقص مطلقا غیر فاصل. 


۸ھ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 

واعلم' ان لوان الحیضِ هي ا حمرة 7 9 کی رت 
ال اي 

(١افوله:‏ واعلم؛ کا فرغ عن تفصیل قول اللصنّف: والطھر المتخلل فی مدّتہء 
شرع فی تفصیل قوله: وما رام لوت تھا ری اقاضن. 

[٢افوله:‏ هي ا حمرۃ والسواد؛ ا المرۃ فظاھرٌ آئه لو أصليٌ للدم والسواد 
بحصل بشدّۃِ الاحتراقء فإنٌ ا حمرۃ إذا اشتدّت صارت سوادأء ولذا ورد عن النبي ‏ 
أله قال: جدمٌ ا حیضة دم أسود یعرفە'''ء أخرجہ أبو داود والنْسائي وغیرهما من 
حدیث فاطمة بنت أبي حبیش. 

نو میں وت ظله مرفوعا: ددم 
الحیض أسود خاثرٌ تعلوہ حمرۃء ودمٌ الاستحاضة أسود ورقیقە'' 

[٣اقوله:‏ : إجماعاً؛ أي بین أَثمّتنا وبین غیرھم من الأَئمّة 

[٤افوله:‏ وکذا الصفرۃ؛ بالضم بالفارسیة : زرديء الشبعةً بضم لمیم وسکون 
الشین العجمةء وفتح الباء للوحدة؛ أي الصفرۃً ة القویّةء یعني جو لی اض ا لان 
(سنن البیھقي؛ عن عائشة رضی الله عنھا ھا کانت یت النساءَ أن ینظرنُ إلی أَنفْسھنَ 
یلا فی ا حیضء وتقول: اِٹھا قد تکون الصفرۃٌ والکدر'' 

وأمًا ما أخرجه البْحخاريٗ وغیرہ عن أمٌ عطیة رضي الله عنھا: ١‏ کنا لا نعدٌ الکدرة 
والصفرة شیا فی عھدِ رسول اللہہ''' فھو حمول علی رژیته بعد الطھرِ للمعتادۃء بدلیل 
زیادةِ أبي داود وا حاکم : فور 2 7 ۱ 


( ق سن النسائي الکبریء(١‏ : ١۱۱)ء‏ و دا جتبی)ء(۱ : ۳ء و(رصحیح ابن حبانہ(١‏ : 
۰ء وغیرھا۔ 

)٢(‏ نی سنن الدارقطني(۱ : ۲۱۸)ء ورسنن البیھقي الکبیں۔(۱ : ٣۳۲)ء‏ غیرھا. 

(۳) فی رمعرفة السنن والآٹاںہ(۲: ۱۷۱)ء و(سنن الدارمی)(۱ : ۲۳۳)ء ورسنن البيیھقي الکبیں) 
:١(‏ ۳۳۱)ء وغیرھا. 

)٤(‏ فی (اصحیح البخاري(۱: ١۱۲)ء‏ وغیرہ. 

)٥(‏ نی سنن أبي داودہ(۱ : ۵ء ودمعرفة السنن والاٹاںہ(۲ : ۱۷۱)ء وقال البیھقي : (<وھذا 


کتاب الطھارۃ/الحیض ۹ء0 
فی الاصم'' وا لحضرَة'' والصَفرۃ الضّعیفةء والکڈرة والتَرِیّة عندناء وفْرَقَ ما 
بینھما أن الکذرۃ ما نضربُ إلی البیاض والَرَِة لی السُواد 

وفی روایة ال۔ارمي : دبعد الفُسل''۔ 

[١اقوله:‏ یو ؛ حتمل ان یکون معناء: ان کون الصفرۃ الشبعة حیضاً هو 
الاصح؛ وی4 أن یکون معناہ کونە إجماعیا لا خلاف فیه أآصح ء وعلی کل ففیه 
إشارۃ إلی معف قول مَن لم یعد الصفرة 7 ,‌“20ھ+] 

(قرا شر 1 لغم باقا ة1 سکری+ والسٹر الْضَِنَۃ الکٹر 
بالضمّء یقال لە بالفارسیة: یترکی ؛ وھو لود ا ماءٍ الکدر المختلطِ بالغبار ونحوہ. 

والثرییّة: بضم التاءء وفتح الیاء وکسر الباء للوحدة؛ رن2 0ا2 ھر لوٹ 
ااتراب عندنا؛ أي ھذہ الأریعةٌ کلّھا من لوان ا حیض عندناء وظاھرہ آنه لا خلاف فیه 
لأئمتناء وخالف فيه غیرناء ولیس کذلك. 

فقد ذکر فی دالہدایةہ وش رحھا دالبنایقہ آَه ذکرَّ: فی دالمبسوط''' عن أبي 
منصور ا ماتریديٗ ظل: لو اعتادت أن تری أیّام طھرھا صفرۃء وأیام حیضھا حمرة؛ 
فحکمٌَ صفرتھا حکم الطھرء وقیل : إِنّما اعتبرَ ذلك فی صفرۃ علیھا بیاض ؛ وعن أبي 
اق ظ: فإن کانت الصفرۃ عن لو البقم فھو حیض؛ وإلا فلا: 

والمنقولٌ عن الشافعيٗ ظلہ نی مختصر المزني) : إنٌ الصفرۃ والکد رة ٹی آ؛ یام 
ایض خضء کت 


۔أي ماروي عن عائشة ظلہ - أولی ما روي عن أم عطہة طلہ ء أنھا قالت : راکنا لا نعد 
الکدرۃ والصفرۃ بعد الطھر شیئاء ؛ ولأن عائشة أعلم بذلك من أم عطیة ء وقد ییحتمل أن 
یکون مرادھا بذلك : إذا زادت علی أکثر ا حیض ہ والله أعلمء. 

)١(‏ فی اللعجم الکبیں؛(٥۲:‏ ٦٦)ء‏ غیرہ. 

)٢(‏ ھذا (مبسوط أبي بکر؛ کما فی دالبنایقہ(۱ : ٦٦٦)ء‏ ولیس (مبسوط السرخسمي). 

(۳) وھو محمد بن أحمد الإسکاف البْلَخي ء أبو بکرء قال الکفوي: إمام کبیر جلیل القدرء (ت 
٥۵ھ)‏ بنظر: دا جواھسء9٦‏ : .)۱٦- ۱١‏ ((طبقات ابن ا حنائي)؛(ص٥۵).‏ الفوائد ( ص 
.٣‏ 


.)۱١۱ص(؛ينزملا انتھی من (جختصر‎ )٤( 


٠م‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ن2 22 2222222222222222 نی ہر 


8,٤٤ 99.22٠... 2 2 2 2 222 2 2 22‏ ب6 8ب 1 0ہ ہہ ہ"ِورری 


وَأمَّا الخضرہٌ''' فقال فی دالبدائم''' : اختلف ا مشایخ فیه: 

فقال الشیخ أبو منصور ظ4: ٰذا رأتھا فی أوّل الحیضِ کان حیضاء وإن رأتھا نی 
آخر الحیضِ لا یکون حیضأء وجعھور الاصحابِ علی کونھا حیضاً مطلما. 

والصحیح أَنٌ الرأة إِن گالھامی ارات الاترء کر اعت علی فساد 
لقث رات کافت سے لا تری غیر ا خضرۃ: تحملٗ علی فساد المنبت: فلا یکون 
حیضا. 

اھکل رترق کی فا نی سیت وت لا کرد سنا لاد 
الدم؛ فإن رأتھا فی أوّل آیام الحیضِ لا کاو سم وا 7 ا 
ا حیض لا تکون حیضاء وبه قال ابو ثور وابن النذرہ!'"ء وفی القام بسط بسیط موضعه 
ردالسعایةقء۔. 

وبا حملة : کون هذہ الألوان حیضأً ختلفٌ فیه بین مشایخنا وغیرھم؛ والأصح 
عسدتاً ىی کر تھا نا زناغاے ق سس حاطسن ما روي عن عائشة رضي ١داأنّھا‏ جعلت 


( ںی دالبدائعہ(۱ : ۳۹)ء ودالبنایقہ(۱ : :)١٦٦‏ الصفرة. 
)١(‏ ما فی دالبدائعم(۱: ۴۹) مختلف عما هو مذکور ھناء وعبارتە : دوأما الکدرۃ ففي آخر أیام 
ا حیض بلا خلاف بین أصحابناء وکذا فی أول الأیام عند أبي حنیفة ومحمد ئ. 
8 
وأما التربة فھي کالکدرة. 
وأما الصفرة فقد اختلف المشایخ فیھا: فقد کان الشیخ أبو منصور یقول إذا رأت فی أول 
أیام ا حیض ابتداء کان حیضا أما إذا رأت فی آخر أیام الطھرء واتصل بە أیام ا حیض لا یکون 
حیضا. والعامة علی أنھا حیض کیفما کانت. 
وأما ا لحخضرۃ فقد قال بعضھم: هي مثل الکدرۃ فکانت علی الخلاف وقال بعضهھم: 
الکدرةء والتربة ء والصفرة ء والحخضرۃ إنما تکون حیضا علی الإطلاق من غیر العجائز فأما فی 
العجائز فینظر إن وجدتھا علی الکرسف؛ ومدة الوضع قریبة فھيی حیضء وإن کانت مدة 
الوضع طویلة لم یکن حیضا ؛ لان رحم العجوز یکون منتنا فیتغیر ا ماء لطول اللکٹ...). 
)١(‏ انتھی من دالبنایة شرح الہدایقہ(۱ : )٢٦٦ - ١1٦٦‏ بتصرف. 


کتاب الطھارۃ/الحیعض 7 
نم الصّلاةء والصٰومء وَبْقَضی هو لا ھي 

وإنّما قَدم'' مسألة الطھر لْخْللٍ علی ألوان 0,8۳8 

ا ہا بھا کم ذکر الائان: ُمٌ بعد ذلك شَرَعٌ ٍ اأحکام الحیضء فقال: 

(ین'م''' الصّلاۃء والصومء وَیْقَضّی هوء لا ھي): أي یٔقَضی الصَومٌ لا 
الصّلاة بناءٗ علی أنٌ الحیض مَنمُ وجوبَ الصّلاۃء وصحة أداٹھا 
ما سوی البیاض ال خالص حیضاء؛ أخرجه مالكء ومن طریقه محمّد بن الحسن ف 
جالموطاء. 

[١اقوله:‏ وإنّما قدم ...ا خ؛ دفمٌ ما یرد علی الصتّف ظل من آلە لِم خالفَ نی 
هذا القام ترتیب صاحب االہدایقہء فِإنٌ صاحب ١االہدایقہ‏ قدّم ما یتعلق بالألوانء ثمٌ 
ذکر أحکامَ ا حیض من سقوط الصلاۃ والصومء وذکر بعدھما مسألة الطھر المتخلل ؛ 
وقم علی الکلُ ذکرّالمدة الأقلُ والاکٹر. 

82+ : أنٌ الصنّْفَ ظله لْمًا ذكر المدّةء وکان ذکرہ واجبٔ التقدیم ؛ لتوقف 
اکثر مسائلِ ھذا الباب علی معرفتھا لق بھا مسالة الطھر التخلل تالق بالنث 
بخلافِ مسألة الألوان فإِّھا باحثۃً عن کیفیّة الحیضِ لا عن مدّتہ. 

فان قلت : بحثٗ الألوان أیضاً متعلّیٌ بالدّۃ کما یقتضیه قول للصّف : ومارأت 
فیھا. 

قلت: لا ینک مطلق التعلّق ء ولو اعتبرَمخل ھذا فاحکام ال حیض أیضأً متعلقة 
بالدٌۃء بل الفرضٗ أَنّ البحث عن الطھر التخلل بحثٗ عن نفسِ ال بخلافِ البحث عن 
رق قات سھ علیہ کے کا کان بحثٗ اللون بحثا عن كیفیّة الحیض وجب 
تقدیه علی أحکام ا حیض التي هي خارجة عنه مترتبة عليه. 

ا افوله: : منع ...ا خغ؛ ھذا أولی من قول صاحب دالہدایةہ''' وغیرہ ان 
وفع بعستطعی ات اسان ا٤اسلخ‏ ؛ لأنٌ ظاهرہ أنه نجبْ علیھا الصلاۃ ثم 
تبطل ؛ إذ السقوط یتلو الوجوب٠ء‏ واإليه مال القاضي أبو زیدِ الذبوسي ظله حیث قال: 
دن الصلاةً تجبُ علیھا نظرأ إلی الوقت ء ثمٌ تسقط دفعاً للحرجءء وعامَةٌ الشایخ علی 
ُن لا تجبٗ علیھا أصلا. 


.)٦٦١ : دالہدایةء(۱‎ )١( 


رھ عمدۃة الرعاية علی شرح الوقایه 
لکن لا ِنمٌ وجوبٗ الصّومء فنفسُ وجوبہ ثابتةء بل مِنمٌ صحّة أدائەء فیجبْ 
القضاءَ إذا طھرت. 

فلذلك عدل عنه وقال: دمِنعء: أي مِنمٌ ال حیض الصلاة والصومء فإِنٌ المنم أعم 
من أن یکون بسقوط بعد وجوب؛ أو بعد وجوب:؛ أو بعدم وجوب؛ وِلَمّا کان قد 
رھرت الاضات راشو مات ھ2 دجرمسشن 
بصیغة اٹجھول رھوہ: أي الصوم: أي یجبُ علیھا قضاءُ الصوم بعد الطھارةء دِلا 
هي) ؛ أي لا تجبٗ قضاء صلوات آیام ا حیض. 

وذلك ما أخرجه مسلم عن عائشة رضي اللہ عنھا: اکنا نحیضٗ فی عھدِ رسول 
اللہ قلٍ فنؤمر بقضاءِ الصوم ولا نؤمرُ بقضاء الصلاۃم'''ٴء وأخرجہ البٔخاريٗ وأبو داود 
والنْسائيٗ وابن ماجة والتْرمذيٌ وغیرھم بألفاظ متقاربة. 

والسرٌ فيه ان وجوبَٔ الصوم إِنّما هو فی شھر واحدِ فلا حرج فی قضاءِ صیام آیام 
معدودةِ منهء بخلاف الصلاةِ فإِّھا تتکوّر کل یومء فکان فی أمر قضاٹھا حرج عظیمٌ لا 
سیّما مَن کان حیضھا عشرۃ أيامء فلذلك عفا الشارعٌ عنھا. 

ودلَّ ذلك علی ان الحیضٗمِنعٌ وجوبٗ الصلاة دینا فی أداٹھا؛ إذ لو لم نع 
الوجوب لوجب القضاء ؛ فإلّه لا براءة من الواجب إلا بالأداءء أو بالإبراءء والصوم 
جب مع الحیضء ولکن لا یمکن أداؤہ لوجودِ ا لمنافی ء فوجب قضاؤہ. 

فان قلت: وجوبٔ القضاءِ یستدعي وجوبّ الأداء ؛ لأنه خلفهء وا خلفٗ إِنّما 
یجبُ با یجب بە الأصلء وأداءُ الصوم لا یجبْ علی الحائض بل بحرّمء فکیف وجوب 
القضاء. 

قلت: وجوبٔ القضاءِ یستدعي سابقیة نفس الوجوب لا سابقیة وجوبِ الأداء 
علی ما عرف فی کتب الأصول. 

[١فوله:‏ فیجب ؛ تفریعٌ علی ثبوتِ وجوب الصوم: أي فیجبْ علیھا قضاء 
الصوم إذا طھرت من ا حیض. 


)١(‏ بلفظ : ((کان یصپبنا ذلك فنؤمر بقضاءِ الصومء ولا نؤمر بقضاء الصلاق) ٹی (صحیح مسلم) 
(اذ: )۲٦٢٢‏ وا(جامع الترمذي ۱۸ : ۰ء ودامسند أبي عوائقفہ(۱ : ۰"۳م")")ء" وغیرھا۔ 


کتاب الطھارۃ/الحیض ۳ھ 

تُمٌ العتبرُ عندنا آخر الوقت ٠‏ فإذا'' حاضتٗ فی آخر الوقتِ سقطت ٠‏ وإن 
طْھرّتْ فی آخر الوقتِ وجبت؛ فإذا کانت طھارھا لعشرة وجبت الْسَلافَ وإن 
کان الباقی”'من الوقتِ حةء فإن کانت لال منھا ٠‏ فإإن کان الباقي من الوقت 


۔ص مجح ھڑ بلس اس 


ہج رت تح فوقتٗ الفْسُل یِحَتَسبُ هاھنا 
مسا ا 

(١افوله:‏ فذا.۔الخ؛ تضریعٌ علی اعتبار آخرِ الوقت: یعني إذا حاضت الرأءَ فی 
آخرِ وقتِ الصلاِ وأدرکت أوّلہا وأوسطھا طاھرة سقطت عنھا تلك الصلاۃء ولم جب 
قضاؤھاء وإذا طھرت فی آخر الوقتِ بعد ما کانت حائضاً قبله وجبتٗ علیھا تلك 
عو یرس لمت 

وذلك لا حُقق فی کتبِ الأصول أَنٌ سببْ الوجوبِ عندنا هو الجزء اللمَارنُ 
للصلاۃ؛ ولات تزال تنتقل السبیّةء وتمتدٌ إلی آخرِ الوقتء لکون الوجوبِ موسعاًء فإذا 
بلغ اللآخرٌ تعیٔن ذلك الُزءُ للوجوب؛ فوجب اعتبارہ. 

(٢افوله:‏ وإن کان الباقي ...ال خ؛ لن انقطاعٌ الدم لعشرۃِ طھارۃ متیقنة؛ لعدم 
زیادۃِ ال حیض علی هذہ المذّۃء فإن ما زادَ علیھا استحاضةء بخلافِ الانقطاع لأقل منھاء 
فإنه بحتمل فیه عود ا حیض لبقاء الم فاعتبر فیه زمان یسم التُسل من ا حیض وابتداء 
تحریة الصلاة. 

[٦افوله:‏ مقدارُ ما یسع الفُسل ؛ بالضمء وامراد: الاغتسال مع مقذمانه 
کالاستقاءِ وخلع الشیاب والنسٹر ونحو ذلك؛ وھل الرادُ به الٹُسل اللسنون أو 
اللفروضء الظاهر هو الثانيء صرح بە ابن أمیرحاج فی دشرح رر الأصولء'' 

[٤اقوله‏ : من مدة الحیض ؛ وذلك لن طھارتھا إِنّما تکون بعد الفْسلِ لا قبله؛ 
فإذا أدرکت بعد الانقطاع زماناً لا یسع فيه إلا الُسلُ لا نجًبٗ علیھا قضاءً تلك 
الصلاة ؛ لھا لم تطھر من ا حیض فی الوقت حتی تجب علیھاء بخلاف ما إذا کان یسع 
التحریة رکا کو2 التعرصایی الطو نب اتا القضاءل ا رق الاضرل ان 
من أدركٌ من الوقتِ مقدارٌ ما یسمُ التحریِة فقد وجبت علیھا تلك الصلاۃ. ۱ 


() دالتقریر والتحبیر فی شرح التحریرہ(۲ : ۰ 


٤٢ھ‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 

والصّائمة إذا حاصّتٗ فی الٹھار: فإن کان فی آخرہ بطل صومُھاء فیجب 
فا 7ت 2ات ضرا اس 7 ان و ا ؛ مخلافِ صلات الّفل'' إذا حاضت 
فی خلالھاء فإنُھا تبطلُ ویجبْ قضاڑھا 

وتظھر ٹمرثُهُ فی وجوبِ قضاٹھاء وفی وجوبِ أداٹھا أبضاً إن اتُسع الوقت؛ أو 
ُمکن لە آداء العبادۃ الکثیرۃ فی الزمان القلیل بخرق عادۃ کما وقع لکثیر من الأولیاء 
وھذا کَله بخلافِ ما إذا انقطمٌ لعشرةء فان زان الفُسلٍ ھناك محسوبٌ من الطھرء وإلا 
لِم ُن تزید مد الحیضِ علی عشرة. 

[١اقوله:‏ وإن کان نفلا ؛ امراد بە ما یعمٌ السنونء والمستحبّء وغیرھما: کصوم 
عاشوراءء وعرفةء وأیام البیض ؛ وغیرھا. 

[اقوله: بخلاف صلاۃہ الین" ٤‏ تفصیل القام: 00 2ھ 
والصلاةۃ گا تس ماس ا ج۴ا ھاادکھ ھد فان کان الصومْ 
وَشا بط سر تتغرط ااق تی ووجب عليه قضاؤہ : أي أداءٗ ما کان واجبا 
عليه ؛ لبقائه عليهء فإنٌ الواجبْ إذا فسدَ لم یجب عليه إلا أداءٗ ذلك الواجبِ مرٗة أآخری 
کما صرٌح به فی دالأشباہ والنظائر؛ وغیرہ. 

فإن کان الواجبٔ مؤقتاً کالنذرِ العیّن٠‏ وصومُ رمضانَ ونحو ذلك ء کان أداؤہ 

بعد الطھارۃ وبعد ذھابِ الوقتِ قضاءً حقیقةء وإن لم یکن مؤقتاً کصوم النذرِ الطلق 
7750ھ" 

وإن کانت الصلاہۃً فرضاً سقطت عنە تلك الصلاة وبطلت ٠ء‏ ولم بجب علیھا 
قضاؤھا بناءٗ علی ما تقرّر عندنا أَنّ العتبرَ هو آخر الوقت؛ فإذا طرأ الحیضٗ فی آثناء 
الوقت ء ولو فی أثناءِ الصلاۃ سقطت عنه تلك الصلاة. 3 کذا فی دفتح القدیںء. 

وإن کانت صلاتھا التي حاضت ف آٹناٹھا نفلا بطلت تلك الصلاۃء ووجب 
علیھا قضاڑھا ؛ للزومھا بالشروع ٠‏ وإن کان الصومٌ الذي حاضت فی أثنائه رواخ میں 


: ((وقد صرح بە صاحب (الخلاصةء حیث قال‎ :)٦٦ قال أخي جلبي فی ((ذخیرة العقبی)ء(ص‎ )١( 
ولو افتتحت الصلاۃ فی آخر الوقت ثم حاضت لا یلزمھا قضاء هذہ الصلاۃء بخلاف التطوع ؛‎ 
.٤ترھط فإنه لو أُدرکھا ا حیض بعدما افنتحت صلاة التطوع کان علیھا قضاء تلك الصلاة إذا‎ 


کتاب الطھارۃ/الٹحیض ٭٥ھ‏ 


علیھا قضاؤہ أیضا؛ للزومہ بالشروع؛ صرّح به فی دالبحر''' نقلاً عن دفتح القدیں؛ 
ودالتھایةء ودشرح مختصر الطحاوي) للاٍسبیجابي. 

وحکم بأنٌ ما ذکرہ الشارحٌ صدرٌ الشریعة من الفرق بین الصوع النفل والصلاۃ 
النفل غیر صحیحء فإنه لا بظھرْ الفرق بیٹھما لبطلانھما با حیض؛ وکونھما لازمین 
بالشروع ء وما لزمَ بالشروع وجب عليه قضاؤہ بطْرّیان الفسد. 

ووجه أخي جلبي فی ١ذخیرة‏ العقبي؛ الفرق : دن العي شرعت الصومٌ حائضاً لا 
جب علیھا صونُ ما أدّت ؛ لھا مِجرّد الشروع فيه تصیرُ مشابهة للمنھي عنه ؛ ولذا 
تسمٌی صائمة بالشروع فی ا جزء الأوّلء ألا تری آنە حنثٗ بە إذا حلفت أن لا تصوم ء 
فلمًا لم بجب علیھا صون الؤدی بمباشرۃ المٹھي عنه لم بجب علیھا القضاء ؛ لن وجوبه 
مبنیٗ علی وجوبِ الأداءِ بخلاف الشروع فی الصلاة. 

اتی نے تہاسالناً گکاکتی 5ساق اتا اکر یراہ لگ 
الشروع فیھا لیس بمجاورِ للمنهيٗ عنه؛ لن التحریم عقد علی آداٹھاء ولیس بأداء؛ 
لأنُ أداءھا لا یکون إلا بالتقییدِ بالسجدة ؛ ولہذا لا یحنثٗ بە مَن حلفَ أن لا یصلّي ما 
لم یقیٔد بالسجدةء فلمًا کان الشروعٌ صحیحاً هاھنا وجب علیھا صونٔ الدٌی فیجبٔ 
القضاء۔ انت ”'' 

ولا یخفی عليك أنّ ھذا کلّه مع ما فیه علی ما سیطلع عليه من یطالع دالسعایقہ 
لا یدفع الإشکالء وھو آله قد نقرٌر فی الأول أُنٌ النفلَ مطلقاً یلزمُ بالشروع ء رام طات 
الفسدِ مفسدٌ لە مطلقاً صوماً کان أو صلاةء وإنٌ الواجبَ فی الذمَّة سواءٗ کان بالشروع 
أو بغیرہ لا تبرأً عنه الذمَة إلا بالأاداء أو الإبراءء فبناءٗ علی هذا الفرق مشکل. 

(١قوله:‏ ولم تاکل شیئا؛ أي من طلوع الفجر إلی ذلك الوقت. 

(١٢اقولە:‏ لا بجزی صوم ھذا الیوم ؛ أي وإن طھرت قبل نصف النھار الشرعي ء 
ونوت الصوم ؛ وذلك لن ا حیضٗ وکذا النفاس منافٍ لصحُة الصوم مطلقاء فِإن 


() دالبحر الرائق ۱۶ : ٦ء‏ وآیدہ ا حصکفی صاحب دالبحر؛ ٹی دالدر الملختاںء(۱ : .)۱۹۰١‏ 
)٢(‏ ررذخیرة العقبیء(ص .)٦٦‏ 


"٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ودخول الملسجد 
لکن يَجبٗ علیھا''' الإمساك. 
ور سور ٹہ دک ٦‏ ہورم یھ 
وإت طھرت ف اللیل لعشرۃة ایام یصح صوم ھدا الیوم'"' ء وإن کان الباقي 
من اللیل حة. 

او یل رہ ہہ الصسومُ إِن کان الباقي 0 سیی2ھو 

یسم الكسْلَ والتحریة' ٠"‏ وان لم تفتسل فی اللیل لا بیطل صومُھا''' 

(ودخول الےجد“' 
فقدھما شرط لصحتہ؛ والصومٌ عبادة واحدة لا تجزاء فإذا وجة النافی فی أوّله تحقق 
حکمہ ٹی باقيه. 

[١اقوله‏ : لکن یجب علیھا ؛ حرمة رمضان کما یجبٔ علی مسافر أَقامَ بعد نصفِ 
الٹھاں ومجنون أفاقء ومریضِ صحٌء وصبي بلغء وکافرِ أسلم؛ وستٌضمٌ تفصیل 
ھذہ اللسائل فی موضعه إن شاء الله تعالی۔ 

2 ٠ 5 ءع‎  )۲( 9890 7 7 

ا[٢افوله:‏ یصح صوم ھذا الیوم ؛ آي یوم الیل التي طھرت فيەء بل بجب 
علیھا صومه إن کان یوم رمضانء آو یوم النذر المعین ؛ لن ا حیضٗ لا یزیڈ علی 
عشرةء فانقطاعه لعشرۃ بخلاف ما إذا کان انقطاعه لأقل من عشرۃةء فإلّہ یحسبُ هناك 
زمان یسع فیه الغسل من زمانِ الحیضِ کما مر فی الصلاۃ, 

٣[‏ قوله: لا یبطل صومھا لیا لگا رات زنانا یک لاد الا تال رسب 
علیھا صومٌ ذلك الیوم ء وا جنابۃً غیر منافیة للصوم بعد زوال ما ینافیەء فان لم تغتسل 
فی اللیلِ بل فی الٹھار لا یضر ذلك. 

[١افوله:‏ ودخول اللسجد ؛ عطفٌ علی قوله: دالصلاۃء وکذا ما یأتی بعدہ : 
أي نم الحیض دخول المسجد ؛ لحدیث: نی لا أحل السجد ‏ حنب ولا حائ ا 


)١(‏ صحح صاحب د(الدر المختاںء(۱ : ۹۷) انە لا تعتبر التحریِة فی الصوم۔ 
)٢(‏ أي الیوم الحادي عشر؛ لأنھا قد أتمت مذَة حیضھا بیقین؛ وإن لم یبق وقت من اللیل یکفي للغفسل 
والتحریة. 
(۳ ںی (صحیح اہن خزییة×(۲: 6 و(رسٹن اپ داودء(۱: ۔ ورمسند إسحاق بن 
راھویہء(۳: ۱۰۳۲)ء و(سنن البیھقي الکہیںہ(۲ : ۲ء ورمعرفة السنن والآنا ٦9×‏ : 
٦ء‏ وغیرھا۔ 


کتاب الطھارۃ/الحیض ۷ء٦‏ 
والطواف 
والطواف') ؛ لکونہ"”'بُنْعَلُ نی السجدء فان طافت'”مع ھذا غلّلت. 
اخرجه آبو داود وغیرہء وف روایة ابن ماجة: دن اللسجد لا یل جنبِ ولا حائض؛' 

وفی الإطلاقِ إشار إلی أّ الدخولَ مطلقاً ممنوخٌ٠‏ سواء کان علی سبیلِ الکثِ أو 
علی سہیل العبورء وإلی أنّ الملساجدّ کلّھا سوا فی ھذا الحکمء ولکن یسٹٹنی منه مصلّی 
بس ہرد رج یم جس كکمافصّله 
ٹی دالبحر الرائق'" 'وغیرہ۔. 

[١آقوله:‏ والطواف ؛ سواء کان فرضا ؛ کطوافِ الزیارۃ للحجٌ أو نفلا: 

١اقوله:‏ لکوئە؛ ھکذا علله جممعٌ منھم صاحب دالہدایقہ''ء وبناءً عليه أورد 
علیھم بأئه لا حاجة إلی ذکر الطواف بعد ذکر ممانعة دخول الملسجد. 

زاحسۓ عتة : یئ ذكرَ علی حدة؛ لثلا یتوعٌم أَنّ جمیع أرکانِ الحچ ومناسکھ 
کالوقوف بعرفةً وبالمزدلفة ویھنی وغیرھا جائزۃ للجْنْبِ والحائض ٠‏ فکذا یجوز الطوافٌ 
لہاء فلدفع ھذا الوم صرّحوا ببنعه. 

وا حِق علی ما يفْھمُ من دفتح القدیرہ'' وغیرہ: أُن ھذا التعلیل قاصرء وآنه 
لیست العلَۃُ فی حرمة الطوافِ کونە یفعلُ نی السجد: بل الطھارۃ مشروطة لنفس 
الطوافء حتی لو لم یکن ة مسجدً کما کان فی زمان سیّدنا إبراھیم علی ناوعا 
الصلاةۃ والتسلیمء وکما لو مُدم السجد ا حرام 0 "٣۲ں‏ ض0" - منهء أو طاف 
طائِفٌ خارج ال مسجدہ ودارٌ حول الکعبة من خارج السجد ا حرام لم بجڑ أیضا. 


ا٣‏ افوله: فإن طافت؛ أي فإن طافت ا حائضٗ مع ھذا؛ أي مع حرمتہ مت 
وتحللت من التحلّل ؛ أي خرجت من إحرامھا بطواف الزیارةء لکن یجبْ علیھا ذبح 


بدنة کفارة لە 


)١(‏ فی (سنن ابن ماجق(۱ : ۲۱۲)ء ودا معجم الکبیںں(۲۳: ۳۷۳)ء وغیرھا. 
)٢(‏ دالبحر الرائق)(۱ : ٢۲۰)ء‏ وأخرج أیضاً مسجد المدرسة والرباط. 

)٣(‏ جالہدایقہ(۱: .))٦٦١‏ ٴ 

1٦ : افتح القدیں۱۷‎ )٤( 


۸" عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
واستمتاءٌٔ ما تحت الازار ولا تقراً ھی للقرآن 

(وَاسَضناع اعت الززار') کالافر ۹ء اعت وغل القت وملاة 
ما فوق الإزارء وعند حمّدِ ظلہ: یثقی'”شعار الم أي موضع الفرج فقط 

(ولا جو ا ھی للقرآن 

وبا حملة الطوافٔ فی حالة الحیض وإن کان ممنوعاً لحدیث عائشة رضي اللہ عنھاء 
وقد حاضت فی الإحرام فی سفر حجٌة الودا ہ قال لہا التبي قلل: بافعلي ما یفعل 
الحاجٌء غیرأن لا تطوفی بالبیتە''ء لکن لو صدر ذلك من أحدِ یترتٗب حکمەه عليه. 

[٦اقوله:‏ پسو وُوورتے وی ار وج 
دلك ما فوق الازاں'''ء قاله النبي ق لن سأَلَ عمًا بحلّ له من ا حائضء أخرجه أحمد 
وأبو داود وابن ماجهە وغیرھم. 

وقد جاءٗ ما هو أیسرْ من ھذاء وھو حدیث: (اصنعوا کل شيء - أي 
با حائض- إلا النکاحم'': أي ال ماع أخرجه الترمذيٴٗ والنّسائي وابن ماجة وغیرہ: 
وبناءَ عليه ذھب محمّد ظ4ہ لہ آله بحرمٌ الجحماع فقطء وإن شئت زیادة التفصیل نی ھذا 
البحث فارجع إلی حاشیتي د١موطاً‏ الإمام محمّدہ السمَاۃ بەالتعلیق الممجدء. ۱ 

[اقوله: کالمباشرۃ ؛ هو مایکون مس ال حلد با حلد کا لمعانقةء ومنه ال مباشرۃ 
الفاحشةء وقد مرٗ ذکرھا فی 6بحثِ نواقض الوضوءء۔. 

[٣اقوله:‏ و و و ا ہہ تہ ہتوْ 
بالکسر في اللغة بعنی العلامةء ومعنی الثوب الذي یلي ا حسدء وا مرادُ بە موضمُ الدم 
والکرسفء وھو الفرج۔. 

[٤فوله:‏ ولا تقرً؛ أي یحرم علی ا حائض أن تقرأً القرآنء وکذا علی انب 


١١(‏ ئی صحیح البخاري)(۱ : ۷ء وو۱(زاصحیح مسلم)رقم(۱۲۰)ء وغیرھا. 

() ىي سن أبي داودہ(۱ ٤٤‏ ) والسنن الصغری)(۱ : ١۱۲)ء‏ ودسنن الدارمیء(۱ : ۹٥۲)ء‏ 
وغیرھاء ء قال الغاری ق طتح باب العتایہ(٢‏ : :)٢١٣‏ (رحسنە البعض؛ وقال العراقي : : ینبغي 
ايك ته2عمام. 

(۳) بلفظ : رنافعلوا کل شيء إلا الجماع) نی (سنن النسائي الکبری ۵ : ٣٣۳)ء‏ ود(سنن ابن ماجة)؛ 
9٦‏ 


کتاب الطھارۃ/الحیعض ۹ء 
گجنت وئفساء 
کجْتُبٍ ونقساء') سوا کان آية؛ أو ما دونھا عند الكرَخِيٌ؛ ۳۰ھ یع 
الطحَاویٌ'': بحل ما دون الایة"٭"ء ھذا إذا قصدت القراءة 
بالوطء أو بالاحتلامء وکذا النفساء؛ 0 9 ۰ھ) 
القرآنہ'''ء أخرجه الِبرمذيٌ والدارقطنیٌء ووردٗ عند أصحابِ السنن الأربعة وغیرھم : 
دکان رسول اللہ قل لا بحجبه عن القرآن شيء لیس ا لحنابقہم'”'۔ 

(فول: تُفْساء؛ بضم النونء وفتح الفاء التي بھا لٛفاس ء قال الہرجنديٗ: حکم 
لاس حکمٔ الحیض فی جمیع الأمور إلا ان العدة لا تنقضي بەء ذکرہ فی دا خزانقہ فلا 
وجةً لتخصیص اللْفساءِ بعدم القراءة ؛ إذ یوهمَ أله بجوژ لہا الأمور الآخر. 

٦‏ افوله: یحل ما دون الایة؛ بناء علی ان الفروض ي ! لصلاۃ المفْسر بہ قوله 
5ك : ا فارءواً ما شر ون فان پا ٠‏ ھو مقدارُ ثلاث آیاتِ قصار أو آیة فما دون 


)١(‏ واختارہ صاحب ل(الدر المختارء(۱ : ١٦۱۱)ء‏ وا لملتقی)(ص٤)ء‏ ولا مراقی)(ص۱۷۸)ء 

و(زالاختیاں) (۱ : ۲۱)ء ولاالکنز)؛(ص۷)ء وغیرھا. ٰ 

)٢(‏ قال الطحاوی ٹپ ((مختصرہ)؛(ص۱۸)ء و((شرح معاني الآثارں)(١‏ : ۹۰): ولا یقرأً ا لجنب ولا 

الحائض الایة التامة. 
(۳) وھو روایة ابن سماعة عن أبي حنیفة 4 ووجهھه: أنه رن و او اق لا بد باگا رتا 
ورجحه صاحب (الفتح)(۱ : ۸١۱)۔‏ 

)٤(‏ قی سنن الترمذي(۱: ۲۳۱)ء و(سنن البيھقي الکبیںہ(۱ : ۹ء وغیرھا۔ 

: نی (صحیح ابن خزییةء(۱ : ١۱۰)ء و((صحیح ابن حبانء(۱ : ٥٥۵٢)ء واسنن الترمذيء(۱‎ )٥( 
۳ء وقال: حسن صحیح؛ ورمصنف ابن أبي شیبةہ(۱ : ۹ء ور۔۔زمسند أحمد(۱:‎ 
۳ء ودمسند أبي یعلیء(۱: ۹٥0٥)ء وغیرھا.‎ 

رانفتا : عن علي ظ4 قال اطرایے سز الف ا تر تار آآیا تر الترآت: ٹم قال ھکذا 
لن لیس بجنب ء فأما ا چنب فلا ولا آیة) ٹی ((مسند أبي یعلی(۱ :_۳۰۰)ء وراالأحادیث 
اللختارۃ, (۲: ٢٢۲)ء‏ وقال إسنادہ صحیحء وقال الہیثمي فی (نجمم الزوائدہ(۱ : ۲۷۱): 
(درجاله موثقون)۔ 
وأیضاً: عن عبد الله بن رواحة ظل4: <إن رسول الله قَل نھی أن یقرأ أحدنا القرآن وھو 
جنب) ٹی (سنن الدارقطنيم(۱ : ۰۷۰۳ء وقال : (رإسنادہ صاخ). 
)٦(‏ المزمل: من الاّیة٢٦۔‏ 


۰ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
نتوج رہ قرت کر قلست المد ھ رت العلئ  "‏ 

ویجءڑٌ لہا التهجًي بالقرآن: واللّعلیم؛ وامعلمة''' إذا حاضت فعند الکرْخی 
لہ لن كلمة وتقطع بہن اکھت وعند الطحَاورِيٴ ضیلہ : نف 
وتقطع 0 ای 


دا دعاء القنوت' فیکرہ'”عند بعض اللشایخ ونی را حیط) : نا س 
الآیة لا یجورُ الصلاۃ بەء فکذا لا عنم عنه ا جنب؛ وجوابە: نہ قیاس مع الغارق ء 


وإطلاق الأحادیثِ الواردۃ فی باب المنع تردہ. 

[١افوله:‏ فلا باسٗ بە؛ لأنٌ ألفاظ القرآن تتغیّر عن القرآتیّة باختلاف النیّة فما 
یؤٹّر فيه ذلكء فلو قرأت الفاتحة 0 مھ" 
ولم ترد القراءة جاز ذلك بخلافِ ما إذا قرأت سورة أبي لہب وغوہ ما لا یؤثر فیه قصدُ 
غیر القرأَنَیة. 

(٢افوله:‏ والمعلمة ؛ أي الرأۃ التي تعلم الأطفال القرآن. 

[٣افولەه:‏ فیکرہ ؛ بناءٗ علی ما روي عن ابن مسعودِ طظل4: وإِنٌ القنوتَ من 
القرآنء وکان سورتین أحدھما سورۃ الخلعء وهي: بسم الله الرحمن الرحیمء اللھم 
نا نستعینك إلی قوله: مَن یفجركء والثانیة : سورۃ ا حقدء وھي بسم اللہ الرحمن 
الرحیم اللھم إِيّاك نعبد إلی ملحق؛ کذا ذکرہ السٔیوطيٗ فی دالدر النثوںم!“ 

[٤اقوله:‏ لا یکرہ ؛ بناءً علی آنه لیس من القرآن عند جمھورِ الصحابة ط4 وھو 
الصحیحء ومن ثمٌ لم تسنٌ قراء البسملة ف أوّله٠‏ وقد فصّلتٗ السألة فی رسالتي: 
دإحکامٌ القنطرۃ باحکام البسملقہ'“. 


.)۱١٦١ : صححه صاحب د(الدر الملختارء(۱‎ )١( 

)٢(‏ قال صاحب دالفتحء(۱: :)۱٢٤١‏ ظاھر المذھب أنە لا یکرہ؛ وعليه الفتوی. 

(۳) انتھی من (اا حیط(ص ۸٣٦)۔‏ 

)٤(‏ دالدر ا لمنٹوں(۸: )٢۹٦‏ وذکر روایات فی ذلك عن أبي وابن عمر وغیرھما۔. 
)٥(‏ ررإحکام القنتطرة.(۱ : ۱۷۸) 


کتاب الطھارۃ/الحیض ٰ۱ 


بخلاف ا حدث؛ ولا مس رھؤلاء 
وسائرُ الأدعیة ا أثورةء والأذکارء لا بس ٰی۶ییی ۶ 0 
والاإنجیل ؛ والزبور؛ (بخلاف لحدث'' مُتَعلَق بقولہ : ولا قر 

(ولا عم "''ھؤلاء): أی الحائض ؛ واُب ٠‏ والْفساءء وائحدث 

(١افول:‏ لا باس بھا؛ حدیث: دکان رسول اللہ قلل یذکر اللہ علی کل أحیانم'' 
أخرجە آبو داود وغیرہء ولو قراً ال جنبْ بسم الله الرحمن الرحیم علی قصدِ الشکر و 
لافتاح جار اناقا؛ وبقصد القراءة لا وا عنام ز انار من ھا یمن الت رانا 
صرح بہ فی دالخلاصةءء ولیطلب تفصیلٴ کل ذلك من رسالتي: ۵ القنطرة'''۔ 

(افوله: ویکرہ قراءة التوراة؛ الذي أنزلَ علی موسی القء والانجیل الذي 

آنزلَ علی عیسی ا8ء وکذا الزبورٌ الذي أنزلَ علی داود ال وغیرھا من کتب الله 
وصحائفه ؛ لکونھا مشتركة بالقرآن فی کونھا کلام اللہ فیجب تعظیمھا. 

[اقولہ: بخلاف ا حدث ؛ فإلّه مور ار القرآن عن ظھر قلب : أو عن 
مصحف ِذا قب أوراقه بقلم أو سکین أُو رجل متوضّیٔ غیرہ. ۱ 

[٤افسولە:‏ ولا مس ؛ رہ کل لابعشئۂ الا السُلہَر (ع) ا 


و حدیث : لایس اقرات الا طاھر؛'' ٤‏ 'ء أخرجہ النْسائي والطبراني والبیْھقي وأحمد 
واحاكِمٌ وغیرهم؛ ومن شاء الاطّلاع علی تفاصیل إسنادہ فلیرجع إلی دالسعایةء. 


)١(‏ نی (صحیح البخاري)م(۱ : ۷ء معلق]ًء و(اصحیح مسلم۱(۸: ۲ء ودسنن الترمذدي) 
٥(‏ : ٤٦٦)ء‏ ودسنن ابن ماجقء(۱ : ١۱۱)ء‏ وغیرھا۔. 

)٢(‏ رراحکام القنطرۃہ(ص ۱۸۵ - ۱۸۱)۔ 

(۳) الواقعة : ۷۹۔. 

)٤(‏ نی رسنن البیقھي الکییں۔(۱ : ۸۸)ء و×سنن الدارقطني)(۱: ۱۲۱)ء قال الہیثمي فی رجمع 
الزوائدہ(۱ : :)۲۷٦‏ (درواہ الطبراني فی الکبیر والصغیر ورجاله موثقون). 

وعن حکیم بن حزام ظه قال : ددلا بعشي رسول اللہ قُ إلی الیمن قال : ١لا‏ تمس القرآن 

إلا وآنت طاهرس) فی جالمستدركہ(۳: ٢۲ء‏ وقال: (دحدیث صحیح السناد ولم یخرجاہ؛ء 
ودالعجے الأوسط(۳: ۳۲۷)ء والملعجم الکییںم(۳: ٢٠۲۰ء‏ ۱۲: ۳۱۳)ء وزالمعجم 
الصغیں (۲: ۲۷۷)ء ودالمراسیل لأاہي داود(ص ١۱۲)ء‏ وسنن الدارمي)(۲: ٢١۲)ء؛‏ 
وطالموطأء ١(‏ : ۱۹۹)ء وفی روایة: برإلا علی طھر) فی ((مصنف عبد الرزاق۱(۸ : ۱١‏ 


٢۲ھ‏ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایه 
مَََعتاً الا بخلاف متتاف 

رس ا مات شس ات2۱9۷ء جس اھ 

[١فوله:‏ مصحفاً؛ وَأمًا ما سواہ من کتبِ الشریعة فیرخٌص فی مسُھا لہؤلاء؛ 
لان فیه ضرورةء ولا بأ٘س بدفع الصحف إلی الصبیان ؛ لأنٌ فی النع تضییع حفظ 
القرآنء وفی أمرھم بالتطھیر حرجء ھذا هو الصحیح. کذا فی دالہدایتم''' 

ولو کان القرآن مکتویا بالفارسیّة یکرہُ مسّه لہمء صرح به فی دا خلاصةءء وقد 
أوضحت مذہ السألة بتفاصیلھا ودلائلھا ٹی رسالتي : ەآکام النفائس في أداء الأذکار 
بلسات القارسہک. 

ذ١]نوله:‏ متجاف؛ بان یکون شیئاً ثالٹا بین الاس والممسوس: ولا یکون تبعاً 


اقول: شاع بین العوام جواز حمل المصحف مطلقاً حدث وحائض بسبب إفتاء من تتکب 
طریق المٰذاہب الفقھیة مع أن النصوص ا حدیثیة وآثار الصحابة ظط جلیة فی ذلك ویشھد لە قوله 
ٌن: ٣‏ الہ لَفزان َِع ا۵ا ف کتپ مخنوب ڑع)ا لامش |لا السلھروت )٥(‏ تزیل من کت 
الین لیا 4 الواقعة ۷- ۸۰ء قال الإمام النووي فی دا جموع(۲: :)۸٦‏ <فوصفه 
بالتنزیل ء وھذا ظاهر ف الصحف الذي عندناء فإن قالوا: ا مراد اللوح ا حفوظ لا یه إلا 


غیرہ إلا بدلیل صحیح صریح... وھو قول علي وسعد ابن أبي وقاص وابن عمر ولم 
یعرف لہم مخالف فی الصحابقء. 
وقد نقل ھذا الإجماع جمع من الائمة الأعلامء قال ال حافظ ابن عبد البر فی جدالاستذکاں) 
:)٦۷٤ :٢(‏ جاأجمع فتھاء الأمصار الذین تدور علیھم الفتوی؛ وعلی أآصحابھم بان 
الصحف لا عِسه إلا الطاهرء وھو قول مالك والشافعي وأبي حنیفة وأصحابھم والثوري 
والاوزاعي وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهویه وأبي ثور وأبي عبید وھؤلاء آئمة الرأي 
وا حدیث ف عصورھم؛ وروي ذلك عن سعد بن أبي وقاص وعبد اللہ بن عمر وطاوس 
وا حسن والشعبي والقاسم بن حمد وعطاءء وھؤلاء من أئمة التابعین بالمدینة ومکة والیمن 
والکوفة والبصرةء۔ 
وقال ابنِ قدامة نی المغني(۱: :)۱٦۸‏ دولا بس الصحف إلا طاھر: یعني طاھراً من 
الحدثین جمیعاء روي ھذا عن ابن عمر وا حسن وطاوس والشعبي والقاسم بن حمد وھو قول 
مالك والشافعي وأصحاب الرأيء ولا نعلم خالفا لہم إلا دوادء. 
)١(‏ (الہدایةء(۱ : .)٦٦۹١‏ 
)٢(‏ (اکام النفائس)(ص١‏ ۱۲)ء وینظر : دالبحر الرائق(۱: ۲١٦۲)ء‏ ووافتاوی قاضي خانء(۱ : 
1 ادا 


کتاب الطھارۃ/الٹحیض ٣۳٣ھ‏ 
وکرہ اللَمْسُ بالكمٌء ولا درھما فیه سورۃ إلا بصرّة 

وم تاب الصحف''' إذا کان موضوعا علی لوح بحیث لا یس مکتوبّہ؛ 

فعند أبي یوسف ظه بجوز؛ وعند محمد لہ لا بجوز: ۱ 
(وکر؟' الس بالكُمٌء ولا درھعاً فيه سورة إلا بصرٌ5') )ءأراد'' درھما عليه 
آیة من القرآن ء ونُما قال : سورةء لن العادۃ کتابة سورة الإخلاص ونحوها علی 
الڈذراھم. 
لأحدھماء ٠‏ کالکم فی حق ا ماسء وا لجلڈ نی حقٗ المسوس ۔ کذا ٹی جالٹھایةء. 

[١افوله:‏ کتابة الصحف ؛ یعني إذا راد ا نب ونحوہ کتابة القرآنء فإن کان 
یلزم منه مس الکتوبِ لا جوژٌ ذلك٠‏ وإن کان القرطاس موضوعاً علی لوح من خشب 
ونحوہ أو غیرہ من الأشیاءِ النفصلة عنہء بحیث لا یلزمُ مس قدر ما کتبہء فعند محمّد 
ال لا بجوژ بناءٌ علی أنٗ الذي كَیِبَ فی بعضە القرآن حکمُُ کحکم الذي کَبِبَ فی جمیعہ 
لقرآنء وعند أبي یوسف ٭ یور بناء علی قصر الحکم علی قدر الکتوبِ وما یتبعہ۔ 

[اقوله : وکرہ؛ أي تحریا بالکم؛ بعغ الکافر کیا الیم مار تی : آستین 
وھ ری و یی وروی ساللاسیَٰ وھذا هو الذي صححہ فی 
دالہدایة'' ٠‏ وذکر ٹی را لحخانیق : إِنّه ظاهر الروایةء وذکر نی راطل!' ' ودالکانی: نہ 
لا یکرهُ عند جمھور ا مشایخ بناءٗ علی أَنّ اٹحرّم هو الٰسء وھو ما یکون بغیر حائل. 

[٣افولە:‏ إلا بصُرة ؛ بضمٌ الصادِ اللھملةء وتشدید الراء اللھملةء بالفارسي 
ھمیاني وکیسەء یعني لو کان درهمٌ کتبَ فیه قدرٌ من القرآنِ لا بل مسّه للجنب ؛ لان 
حکمە حکم الصحف: إلا إذا کان فی صُرةء فإله کالخلاف المتجانی. 

[١٤اقوله:‏ أراد...۔الح؛ الغرض منە دفمُ ما یتؤم من ظاھر عبارة ا مت أٌ المنوع 
إنّما هو مس ما کتبت عليه سورۃء لا ما کتب علیھا ما دونھاء بأن ذکر السورۃ إنما وقع 
اتٌناقا علی حسب جري العادةء وإلا فا حکكمٌ عامٌ فی کل مقدار۔ 


.)۱٦۹ : دالہدایةہ(۱‎ )١( 

)٢(‏ رراحیط البرھانيی(۱ : ۲ء وعبارته: ((رقال بعض ال مشایخ : یکرہ؛ لآن الکم والذیل تبع 
لہا... وعامتھم علی أنه لا یکرہ ؛ لان اٹحرم هو الس ء وإنه اسم للمباشرۃ بالید من غیر 
حائل...). 


یں عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


-۔ص مسر 


ںہ پوپ رریْت۔ ا رے سے 
منه إلاً إذا ُ 

(وحل ومن قطم' دٹھا لاککر ا حیض اس مت 
متا اي لال من الاکٹرء وھو ان یتقطم الحیض لاقل من عشرۃ؛ 
واللقاس لاقل من آ ربعینء (إلاً إذا مضی'ٰ علیھا وقت یسع الُسَل والتحریِة)؛ 
فحینثلِ حلَ وَّطُوھاء وإن لم تفتسل إقامةً للوقت الذي بتَمكنْ فيه من الاغتسال 
مقامَ حقیقة الاغتسال فی حقٗ حلٗ الوطء"' 

[١اقوله:‏ وحل وطء من قطم... الخ؛ قال الشارح فصیح الدین الہرويٌ: أي 
حَل للزوج وطء زوجتہ ا حائضُ واللّفساءء وکذا للمولی وطء أمتہ ا حائضْ أو النُْساءُ 
إذا انقطع دمھا لاکٹر ؛ أي لمضي آکثر مدة ا حیض إن کانت حائضا أو النفاس إن کانت 

بعش نل أن یکون اللامْ بِعنی علی؛ وعلی کلا التقدیرین هو متعلّق دبقطعءء 
ویحتمل أن یۃ بتعلق ەحُلء؛ وانقطاع الدم لیس بشرط؛ حتی لو لم ینقطع یکون الحکم 
کذلكء فان الزیادة تکون استحاضةء إِلا آله خرج مخرج العادةء أو لتناسبِ ما سیأتيی 
من قوله: ہدون مَن قطع لأقل منهء. 

وقال البرجندي : اللام لام التاریخ ء کما فی: کتبتٗ لثلاثِ خلون ؛ أي بعد 
ثلاث. سر وھ بعد أن یکون بمعنی هف؛ء ویکون حالا من الدم. 
[١٢افوله:‏ إلا إذا مضی ؛ لن الصلاة حینئذِ صارت دینا فی ذّّھا ٠‏ فصارت طاھرۃ 


ب2 


)١(‏ توضیح ھذہ المسألة أنە إذا انقطع دم ا حائض لاقل من عشرۃ وکان لتمام عادتھاء فإنه لا یحل 
وطڑها إلا بعد الاغتسال أو التیمم بشرطہ ؛ لأنه صارت طاھرة حقیقة أو بعد أن تصیر الصلاۃ 
دنا پی ذمتھا؛ وذلك بان ینقطع ویِضي علبھا أدنی وقت صلاۃ من آخرہء وھو قدر ما یسم 
و مرا وہ مس ار ہر وت 

فإذا انقطع قبل الظھر مثلا أو تی فی ول وقتہ لا بحل وطؤھا حتی یدخل وقت العصر؛ لاتھا 
ما مضی علیھا من آخر الوقت ذلك القدر صارت الصلاة دیناً فی ذمتھا؛ ؛ لآن ا لمعتبر فی الوجوب 
آخر الوقتء وإِذا صارت الصلاۃ دیناً نی ذمتھا صارت طاھرة حکماً ؛ لأتھا لا تجب ف الذمة إلا 
بعد الحکم علیھا بالطھارۃء وإنما حل وطڑھا بعد ا حکم علیھا بالطھارۃ بصیرورة الصلاة دیناً فی 
ڈمتھا ؛ لأنھا صارت کا جنب وخرجت من ا حیض حکماأء وبە یعلم أنه لا بجوز لہا قراءة القرآن۔ 
ینظر: ((رد ا حتارء(۱: ٦۱۹)۔‏ 


کتاب الطھارۃ/الحیض ٥‏ 


واعلم أنە إذا انقطع الدمْ لأقلّ من عشرۃ أیام بعد ما مَضَّی'' ثلائة أیام أو 
اگٹو 

فان کان الائقطاع فیما دون العاد و یے ا خُر الهُسُل إلی آخر وقت 
الصُلاۃء فإذا خافت فوت الصّلاۃ اغتسلت وصلت؛ وا مرا آخر الوقتِ المستحبٗ 
دون وقتِ الکراھة'“'. 

وإن کان الانقطاعٔ علی رأس عادتھاء أو اکٹر ۳09ھ 
سکتا حمو و یلت ود تچ 

[١فوله:‏ بعد ما مضی ؛ ما مصدریة؛ أي بعد مضي ثلائة أ و اکثر مثلا انقطع 
لسبعة آیام أو خمسة آیام. 

(٢افوله:‏ فیما دون العادة ؛ إذا کانت معتادۃء بأن کانت عادته أن تحیض في کل 
شھر سبعة أیّام فانقطم دمھا فی شھر لسنّة یام. 

[٣افوله:‏ پجب ؛ یعني لا تبادر''' إلی التُسل وأداءِ الصلاۃ ونحوھاء بل تنتظر إلی 
آخر وقت الصلاة ؛ کی با مو یہ ور رت والتخلف عن العادة أمرْ 
نادر فان عاد دمھا فھی حائضة کما کانتء وما لّل من الطھر غیر فاصل. 

وإن لم یعد وخافت فوت الصلاۃ ونقصانھا بذھاب الوقت اغتسلت وأدّت 
الصلاۃ احتیاطاء لکن لا یحلٌ الوطء فی هذہ الصورة: أي ما انقطع الم لدون عادتھاء 
وإن اغتسلت إلا بعد مضي أیّام العادة؛ لأنً العود فی العادۃِ غالبء فکان الاحتیاط فی 
الاجتناب. کذا فی دالہدایقہ'''۔ 

[٤آفوله:‏ دون وقت الکراهة؛ نصٗ عليه محمّد ظله ٹی دالأاصلء حیث قال : جإذا 
انقطعٌ الدم فی وقت العشاء تؤخُر إلی وقتِ یمکنھا أن تفتسل فیە وتصلّي قبل انتصاف 


الیل ء وما بعد نصف اللیل مکروہم'” 
[٥]قوله‏ : أو کانت مبتدأۃ ؛ بصیغفة ا جھولء هي التي ابتدأ بلوغھا با حیض ؛ ولم 
تستقر عادتھا. 


)٢(‏ ررالہدایقہ(۱ : ۱۷۱)۔ 
)١(‏ انتھی من (رالأاصلء(۱ : ۲ء وینظر: درد ا حتارء(١:‏ ٦۱۹)۔‏ 


٦‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


فناخر الاغتسال بطریق الاستحباب'' 

وإن انقطع لأاقلَ من ثلائة ا 21 ت٣‏ الصّلاۃ إلی آخر الوقت ء فإذا خافت 
فوت الصلاۃ توضّأت وصلّت ؛ لم ق الصوز اللذکورۃ'' إذا عادَ الام فی العشرة 

بطل ا کَمُ بطھارتھا و 

فإذا انقطع الْدمْ لعشر و اکثر فبمضي“' العشرۃ ة يْحْكَمٌ بطھارتھاء ویجبْ 
7508 "2 ۶" ء0 ×× 
ھکذا| لی عشرۃ آیام؛ فإذا رات الم تر الصّلاهً والصّوم؛ فإذا طيرتُ قی اللّاني 
توضّأت وصلت'"'؛ تُمْ فی الیوم النّالث تترك الصّلاۃ والصّومء + تُم فی الیوم الرًابع 
اغاسلت 00“"ھ٭ ا الع ت7 

[٦افوله:‏ بطریق الاستحباب ؛ أي یستحبٌ لہا تاخیز الٹُسل إلی آخرِ الوقت 
جرد الاحتیاط وطلب التوٹّق ق ٹی الدین؛ ولا یجب ذلك علیھا ات اغلبلت وصلےت 
بدون التأآخیر لم تأثم ؛ لعدم کون العود مظنوناً فی حّھا۔ 

١افولە:‏ أخُرت ؛ أي یجب علبھا أن تؤخّر الصلاة إلی آخر الوقتِ المستحبٗ ؛ 
21 ' فإذا خافت الفوت توضّات وصلّت من دون الفُسل ؛ ؛ لکون ذلك 
الدم استحَاصةء وت غاد قبله آو یعذہ ق مدة لحیضِ کم بکونە حیضأء وعدم کون 
الطھرِ فاصلاء والاحتیاط فی مثل هذہ الصورۃ نی باب الوطء الاجتناب إلی ان یتیقن 
الأمر۔ 

ة٣اقولەه:‏ ثمٌ ف الصورِ الملذکورة ؛ أي ما إذا انقطع لأقل من ثلائة آیامء وما إذا 
جم ری رس رس 

[٦٤افوله:‏ فبمضي ؛ أي جرد مضيٗ العشرۃ یحکم بطھارتھاء فیحلُ الوطء ویجبٔ 
00 قد اہ اس علق عفن ندغلہا کرد اعافة 

٥٥‏ افوله: وقد ذُکِر ؛ بصیغة ا جھول: أي فی الفتاوی۔ 

[٦اقوله‏ : رید یہ السابقَ بسبب کونە أقل من ثلائة آیام 
استحاضةء فلا یجب القُسلء بل الوضوء فقط 

١۷افوله:‏ اغتسلت وصلّت ؛ وذلك مضيٗ أقلْ مدّۃ الحیض. 

(۸)قوله:ھکذا إلی العشرة ؛ أي تترك الصلاہ والصومٌ یوم الدمء وتختسل وتصلّي 


کتاب الطھارۃ/الحیض ٣۷‏ 


وأ ۱ خمسة شرۃ یوما ولا حد 


(واقل الو حَسة عشرۃ ةَيَوَمَا ولا کے ہا اہ فان 


اکٹر الطُہٗر مقَدُر فی حقّهء ثُمٌ اختلفوا نی تقدیر مدّتہء والأص''نه مقَدَرٌبسنّة أشھر 


یوم الطھرء واعترضٗھاہنا بن ھذا خالفْ ما مر بحثہء فإلله یعلمٌ منە ان الکلَ حیض في 
مثٹل ھذہ الصور؛ لعدم کون الطھر الفاصل خمسة عشرٌ یوما. 

وأجیب عنه بأنٌ البحث السابق فی المبتدأةء وهذہ فی العتادة وبأنٌ الأوّل هو ما 
اختارہ ا حجمھورء وھذہ روایڈ عغن البعضض: 

ا١افولە:‏ ولا حدٌ لاکٹرہ؛ أي لیس لە حدٌ مقَدّرٌ شرعاً لا یزیڈ عليهء فتصوم 
وتصلّي ما دامّت تری الطھرء وإن استغرقھا العمرہ فإنّه قد بت إلی سنة وسنتینء وإلی 
أزيد مر ذٰلك: 

[٢افوله:‏ إلا لنصب ؛ یعني لیس لاکثر الطھر حدٌ مقدرٌ إلا لإقامة العادة ا حتاج 
إلیھا فی باب العدة وغیرھاء ء فا الجمھورً علی أنٗ اٹہ مقر 

[٣اقوله:‏ والاصح ...الح؛ قال ای نی دالبنایة شرح الہدایةء: : داحتیج إلی 
نصبِ العادۃ عند استمرار الدم عند عامَةِ العلماء ٍ خلافا لأبی عصمة" 'وأبي خازم 
القاضی'” ء48ء فإنّه لا غایة لاکٹرہ عندھما علی الإطلاق ؛ لن نصبْ القادیر 
بالسماعء ولا سماغ ھاھنا. 


)١(‏ حقق ھذہ المسالة البرکوي؛ وتبعه ابن عابدین : بأن المبتدأة إذا استمر دمھا؛ فحیضھا فی کل شھر عشرة 
وطھرھا عشرون کما فی عامة الکتبء :بل نقل نوح أفندي الاتفاق عليه خلافا ما فی (الامدادہ من أُن 
طھرھا خمسة عشر؛ والمعتادة ترد إلی عادتھا فی الطھر ما لم یکن ستة أشھر فإنھا ترد إلی ستة أشھر غیر 
ساعةء کا تحیرۃ - وتسمی الضالة وھي من نسیت عادتھاء ولا یقدر طھرھا وحیضھا إلا فی حق 
العدة فی الطلاق - ٠‏ وہذا علی قول ا ٰیداني الذي عليه الاکثر أما علی قول ال حاکم الشھید فترد إی 
شھرین۔وقمامه ٹی((رد ا حتارء(۱ : ۱۹۰)ء وینظر : (افتح باب العنایقہہ(۱ : )۲٣١۰۷ - ٥‏ 

)وو مد بوماڈائررزی روی عنە أبو أحمد نبھان بن إسحاق؛ ومن حکمە : أول برکة 
العلم إعارۃ الکتب. ینظر: جا جواھر اللضیة(١‏ : .)٦۷ - ٦٦‏ 

(۳) وھو عبد ا حمید بن عبد العزیز القاضي ء أبو خازمء أخذ العلم عن بکر العَمي ‏ ولي القضاء 
بالشام والکوفة والکرخ ؛ 71؟ٰ++ھھھ 
عال ما مذھب أبی حنیفة وأصحابهء (ت ۲۹۲ھ). ینظر : دا لجواھر الملضیة(۲ : ٦‏ ۔- ۸٦۳)۔‏ 


۸ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقايه 
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۳ھ 7ھ" ٹم استمرٌ بھا 
الدم فعندھما طھرها مار أتء وحیخھا عشرۃة أیام تدغ الصلاۃ ة ٹی أوّل زمان 
الاستمرار عشرة آيامء وتصلٰي سنة أو سنتینء فإن طلََھا زوجھا تنقضي عدتھا بثلاث 


۱٦ 


سنین أو ستٗ سنین اوثلائین ما 
راتا لاد تد اکافرا 
فقال محمد بن شجاع ظل: طھرھا تسعة عشر یوما؛ لأنٌ اکٹر ا حیض فی کلٌ شھر 
عشرۃةء والباقی تسعة عشر بیقین. ۱ 
صصجھہ 7ص 0" لأنُ أقل ال حیض ثلائة 
أیام [فما دونھا]'”' ' فیرفِمٌ من کلٗ شھر فیبقی سبعة وعشرون. 
وقال محمّد بن إبراھیم الیدانی ٗ ظ4: طھرها ستّة ُشھر إلا ساعةء وعليه الاکٹر, 
وقال ا حاکم الشھید ظ: طھرھا شھرانء وھو روایة حمّد بن سماعة ظلہ عن 
محمّد ظل؛ لن ا حیضٗ والطھر ما یتکرٗران فی الشھر مرٗتین عادۃ!“ ؛ إذ الغالب أنٌ النساءَ 
حضن ف کل شھرِ مرٰةء فإذا طھرت شھرین فقد طھرتٗ نی آیام عادتھا ء فصار ذلك 
الطھِر عادة لہاء ٠‏ فوجبٗ التقدیرُ بەء وھو اختیار أبي سھلء قال الإمامُ برھان الدین : 
الفتوی عليه ؛ لاله آیسر علی المفتي والنساءء. انتھی9”. 


.)٦٦٦ :١(ہقیانبلاد غیر مذکورۃ فی الأصل ء ومثبتة من‎ )١( 

)١(‏ وھو محمد بن سلمة الْلَخِيٌء ابو عبد اللہ تلق علی آبي سَلیمان اجوزُجائی: وشداد بن 
حکیمء (۱۹۲ - ۲۷۸ھ). ینظر: دا لجحواھرہ(۳: ۱٦١‏ - ١٦۱)ء‏ ودالفوائدہ(ص ۲۷۸). 

(۳) غیر مذکورۃ فی الأاصلء ومثبتة من دالبنایقہ(١‏ : .)٦٦٦‏ 

(٤)وَھَو‏ عحمد بن إبراغیم یم الضریر الیْدانيّء ابو بکرء قال الذھبي : من أئمة الحنفیةء حدث عن أبي 
محمد اكُرّنيء وعنه میمون بن علي الَیْموني ء قال اللکنوي : شیخ کبیر عارف بالمذھبء قل ما 
یوجد مثلە فی الأعصار من أقران أبي أحمد العیاضي. ینظر: دالفوائد البھیةہ(ص ٢٥۲)ء‏ 
ودالحواھر اللضیةءہ(۳: .)٦١‏ 

)٦(‏ العبارۃ ٹی دالبنایقہ(١‏ : ۱ء دِلآن العادۃ ماخوذٰة من ال معاودۃء وا حیض والطھر ما یتکرر ٹی 
الشھرین عادة ؛ إذ الغالب أن النساء بحضن فی کل شھر مرة.... 

.)٦٦٦ - ٦٦٦ من دالبنایقہ(۱:‎ )٦( 


کتاب الطھارۃ/الحیض اعد 
وما نقص عن أقل الحیض آو زادَ علی اکٹرہ او علی عادة عُرِفتحیض٠‏ وجاوز 
العشرةء أو نفا وجاوز الأربعین 
إلا ساعة ؛ لأنٌ العادة نقصان طَهْرٍ غیر الحامل عن طیَرٍ الحامل؛ وأقلُ مدۃ ا حمل 

ستة اُشھر؛ وھ سر سی حیڈ وھو السّاعة؛ صورتة: : مبتداأة رات مقر 
أیام نما وت کا فھر طو را ٠‏ نے یو فا سر إلاً 
ثلاث ساعات ؛ لاگا تاج إلی ثلاث حیض؛ کل حیض عشرة أیامء وإلی ثلائة 
اطھارء کل طھُر سنّة أشھر إلا ساعة. 

(وما نقصٌ عن أقلٗ الحیض ): أي الدمْ النٌاقصُ عن اللّلائةء (او زاد علی ۔ 
ائرہ) ): أي علی العشرۃ (و اکثر النّفاس) وھو عو یوما :(ا و علی'' غادة 
بض ء وجاوزٌ العشرةء أو نفاس وجاوز الأربعین): أى إذا کانت لہا 

وھناك أقوالُ أَخرُ أیضا مَن شاء الاطْلاعٌ علیھا مع ما لہا وما علیھا فلیطالع 
ررالسعایف؛ء. 

[١افوله:‏ عن أقل ا حیض... الخ؛ ؛ ما فرغ عن ذکرِ أحکام ا حیض والنفاس شرع 
فی ذکر الاستحاضۃ وأحکامھا وذکر فی أقسامھا أُفساما عدیدةء منھا : الدمٌ الناقص عن 
أقلٌ ا حیض؛ وھو الدمٌ الذي لم یبلغ ثلاثة آیام ولیالیھا؛ وذلك لائه لَمًا ثبت 
بالاحادیث أنٌ أقل الحیض هو المقدار اللذکور. 

ومن العلوم أنٌ الدماءَ الخارجة من فرج ارأۃ لیست إلا ثلاثة: : حیضء ونفاس؛ٍ 
واستحاضةء وھذا لیس بنفاس قطعاء ولا حیضا 0 9 توم 
للحیضء؛ اه یت از کرت سَسَافَهھ رفس مسا راد علیٰ از ایض از اکٹر 
النفاس۔ 

[(١اقوله:‏ أو علی ؛ عطف علی قوله: 6 علی اکثرہہء یعني ىي الد الذي زاد علی 
عادة کانت مقرٌرۃ لحیض ٠‏ ومع ذلك جاوزٌ العشرةء وکذا الدمُ الزائد علی عاد عرفت 
٦٣٦‏ تک کے 

لصلاة أیام أقرائھا ٹم تغنسل وتصلي؛ ۷ء اخرجه أبو ذاود والترمذي واین مَاجة 
والدارقطنی وغیرھم. 


: نی سن الترمذي۱(۸ : ۰ء وسنن ابن ماجة۱(۸ : ٤ء وسنن أبی داودہ(۱‎ )١( 
۶ء ودالمستدركہ(١: ٦٦)ء وزمسد ابن ا جعدہ(۱: ٤٢٣)ء و(×مسند إسحاق ابن‎ 
۸ءء وغیرھا.‎ :٢( راھویه)‎ 


٥٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
او علی عشرۃ حیض من بلقّت مستحاضةء او علی أربعین نفاسھا 

عادۃ سررقق احیصق 7 ی9" فرأت الدم اش عفر وت 
فخمسة أیام بعد السّعة استحاضة وت نت لہا عادۃ فی النّفاس؛ وھی 


ٹلائوںً 77 مثلاء فرأت الام سان "۳۲٠‏ فالعشرونَ التي بعد الثُلاثین 
اسَتَعَاضةَ ؛ ھذا”'حْكَم العتادۃ 


رے یہ 


تع آزاہ انا جک سا گر نغال راغلی سح تم بات 
مستحاضة“'ء أو علی أربعین نفاسھا')ء البتداء القی لع ستحائة حیضُھا من 

وی الباب أحادیثٌ کثیرة تدلّ علی ان ما ز اد علی العادۃ استحاضةء وإنّما اشترط 
کونە جاوزا علی أکثرِ مدّة ال حیضِ والنفاس ؛ لأنه إذا زادَ علی آیّام العادۃِ ولم یزد علی 
اکٹر اللة لا کم بکونە استحاضة؛ لبقاء للّةء واحتمال تیڈل العادة فی هذہ لثرۃ 
وإذا استمر إلی ان جاور آکثر الة عُلمَ ان الکلٌ ا زاد علی العادۃ وکان فی اد وما زا 
0-70 ئ) 

[١قوله:‏ فرأت الدم اثني عشرَ یوما ؛ فإن رأت الدمٌ عشرة ایام یکون کلّه حیضاً 
لبقاءِ ا مدۃ واحتمال تبدّل العادة. 

[١اقولە:‏ هذا؛ أي الذي ذکرہ بقوله: أو علی عادۃ عرفتہ... الحخ. 

[اقوله: المبتدأۃ؛ هي التي لم تبلغ قبل ذلكء وجاء دمھا ابتداءء وھو بصیغة 
الفعولء وقیل: بصیغة الفاعل ء والأشھرُ الأظھر هو الأوٴل. 

(ااَرلفہ مین بلاشم امت ای ارت سالگ کت 
الاستحاضةء فھذا من قبیل ا حال القدّرۃء کقوله 5: طز فََنحُلوعَا حَلِيتَ (ی) کر ''': 
در ور رف و لی س ‏ ری ہج 
المبتدأۃِ عند ابتداءِ بلوغھا استحاضةء وإنّما یثبت ذلك بزیادته علی العشرة۔ ۱ 

[٦٥فوله:‏ أو علی اس اتا تا فی مسق تا 
استمرٌ بھا الدمٌ بعد أوٌّل ولادتھا فما زادَ علی أربعین استحاضةء وما دونه نفاس. 


() الزمر: من الإّیة۷۳۔. 


کتاب الطھارۃ/الحیض ١‏ 
أو ہد فا ہہ 
کل شھر عشرة آیاد" . سا یں فیکون 00 عشرین یوما”' 
ہو کت ”معروفةء فنفاسّھا امھ ا اتا 
فقوله: 0 با جر'' عطفٰ بیان لعشرةء وقولهُ: نفاسھا با جچر 
(او ما رأت حام۔''' فھو استحاضة): أي الدمْ الذي تراهُ امرأة ا حاملُ لیس 
بحیض؛ بل ھو استحاضة. 
[١افوله:‏ عشرۃ آیام؛ ؛ وذلك لئه ما لم تکن لہا عادۃ معروفة حتی يرَد إليه أمر 
حيطھا یغتبر أکثٹرٴمدة احیطن ؛ لأن دخولھا فی ا حیض مت متیفنء والیام صالحة له: ؛ فلا 
کم بخروجھا عنە بالشكء وما زادٌ علی أکٹر الدّة یکون استحاضة لا محالة؛ لعدم 
صلوح الیام للحیض. 
(٢نوله:‏ عشرین یوما ؛ بناءٗ علی أنٌ الغالب فی النساءِ أَٹھن بحضن فی کل شھر 
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مرہ. 

[١اقوله:‏ عادۃة ؛ قال ٹی ہجامع الرموزہ: داعلم أنَ الدَۃ تصیر عادۃ عند الطرفین 
ٹین ؛ لھا مشتقة من العودء وعندہ بمرء مکالقگی شاو فی اذا اکا 
نراف تَا ری سز ا سازت ھاد لان فلو رأت مزٌّنین أو اکٹر ثمٌ استمر بھا الدمَ 
رُدّت إلی العادة ا متکرْرۃ عندھماء وإلی آخر ما رأت عندہہ''' 

[٤افوله:‏ با مجر ؛ ویمکن أنیکون بالرفع خبر مبتدأً حذوف؛ ویکون العشرة 
سرتاء رفس علية قرلة: قانھا: 

٥٥]قوله:‏ أو ما رأت حامل ؛ أي الدمُ الذي رأتە امر أ نی رحمھا جنین فی آیام 
حملھاء فھذا الدمٌ لیس من الرحم حتی یکون حیضا ؛ لانسدادِ فم الرحم أیام ا حمل ‏ 
بل ھو دم عرق انفجرء فکان استحاضة. 


۔)٤٥ انتھی من ((جامع الرموز(۱:‎ )١( 


۲ھ وط کو اہ 


لا تنم صلاۃ؛ 2:. کک ومن لم بىض عليه وقتٗ فرضِ إلاّ وبە حدث 
: اسٹھ ظا أو رعاف؛ أو نحوھماء يتَوصا لوقتر 


087 : وما نقص : : مبتدأء وقولهُ: : فھو استحاضة: 
تم بينَ حُكُم الاستحاضةء فقال: : (لا مم صلاً' مرا رھ ارت 
لم بعض' ”عليه وقتُ فرض إلاً وبه حدثٌ) : أي ا حدثِ الذي ابتلي بەء (من 
استحاضة؛ آو رُعاف؛ او غُوھماء ,وص لوقتِ کل فرض'"“ ٣‏ اختراز عن قول 
الشّافییٗ طله فان عندہ یتوص فرض“' ویُصلی النّوافل بت 
روس تار ماد سا نے اوت بای مہو 
تضع؛ وعن وطء غیر ا حاملۃ حتی تستبراً بحیضةء وما ذلك إلا لتعرّف براءۃ رحمھا من 
ا حمل: ٠‏ فجعل الحیض علامة البراءۃء فعلم ان ا حامل لا تحیض. 

[١]فوله:‏ خبرہ ؛ وإِئما دخلت الفاءُ عليه لکون البتدا متضمّاً لعنی الشرط. 

۰./[اقوله: : لا تنم صلاۃ ٤‏ حدیث: جاجتنبي الصلاۃ ٴآیام وو مس 

وصلي وتوضئي لکل صلاہ؛ وزاد ٹی روایة: اك رادم علی اخصیں!' ات 
أبو داود وأحمد وابن ماجه وإسحاق بن راھویه والبزًار وابن بن أبي شَبَة وغیرھمء وف 
رسنن أبي داودہ: : دکانت أم حبیش حمنة بنت جحش مستحاضة؛ وکان زوجھا 
و 0("(9" 

[(افولەه: ومّن لم یمض ؛ أي من لم یِرٌ عليه وقتُ صلاۃِ مفروضة فی حال من 
الاحوال إلا فی استمرار حدثه الذي ابتليٌ بەء لا بمعنی استیعاب الحدثِ کل الوقت : 
نافاس رطق فتیاالفلن ہوسی افوعاق گا رکم ارات رن 
ولو ٹی ساعة منه. 

[٤آفوله:‏ لوقتِ کل فرض ؛ وإن لم یکن بین الوقتین واسطةء وکذا یتوضّ لوقتِ 
صلاۃِ العیدء ووقت صلاۃ الضحی؛ ولس الصحفِ ف غیروقت فرض. کذا قال 
الشارح الہرويٴ. ۱ 
[٥افوله:‏ لکل فرضٗ ؛ ‏ حدیث : المستحاضة تتوضّاً لکل صلاقم'"ء أخرجه ابن 


7 نے 


(ئٍي سنن ابن ماجةہ(۱ )٣٢١٤ ٠‏ وزرمسند اأُحمدہ(٦:‏ ہ۔ وقال شیخنا الأرنؤوط : حلیث 
صحیح ء و(سنن الدارقطني)(۱ : ۷ء ود(مصنف ابن أبي شیبةقہ(٦‏ : ۰ء وغیرھا۔ 


)٢(‏ ںی ١سنن‏ أبي داودہ(۱ ۰٥)ء‏ ودسنن البيھقي الکبیںہ(۱ جح مہ 
(۳) نی سنن ابن ماجةہ(۱: )۲۰٢‏ بلفظ : : (المستحاضة تدع الصلاۃ أیام أ قرائھا. ٹم تختسل وتتوضاً 


لکل صلاة وتصوم وتصلي؛ وقریب منە فی (سنن الدارمي(۱ : ٢٢٢)ء‏ ودالمستدركہ(؛ : 
۹ءء واسنن الترمذيیم(۱ < ۷ء وذدسنن آأبی داودء(١‏ < ۱ء وغیرھا۔ 


کتاب الطھارۃ/الحیعض ك۳ هٛ‌ 


(وئصَلّي بە فيه ما شاء من فرض ونفلء وینقضهٌ خروج الوقت''لا 
دخولّہ) احترازٌ عن قول زُفَرَ ظ4 فإنٌ النّاقضَ عندہ دخول الوقت"'ء وعن قولِ 
أبی یوسف ظ4 ان النَاقض عندہ کلاھما ۱ 
ماجة وأبو داود وغیرهماء وظاهرہ تُدیدُ الوضوءِ للنوافل أیضاء وبه قال بعض 
لأكمةء لکوٌٗ جمعاً منھم خصُوا منە النوافل والسٹنء وأجازوا أداءھا بوضوءِ الفرض ؛ 
لکونھا تابعة 

ولنا: ما فی دصحیح البخاری, إلّه قلٍ قال للمستحاضة: دثمٌ توضئي لکل صلا 
حتی یجيءَ ذلك الوقتہ''ء فإله صريحٌ فی أُنٌ الوضوءَ الواحد فی الوقتِ کافٍ؛ وعلی 
هذا فیحملُ اللامُ فی ا حدیث السابق علی الوقت: أي لوقت کل صلاةء وف القام 
تفصیلٌ مذکورٌ فی ہشرح المعاني الآثارە''' للطحاويٗ وغیرہ. 

(١فولہ:‏ خروج الوقت ؛ إسناذ النقض إلی ا خروج والدخول جازء فِإنٌ الناقض 
فی ھذہ الصور هو ا حدثٗ السابق ء وإنّما ظھر أثرہ فی هذا الوقت. 

(٢اقوله:‏ دخول الوقت ؛ لن اعتبارٌ الطھارۃ مع سیلان ا حدثِ ا لمنافی لہا ِنّما هو 
للحاجۃ إلی الأداءء ولا حاجة قبل الوقت؛ فلا تعتبر؛ وبھذا استندٌ أبو یوسف ظ4ء 
وزاد أن لحاجةً مقصورۃً علی الوقتِ لا قبله ولا بعدہء فلا تعتبرٌالطھارة فیما عدا 
الوقتء فیکون الدخول وا خروج کلاھما منافیینء فیعدٌ کل منھما ناقضا. 

ولأبی حدیفۃً وحمٌد طلہ آنه تاج إلی تقدیم الطہارۃ علی الوقت ؛ لیتمکن من 
أداء الصلاة أول الوقت؛ وخروج الوقتِ دلیل زوال الحاجة؛ فیظھر اعتبار الحدث 
ا تنا سوا دڈ یتشک لاعت ماف اساکا 
الزوال لە ان یصلًي بذلك الوضوءِ الظھر ء هو الصحیح۔ کذا نی دالہدایقہ''' 


)١(‏ ٹی رصحیح البخاريء(۱ : 5ڈ و(رسٹن الترمذيی(۱ : ۷ءء وغیرھا. 
)٢(‏ دشرح معاني الآاٹاں(١:‏ ۱۳۷ - ١٤۱)۔‏ 
)٣(‏ ررالہدایقہ(۱ : ۱۸۴)۔ 


٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
فیصلّي به من توضًّ قبل الرُوال إلی آخرِ وقتِ الظهْر لا بعد طلوع امس مَنْ 
توصا قبله والاسُ هو دمْ 

(فیصلّی' 'به مَن توضًا قبل الرّوال إلی آخر وقتِ الظهر) خلافا لأبي بوسفٌ 
وزفر طء فإله حصل دخول الوقتِ لا الخروج. 

(لا ملا طلوع امن من توسا قبله): أي من تو قبل طلوعِ الشمس ؛ 
لکن''' بعد طلوع الفجر خلافا لزْفر ظل4ء فإلہ وجد اللاقض عندناء وعند أبي 
یوسف طف وھو ا خروج؛ لا عند زفْرفِإنٌ النّاقض عندہ الدٰخول : ولم یبحصل.۔ 

والْفاس''' هو دم 

[١اقوله:‏ : فیصلي ؛ بیاڈ لثمرۃ الخلافء وحاصله: أنُ العذورّ إذا توضّآ قبل 
الزوال بجوڑ له أن یصلّي بذلك الوضوءِ إلی آخرِ وقتِ الظھرِ عندھماء فإذا خرج وقتً 
الظھرٍِ انعقِضُ وضووہء وعئد أبي یرسف وزفر 8 لا یصلّی یه إلا قبل الزوالء ویعذ 
الزوال لا ؛ ؛ لوجود دخول الوقت وھو ناقض عندھما. 

ولو توضًا معذورٌ بعد طلوع الفجر: أي الصبح الصادق؛ وقبل طلوع الشمس 
یجوز لە أن یصلي بە ما شاءً قبل طلوع الشمس وبعدہ لا عندھما؛ 'لوجوؤ۔خروج وقت 
الصبح الناقضء وکذا عند أبي یوسف ظلل؛ لأنٌ الخروج عندہ أیضا ناقض ٠ہ‏ ویجوز 
عند زفر ط4؛ لالہ لم یوجد الدخولٌ الناقض. 

[٣اقوله:‏ لکن..اخ ؛ لْمًا کان قول الصّف ظ4 : مَن توضًأً قبله أعمَ من أن 
یتوضً بعد طلوع الصبح الصادق؛ و فیما بینە وبین طلوع الشمس مع أَنّ ا لاف بظھرُ 
الصورۃ الاولی قیٔدہ بە فإئَه لو توضًا قبل طلوع الصبح الصادق لا یجوڑ بە أداءُ 
یز سو و پت ا خروجء وعند زفر 
طُله؛ لوجودِ دخول وقت صلاة الفجر۔ 

[١اقوله:‏ والنفاس ؛ ؛ هو بالکسر والفتح ؛ ء لغة: الولادة وشرعأ: : عبارة عن دم 
خارچ سح امن لقبل عفب روح ولد أو آکٹثرہ: فلو ولدتہ من السرُة فإِن سال 
الدم من الرحم من القٔبلِ فتفساءء وإلا لا ۔ کذا فی دالبحرٴ'''وغیرہء وبە یظھر أنٌ نی 
ضرریت الم خلا جا 


)١(‏ دالبحر الرائقء(۱ : ۲۲۹)۔ 


کتاب الطھارۃ/الحیض بی 
الو ولا لائلہ وا 201202 
َعْقبُ الولدء ولا حَد'' لأقلہء واکثرہ اربعون یوما) خلافا للشَافْيٴ لہ إذ 
و0 

[١اقوله:‏ تولاعد؛ ای لہس لماح قرعامن اتب الَأئَلَ: ٠‏ فلو رأت الدمٌ ساعة 
ثمْ طہرت بجب علیھا آن تفتلّ وتصلّيء وله حد من الجانب الآخر أخذا من حدیث ام 
سلمة رضي اللہ عنھا: : دکانت التفساءُ تقعدُ علی عھدِ رسول الله قل أربعین یومآہ''' ۱ 
أخرجه أبو داود والترمذي ء وعند الدارقطتي وابن ن ماجه عن أنس اھ شر 2 
لٹ للنفساء أربعينَ یوما إلا أن تری الطھر قبل ذلكہ''ء وفی سندہ کلامٌ ینجبر بکثرۃ 
الطرق کما حقّقه ان الہُمام فی دفتح القدیر؛''' 


)١(‏ أو اکثرہء ولو متقطعاً عضواً عضواً لا أقلہء فإن خرج أقل الولد وخافت فوت الصلاة تتوضً 
إن قدرت أو تتیممء وتومئٔ بالصلاة إن لم تقدر علی الرکوع والسجودء فإن لم تصل تکون 
عاصیة لربھاء ٹم کیف تصلي قالوا: یؤتی بقدر فیجعل القدر تھحتھا أو حفر لہا وتجلس ھناك كي 
لا تؤذي ولدھاء ولا تؤخر الصلاةء فانظر وتأمل ھذہ اللسألة ھل تجد عذرا لتاخیر الصلاۃء 
ویاویلاہ لتارکھا. کذا فی زارد ا حتارء(۱ : ۱۹۹)۔ 

)٢(‏ فی مصنف ابن أبي شیبة ١9‏ : ۲۸)ء وغیرہ. 

(۳) فعن انس لہ قال قلُ : دوقت النفاس أربعون یوما إلا أن تری الطھر قبل ذلك؛ فی (سنن 
الدارقطنيء(۱ : ۰ء وغیرہ. قال التھانوي ٹی ددإعلاء السننء(۱ : ۳۲۹): زوا رواہ طرق 
متعددة من أقوال الصحابةء فلا ینزل حدیثه هذا عن ا حسن). 

وعن عثمان بن أبي العاص ش4 قال قل: طط وقت للنساء فی نفاسھن أربعین یومآء فی 
رالمستدركء(۱ : ۲۸۳)ء وقال : ردان سلم ھهذا الإسناد من آئ بلال فإنه مرسل صحیح). 
وعن عبد الله بن عمرو ہ4 قال يك : 6تنتظر النفساء أربعین لیلة فإن رأت الطھر ق قبل ذلك فھي 
طاھر وإن جاوزت الأربعین فھي بمنزلة المستحاضة تغتسل وتصلي فإن غلبھا الدم توضأت لکل 
صلاق ٹی زالمستدركء(۱ : ۲۸۴)ء وغیرہ۔ 
عن عثمان بن أبي العاص ظ4: <أنه کان یقول لنسائە إذا نفست امرأۃ منکن فلا تقر 
ارسی پا انا تری الطیر قیل تلك: :سن اتتارظطيَ((: ۰ء وھو حسن کما ںی 
ررإعلاء السنن)ء(۱: ۴۳۰)ء وغیرہ. 
)٤(‏ ٹی تح القدیں۔(۱: ۱۸۹)۔ 


٦ڈ“ُٴ‏ عمدۃة الرعایة علی شرح الوقایة 
وھو لام النُوآمینِ من الأَوَلِ خلافاً حمّد لہ وانقضاءُ العدِ من الأخیر إجماعاًء 
ومِقط ری بعضٌ خَلَه ود فتصیرٌھي بہ نفساءء والأمة اٌالولدء ویقم ال 
بالولد وتَلْقَضی, الع بہ 
(وھو لام النٌوأمین" 'من الأوْل خلافاً حمّد ظ4)ء النّوأمان کت 
واحدِ لا یکون بین ولادتھما أقلَ مُدةالحملء وھو ستة أشھر؛ ( و انتاء'' الد 
من الاخیر إجماعاء ومیقط'يْری بعضٗ خَلَقِه وَد): : أي سقط زی 
٠ ۶0‏ خبہء (فتصیرُ هي بە نفساءء والامة ام الولد'”ء ویقع لعل بالولد): 
را : إذا وَلَدتِ فانت طالَقٌء طسق بخروج سقط ظھرٌ بحضٰ خلقِء 
(و؟ ' تنْقَضی العدۃٌ بہ): دلاو دی کے اھ 
ا مہو ور ور رت ھی 
حمّد طلله بعد ولادة الثاني بناء علی أَنّ قبلَ ولادۃ الٹاني ھي حاملٌ فلا تصیرُ نفساء. 

وجوابە: آنَه ما ولدت الوّل انفتح فم الرحم وتنفُس بالدم؛ ٠‏ فیکون ا خارجٌ من 
الرحم ڈاتا مالض رت ھتاھ اللانتڈگ 

(افولە: وانقضاء ...ا خ؛ یعني إذا طلقت ا حاملٴ أو مات زوجھا تنقضی 
عدٌّتھا بوضع الثاني لا بالأوّل اتّفاقاً؛ لأكٌ انقضاءً الد للحاملِ بوضع ا حمل وبراءة 
الرحم بنص القرآنء وقبل وضع الثاني هي حامل قطعا فلا تنقضي العدة. 

[اقولە: والأمة أم الولد ؛ أمٌ الولدِ الأمة التی وطٹھا مولاھا فولدت منە وادّعی 
نسبەء وحکمھا: أٹھا تعثق بعد موت مولاھاء فلأن ولدت الأمةٌ سقطاً استبانً بمعض 
خلقه تصیرٴأمْ ولد إن ادعی ا مولی۔ 


() وکذا ا حکم لو ولدت ثلائة بین الأول والثاني أقل من ستة أشھرء وکذا بین الثاني والثالٹ ء 
ولکن بین الأول والثالث آکثر من ستة أشھر فیجعل حملاً واحداً علی الصحیح۔ ینظر: ((حاشیة 
الشرنبلاليی علی الدرر)(۱ : .)٥٤‏ 

.۔)۳٥٣ سٍقط: الکسر فيه أکٹر: الولد یسقط من بطن أمه لغیر تمام. ینظر: ((تاج العروس)(۱۹:‎ )٢( 

.)۱۹۲ : ٥(ءفةیادہلازر‎ )۳( 


باب الأنجاس 


َطْهَرُ بدن الصلی 


باب الأنجاس 


ھ2 

[١اقفولهہ:‏ یطھر ؛ بصیغة اٹجھول من التطھیر؛ ٠‏ و بصیفة العروف من الطھارۃء 

لہاء علی الأوّل مفتوحة وعلی الثاني مضمومةء وھو وإن کان خبراً صورة لکتّہ أمر 
معنی ؛ ما فی دالنھایقہ: إِنٌ إخبارٌ ا جتھد بجري مجری إخبار الشارع فی اقتضاء الوجوب ؛ 
بل ھموآکد من الأامرء فالمعنی بیجبٍ أن یطھر الأشیاء اللذکورۃ من النجاسات المذکورۃء 
ویحتمل أن یکون الخبر علی معناہء ویکوٹ المقصودُ الإاخبار عمًا یطھر به الأشیاء 
كیفیّة تطھیرہ شرعاً. 

[١اقوله:‏ بُدن الصلي ؛ المراد بالبدن ھاھنا ا حجسد ؛ فالّه صرح فی جالمغرب؛ 
وھ اسان قرف : أَنَ اليْدَنٌ بفتحتین اسم ما سوی الراُس والأطراف وا لچسد 
اسم للمجموعء وق إضافتہ إلی للصلّي إشارة إلی ان شرعیّة التطھیر من ن النجاسات إِنّما 
هي لاداءِ الصلاۃ وما نی حکمھا۔ 

وإلی ان الواجبَ إِنُما هو التطھی رن یریڈ الصلاةء فَأَمًا خارج الصلاۃ فالتطھیر 
لیس برض فَإلّه یجوڑ لیس الثوبِ النجس فی غیر الصلاۃ إلا إذا زادت ا النجاسة علی 
قدرِ الدرھمء وله ثوب طاھر کما صرّح به فی دالقنیةہ؛ وفی اللقام تفصیلُ ذکرناہ ٹی 
شرح باب شروط الصلاۃ من دالسعایقہ'''۔ 

فان قلت: : ما ذکرہ الصّف ظله هاھنا یغعي عن قول فی :باب شروط الصلاةء: 
دھي تطھیرُ یدن الصلّي من حدثِ وخبثِ وثوبه ومکانہہء فما وجہ التکرار؟ 

ہس یر جج تب ج لت سس یہ .و 
الشرائط للصلاةء والغرضٗ ھاھنا جرد وجوبٔ تطھیرِالبدن وغیرہ علی اللصلي مع قطم 
النظر عن آؤ کز ارزضا ازستتہ کر ھا ان ےتا 


۔)٢٥‎ :١(ہءةیاعسلار‎ )( 


۸“ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ر 
٦‏ 


وثوبه ومکائٛه عن جس مرئی 
ھٗ وھ قَ و 

رڈ ومکالھ'''عن تُجس '' ۰ 

آو نترل؟ القَصود ھاھنا جرد الإخبار عن كیفیّة التطھیر وما یطھرُ بەء والملقصود 
ھناكذ خصوص کونه شرطا. 

أو نقول : الرادُ بالصلي هاهنا السلم لا من یرید الصلاةء وتخصیصۃ بالذکر ؛ 
لعدم کون الکافر مکلفاً بالشروع؛ لا سیما بتطھیرِ الثیاب والابدان والامکنة من 
النجاسات: أو لأنٌ اللھتم بالشأن هو ذکر الأحکام لمتعلقة بالمسلم والکافر تبع له. 

[١افوله:‏ وثویه ومکكانه ؛ ذکر فی دالہدایةء وغیرھا: دن وجوب تطھیر الثیاب 
للمصلی یثہت بقوله چا : اک مز (ٌ ''' ء''' تطھیر البدن یھو" 
نصوصٌ نبویّة بعبارتھا''” کما بسطناھا فی دالسعایةہء فلا حاجة إلی إِثباته بالدلالة 

[افوله: عحن نجس ؛ هو بفتح ا حیم معنی عین النجاسةء وھو علی ضربین: 
مل وغیر مرئیّةء فالأوٴل مایبقی متجسدۃ ومنجمدة بعد ا حفاف کالدم والغائط 
والَیي ء والثاني ما لیس کذلك ؛ کالبول۔ کذا فی دالعنایقم“''ء وقیل: امرئي ما له جرمء 


.2:3 7بت 
۰ 


٤: اللدٹر‎ )١( 

.)۱۹۱ : انتھی من زالہدایةہ(۱‎ )٢( 

)٣(‏ أقول: ثبوت الوجوب بالنصوص النبویة لا ینافی ثبوتھا بنص قرآني ؛ فإن فيە زیادة تدلیل 
وتاکید ٠‏ لا سیما آن الفرضیة تحتاج إلی نص قطعي وھذا لا یکون إلا بقرآن أو سنة متواترۃ أد 
مشھورةء فالعموم یۂٗ یفید القطع کما تقرر فی کتب الأصول؛ وبھذہ الاّیة یکن إثبات ذلك 
بخلاف أحادیث الآحاد. 

وھا هو حبر هذہ الأمة ابن عباس ؤ4 استدل علی إثبات فروض الصلاة امس بعموم 
آیات قرآنیةء فعن أبي رزین قال :جاء نافع بن الأزرق إلی ابن عباس لہ فقال : : ×(الصلوات 
ا حخمس ف القرآن فقال: نعم فقرأً وی نت : صلاة الغرب 

یں تصيخقَ لا )4 االروم: 1۱۷: صلاۃ السنصبحء لومنا کچ لالروم: ۱۸]: صلاة 
الحضر لا تعن هَتهرَوبَ انی )4 صلاۃ الظھرء و قرأً : کی بد صسلزۃ اکلہ قکٹ عزات پ> 
[النور 4 ز('ئ×" ٥۵ء‏ وصححہہ ور(سنن البیھقی الکبیں۔(۱ : ۹٥۳)ء‏ 
واالملعجم الکبیں)(۱۰: ۷٢۲)ء‏ وغیرھا. ۱ 


)٤(‏ ررالعنایقہ(۱ : ۲۰۰۹)۔ 


کتاب الطھارۃ/الأنجاس ہل 


۶ 0709 اثر یش روالد بالاء رت 9 ت00 : بزوال 


عینهء (وبکل مائم'' طاھر مزیل 
وغیر المرئی ما لا جرمَ لە سواء کان لە لون أم لا 

سر مس لان النجاسة حلت اٹ حل ؛ باعتبارِ العینء 
فتزول بزواله: وإِن ہٹی أثر یق ےرہ سوتت رر نے ہتس ؛ فان ا حرج 
مرفوغ اھسرمی ٠‏ فلوٌ صبغ الید با حناء النٌجس فیطھر اید بالُسلء وإن لم یزل 
اللونء صرح ٌٍ به فی جال خلاصةءء وٹی دالذخیرةء. 

وفسروا المشقّة بأن تاج إلی أمر آخر غیر اماء کالأشنان والصابون. 

وفسروا الأثر بالرائحة واللون؛ فلو صبغ الوب بالنیل النجسِ وغسلە ثلاث 
مرّات یطھرء وأمًا الطعمٌ فلا بد من زواله ؛ سی تے ء کذا 
قال البرجنديٌٗء وفی الاکتفاءِ بذکرِ زوال العین إشارة إلی أَنّه لا یشتر ط فی التطھیر من 
الرئی عدد ولا غسل بعد زوال العین. 

[٢اقوله:‏ بالماء؛ أي إذا کان طاھرأء فإنٌ النجس لا یٹ بثبت وصف الطھارةء وھذا 
ظاھر ولظھورہ لم یذکرہء فلو کان الماء مستعملاً کئی فی إزالة النجاسات علی الفتی بھ. 

[٣اقوله:‏ وبکل مائع ؛ أي سائل من ماع ا ماء بیع : إذا سالَ علی وجه 
اللأارض ؛ أي یطھر بدن الملصلّي وثوبە ومکانه عن نجاسة مرئیّة بأن یزولَ عیٹھا بکل 
سائل طاہر فی نفسەء مزیل للنجاسة کا خل وماءِ الورد وغیرھما من الا امتلاة 

واحترزٌ بالسائل عن الذي لیس کذلك کالثلج والبرد قبل الذوبان والسیلان: 
فَإلّہ لا حصل الطھارۃ بھما ؛ لعدم حصول إزالة النجاسة بھما. 

واحترز بقیدِ الطاهرِ عن النجس کبول ما یؤکل حمه علی رأي أبي حنیفة وأبي 
یوسف 8ءء فإلَه منجس؛ فکیف یکون مطھرأء ومنھم مَن حذف ھذا القید؛ نتاء عَلیٰ 
أنَ السائل النجس یزیلٴ النجاسةُ الاولی وتبقی نجاسة حاصلة بھء وتظھر تمرته فی الحلف 
وغیرہء مثلاً إذا کان الثوبُ نجسابالدم فازاله ببول مأکول اللحمء وحلفَّ أنّ ثوبه 
لیست فيه نجاسة الدم لم یحنث. 


ە٠٥“ٛ‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایه 
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کخل وغوہ' اوعما لم و ائرہ: ٠‏ عطفٌ علی قولہ : عن جس مرثي؛ (بغسله 
ثلاثاء وعصرہ فی کل مر إن اُمکن) 

واحترز بقید المزیل عمًا لیس کذلك بأن لا ینعصرَ بالعصرء ولا تسیل اچزاء 
النجاسة بھ : کلبنِ وزیتِ ونحوھما مھا فیه دسومة أو لزوجةء وھذا کله عند أبي یوسفَ 
وأبي حنیفة 8ء وعن أبي یوسف ظ4: نّه یطھرُ الثوبُ والملکان بکل مائع دون البدنء 
فإله لا یطھر إلا بالماء. 

وعند محمّد وزفر والشافعي ط لا حصل الطھارة مظلقاً لا بالاء درٹ الائعات. 
کذا ٹی دالہدایہ' ''ء ولکل من ہذہ الأقوال دلائل مبسوطة فی حواشي رالہدایةء. 

[١اقوله:‏ و حوہ ؛ بالکسر ؛ اع ران ا زوا اليَعامَة سی الروہ تعن 
هذا فرعوا طھارۃ ثدي المرأة إذا قاء عليه الولد ثم رضع حتی زال القيءء وکذا إذا 
وو ومدہ یر ای قری ضر اکم تد ریس نل الف فراتا 
طھرت أصبعه وفمھ. کذا فی دالبحر الرائقم'''۔ 

[٢افوله:‏ وعمًا لم یر ...ال خ؛ أي یطھر البدن والثوب وا کان عن نجاسة غیر 
مرثیّة: وهھي التی لا جرمَ لہا ولا تحس بعد ا لجفاف: سواءٗ کان لە لو أم لاء کذا نی 
ۃخزانة الفتاویہء بأنٌ یغسل ذلك الثوبَ بالماء أو بالمائع الطاھر ا مزیل ثلاث مرّات 
ویعصرہ کل مرة إن أمکن عصر ذلك الشيءء فإن غسل ولم یعصر لا یطھر ؛ لن 
الستخرج للنجاسة المتشرّبة فی أجزاءِ الثوب هو العصرء ولا یکفي فيه جرد الغسل؛ 
وھذا ظاھر الروایة. 

وعن محمد ظہ ظل: إِلَه یکتفي بە فی امرة الآخیرة. 

رع ای وسی فت (ھ حرظ لات ٠‏ کذا فی شروح جا نیقہ''ء وذکر فی 
جالمئیةء وغیرھا: أنٌ الفتی بە هو اعتبارٌ غلبة ظنٌ غاسل بزوال النجاسة من غیر اشتراط 
العددء وبه صرّح الکرخيٌ والاسبیجابي؛ وذکر فی ەالسراج الومًاجء: إنٌّ اعتبار غلبة 
الظنٌّ مختار العراقیین ء والتقدیر بالثلاث ختارٌ البُخاریین ء والظاهر الأوّل إن لم یکن 


)١(‏ دالہدایقہ(١‏ : ۱۹۲ - ۱۹۳)۔ 
)٢(‏ رباالبحر الرائق(۱: ۲۳۳). 
(۳) ز(غنیةالمستملي)(ص۱۸۳). 


کتاب الطھارۃ/الأنجاس مل 


ولا بارعا اط ات تل رَ لے کت 
بشرطِ أن ياِغ'' نی العصرِ فی ار ة الّالة'' بقدر قوٗتہ'” ؛ (ولا''' یفسلُ ویترد'' ای 
عدم القطران ؛ ٹم وتُمٌ ھکذا 

وبا وت 5یو سونا فالٹاتی رما لق حسق ماق اھر الفقائق'/ 

وذکر فی دالہدایةہ: دن التکرارَ لا بّ منە للاستخراجء ولا یقطمٌ بزوالەء فاعتبر 
غالبُ الظنٌ کما فی أمر القبلةء وإِنّما قذڈروا بالثلاث ؛ لأنٌَ غالب الظنّ بحصل عندہ 
فأقیم الس الظاهر مقامه سر ء وتأبید ذلك بحدیث المستیقظ من نات '' 

سر و ا و و شس سی کت 
دالدرںہ'"ء واختار فی دالٹھرە'“' ودالسراجء الطھارة رر 

َ : فی المرٰة الثالثة ؛ أشار بہ إلی آنه لا تشتر ط البالفة نی کل عصر؛ء وظاھر 
زاخائیتم!“' اشعراطھا ‏ کل مِرّهٰه وعبارٹھا: (َضسل الثوت ٹلاٹا وعصرہ ق کل مر 
تے۔ ولم ییالغ فی صیانة للثوب لا جوز؛'''۔ 

[اقوله : بقدر قوّته ؛ أشارَ به إلی أُنٌ المعتبرَ هو قوٰۃ الغخاسل وطاقتہ ؛ لہ 
مکلّف بوسعہ لا بوسع غیرہء فلو بالغٌ فی العصرِ بحسب قوّته فلم تبق قطرۃء ٹم عصرَ 
آھ' آقری ساط ظر: فھو طاهر بالنسبة إليه. کذا فی شروح جا منیةء. 

[٤افوله:‏ وإلا؛ أي وإن لم یکن عصرہ بأن یکون النجسٗ شیئا صلبا کال جلد 
وا حصیر ونحوھما. 

٥٥اقولە:‏ ویترك ؛ أي یغسل مرّة ویترك إلی أن تتقاطر منه قطراته ء ٹم یغفسل 


.)۱٥١ : دالنھر الفائق۔(۱‎ )١( 

.)۲١۰ - ۲۰۹ انتھی من دالہدایقہ(۱:‎ )١( 

)٥(‏ رردرر الحکامء(۱: )٥٤‏ وعبارتە: ولو لم یبالغ فیه صیانة للثوب لا یطھر. 

.)۱٥١ جالٹھر الفائق۔(۱:‎ )٤( 

۔)۲٢۲ ررفتاری قاضي خانء(۱:‎ )٥( 

)٦(‏ قال ابن عابدین فی درد ا حتارہ(۱: ۳۳۱٣‏ - ۴۳۲): رزجعل البالغة فی جالدرں) شرطاً للمرۃ 
الثالثة فقط ء وکنذا ںی جحالایضاح) لابن الکمال ودصدر الشریعة) و((کافی النسفي)ء وعزاہ ٹی 
راحلیةء إلی ١رفتاوی‏ - اللیثء وغیرھاء تأمل). 


۲" عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


7 6 سدھ 


وحْفَه عن ذي چوْم جَفٌ بالذلك بالارضِ وجوْرْہُ ابو یوسف ظلہ فی رطبة إذا 


بالغ وبە یٰفْتَی 
ور 


وَحَمد 'عن ذي چرْم جَفُ باللك بالأارضِ وجوْزہُ أبو یوسف ظلہ فی رطبة): وا 


رتو ےی هو 2 
ویترك إلی ان ینتھهي إلی عدم القاطرء ثم یغسل ویترك ھکذاء فإنٌ اللقصودَ من العصر 
ویو سی ہج تو و و ہہ التقاطر“''۔ ۱ 

ا١افولە:‏ وخفه؛ ذکر ٹٍ دالذخیرةء وغیرما ا إذا أآصابت التتاق کان 
الات اس تو رھ ای نید وی 

عن الفضلي آبی بکر محمد بن الفضل لہ آله إذا آصابه بولّ أو خمرٌء ثمٌ مشی علی 

التراب أو الرملِ حتی لزق به الترابٰ وجف یکفي فيه للسح ء وإن کان لہا جرمٌ کالعذرۃ 
والدمء فان کانت رطبة لا تطھرُ إلا بالفسل. 

وعن أبي یوسف ظله إذا مسحه بالتراب ثمٌ مسحه تطھرء وإن کانت یابسة یطھرٌُ 
باللسح علی الأرض: وفیه خلافٗ محمد ظلہء فإلّه لا طھارۃ عندہ إلا بالفسل عليه. 

وا حدیث حجة عليهء وھو قولە چ٭: ب(إذا جاء أحدکم ا مسجد فلینظر فإن رأی 
و"فاہْ تار آولی فیمتمصرھب' ہا" 'ء أخرجه أبو داودء وھذا لفظهء وابن 
حبّان وا حاکم وإسحاق بن راھویه وأبو یعلی وغیرھم ء سوج نت 
تفاریعھا ودلائلھا نی رسالتي : دغایةً القال فیما یتعلّق بالنعالم''ء وتعلیقاتي علیھا 
المسمَاۃ بدظفر الأنفالء۔. 

١٢اقوله:‏ وبە یفتی'“؛ لأنٌ فیه تیسیراء وإطلاقُ ا حدیث اللذکور یؤیّدہ. 


() وھذا عند أبي یوسف؛: وقال حمد اھ یں ہس لا یطھر۔ ویطھر عند أبي یوسف ما لا 
ینحصر إذا تنجس بغسله وتجفیفه ثلائاً کال حنطۃ التنجسة وا خزف وا حشب ا جمدیدین والحصیر 
والسکین امو با ماء النجس واللحم اهُفْلی بە ۔ ینظر: (فتح باب العنایقہ(۲: ۲۲۹). 

() ی (سنن ای داوں(۱: ۲۳۱)ء وسنن الدارمي)(۱: ۳۷۰۱)ء و(مسند أحمدہ(۳: ۹۲)ء؛ 
وقال شیخنا الأرنؤوط : إسنادہ صحیح. 

() ررغایة ال مقال فیما یتعلق بالنعال(ص۳۸)۔ 

.)۲٤٢ وعليه الاکٹرء وفی (النھایة: وعليه الفتوی. ینظر: ((رفتح باب العنایةہ(۱:‎ )٤( 


کتاب الطھارۃ/الأنجاس رت 


پیج چچچ جج چچ ہز ر یڈہ 


وعمًا لا حِرْمَ لە بالڈسل فقطء وعن الڑی بفسله او فرڑ ہاہس_____ 
وعمًا لا حِزْمْ لە بالفَسْل فقط): أي يَطهْر ا كَفَ عمًا لا حِرْمٌ لە کالبول بالفَسُل 
عن انی بفَسْله) سواءٌ کان رطبا أو یابساء (او فرئ'”' یاہىیہ') 

فان قلت : إطلاقه شامل لغیر ذي جرم أیضا فما بالہم لم بجوزوا فيه إلا الفسل. 

قلت : ٠‏ الذي لا جرمٌلە خرج بإشارۃ تعلیله َء فِإنٌ الترابَ لہا طھور؛ أي مزیل 
للنجاسة؛ فإنا نعلم یقیناً أنّ النعل وا حفٌ إذا شرب البول أو ا مر لا یزیله اللسح 
بالارض؛ ولا یخرجه من أجزاء الحلد. 

(١اقوله:‏ وعن المعي ؛ ھذا العطف لا بخلو عن إشکالء فإنٌ ظاھرہ یقتضي آنه 
معطوفٌ علی قوله: +عن ذي جرمء؛ أو علی قوله ٠‏ دعمًا لا جرم لەہ. 

ویرد عليه: إِنّه لا اختصاص لا ذکرہ ہ فی ا كفّ ونحوہ: فا حکم یعمٌ الثوب 


والبدن؛ فالصحیح أَله عطفُ علی قوله: : زع نجس مرثئي؛ء ولو قذّم هذہ اللسألة علی 
مسألة اخفٌ لکان أولی. 


[١٢اقوله:‏ أو فركِ یابسە ؛ حدیث عائشة : بد کنت أغسل الجنابةٴ ےی ا ات 
من شوپ النبي ٹا ممیت ر سا ات رات آرغا گنت . 
ال يٗ من شوبہ ق۵“ 'ء أخرجه مسلم وغیرہء وفي روایة الدارقطني والبیھقي: : 
اغل ا ہی نو کو نو پوت 
یابسام'"ء وفی البابِ أخبارٌ وآثارٌ کثیرۃء موضع بسطھا هو دالسعایةہ. 

[٣اقوله:‏ یابسه؛ سواء کان مَیِيٌ الرجل أو م مٍَيٌ ا مرأۃء وعلی الأوٗل سواء ء کان 


)١(‏ ٹی (صحیح البخاري)۱(۸ : ۱ء ودسنن النسائئي الکبریء(۱ : ۱۲۸)ء و((صحیح ابن حبان؛ 
:٤(‏ ٢۲۲)ء‏ وغیرھا. 

: ٹی ((رصحیح مسلمء(۱ ۰ ۸ء (سنن .- داودہ(1 : ١٥٥۱)ء ورسنن النسائي الکبریء(۱‎ )٢( 
۸ء ودال جتبیء(۱ : ١٥۱)ء و(سنن ابن ماجقه(۱ : ١٥۱)ء ور۔امسند إسحاق بن راھویه)‎ 
ودمسند أحمدء(٦ : ١۱۲)ء وقال شیخنا الأرنؤوط : حدیث صحیح۔‎ ء)۹٦۷‎ :۳( 

(۳) نی ر(مستخرج أہبي عوائقہ(۱: ٤٥٥)ء‏ ورسنن الدارقطني)م۱۸ : ٦ءء(‏ و(شرح معاني 
الاثاںء(١‏ : ۹٦)ء‏ وغیرھا۔ 


٤٥ھ‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


جچُٔٗمتکلے سے سج ١ج‏ شش سح شس سے شس لس شی لت دس و ا ھ2 _..۔ مت تے 
وا نے کو ےو با ل 


ھذا إذا کان رأس الذکرِ طامراأ بأن بال''' ولم یتجاوز البول عن راس خرچہ؛ أُو 
تجاوز واستنجیء ولا فَرّْقَ بین الوب والبدن فی ظاھرِالرُوایةء وئی روایة ا حسن 
عن أبی حنیفة ظل4ء لا يَطہُرُالبدنُ 2۷ي 

(والسَیٔف''' ونحوہ بلس 
7 ۳ 0+0 الحكم فی مَنِيَ جمیع ا حیواناتء وہذا ہو المعتمدُ علی ما 
فی دالدر المختارم'''وحواشیەء وفیه اختلافٌ کثیں 

[١اقوله:‏ بأن بال... الخ؛ فان لم یکن رأس الذکرِ طاھرأ فمَِيه لا یطھرُ بالفرك ؛ 
لاختلاطِه بنجس غیرہ: وطھارة الِّيٌ بالفرك إِنما ثبعت ثبتت بالآثار علی خلاف القیاس ‏ 
فلا یتعی إلی غیرہ. 

فان قلت : ال یکون خلوطا بامذيء فان الرجل بمذي ثمٌتِعي؛ ومن العلوم أنٗ 
الذي لا بطهرُ بالفرك: ٠‏ فکیف یطھرُ ا مني اللخلوط بہ؟ 

قلت : : ا حکم الشارغٌ بطھارۃ حلّالٍَيٌ بالفركء غُلْمٌ آله عفی عمًا یختلط به من 
امذي للضرورۃء ولا کذلك غیرہ من النجاسات. 

اقولە: لا یطھر البدن بالفرك ؛ بناءَ علی أَنٌّ حرارةً البدن جاذبةٌ لەء فلا یزیله 
عنه إلا ا ماء۔ ۱ 

وجوابە: إن ذلك القدر معفوٌ عنه تیسیراً وضرورۃ؛ کما عفي عن القدر 
اللتجذب فی مسام الثوب. 

[٣اقوله:‏ والسیف ؛ أي یطھرٌ السیف ونحوہ من صقیلِ لا مسامَ له : کمرآۃ 
وظفرةء وعظمء وزجاجء وغیرماء ھسحه علی شيء طاھرِ یزول بە اثر النجاسۃ؛ 
سواءٗ کانت رطبة أو یابسةء من غیر حاجة إلی القَسل ؛ لأنٌ ہذہ الأأشیاءَ لا تنشٗب 
النجاسةء وما علی ظاھرھا یزول بالمسح۔ 


)١(‏ الدر المختاںں(۱: ۳۱۳)۔ 


کتاب الطھارۃ/الأنجاس 82 
والبساطٔ یجري ا اءُ عليه لیلةء والأارضُ واج الفروشُ بالیّی٘سء وذهابُ الأثرِ 
للصّلاۃ لا لِم ۱ 
والبساط بجري الاءُ عليه لیلة''ء والارضٴ والآجُ'''' الفروشُ بالییٔس'”؛ 
وذهابُ الأثر للصّلاة لا للنيعُم) : أي بجورُ الصّلاۃ علیھما 

[١آقوله:‏ بجري ا ماء عليه لیلة ؛ قال الشارحٌ الہرويٗ : ھذا موافق ما نی طالظھیریقہ 
ودا خلاصتةم”"'ء وہخزانہ المفتینہ وفی ۸الکافی: یوماً ولیلةء والظاهرُ آنه امرادُ بلیلة ؛ 
أي مع یومھاء وفی العبارةِ إشارة إلی آئّه لا بد من الجریان. 

[اقوله: والآجر؛ بد الہمزۃء وضم ا حیمء وتشدید الراء اللھملةء بالفارسیة: 

خافنتة فا کان زی ای علی الارش+ لاازناك گرمترتا بل مثہتا 
ینقل ویحوٌّل لا یکون فی حکم الأرضء فلا یطھر با جفاف ؛ ولذا قیٔدوا طھارۃ الشجرِ 
ونحوہ تا یتَصلُ بالأارضِ انُصالَ قرارِ بکونە قائماً فی الأرض٠‏ فإنٌ القطوغ ا 
0900+" 


[٦اقولە‏ : بالیہیس ؛ ما یدلٌ عليه حدیث أبی داود وغیرہ عن ابن عمر چچ: ر(کانت 
الکلاب علی عھدِ رسول اللہ قَُِ تبول وتقبلُ وتدبر ٹی اللسجدء فلم یکونوا یرشُون شیئا 
من ذلكغمء ویؤیدہ قول 2 جعفر ق ا بن ع یا ظللہ : ررزکاۃ الارض 7> نت 
أخرجه ابن أبي شَیبَةء وفي الباب أخبارٌ وآثارٌ أخر أیضا. 


)١(‏ أي یطھر البساط الکبیر الذي لا بمِکن عصرہ ہ بجري ا ماء عليه قدر لیلة أو یوم ؛ له بن زوال 
النجاسة منهء والتقدیر باللیلة لقطع الوسوسة. ۔ ینظر: : (افتح باب العنایق)(۱ : .)۲٤٤‏ 

۹ : الَآجْر: وھو طبیخ الطین ء وھو الذین یبنی بەء فارسي معرب۔ینظر :((تاج العروس)۱۰2‎ )١( 

.)٤ :١۱(ءیواتفلا ررخلاصة‎ )۳( 

)٤(‏ فی (صحیح البخاريی م۱۸ ۷۹۰)ء وزاسٹن أبي داودہ(۱ : ۷٥۱)ء‏ وغیرھا۔ 

)٥(‏ وھو محمد بن علي بن الحسین بن علي بن أبي طالب ؛ أبو جعفرء المعروف بالباقر؛ وقیل لە 
الائز لأائه بَقَر العلمء أي شقفّه وعرف أصله وخَبِيهء ٢٥(‏ - ١۱۱ھ)‏ ینظر: دالعیںہ(۱ : 
۲ھ ورمرآۃ ا جنانءہ(۱: .)۲٤۸ - ۲٢۷‏ 

: ٹی ر(مصنف ابن بی شیبةہ(۱: ۹)ء 0 0+4 قلابة مثله ٹی (سنن البیھقی الکبہیں(۲‎ )٦( 
۱ ۱ ۹ء وغیرہ.‎ 


٦ھ‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
وکذا ا حصٗ وشجرٌ وکا قائمٌ فی الارض لو نجس ام جف هر ھو المختار: 


وما قَمَ منھما نسله لا غیر 
ولا یجوز ّے' 27272 ؛ (وکنا خص) نی دالغرب'' نھو بیتامن 
ت1ر ران نسااقت ة التي تکون علی السّطوح من القصب ء ٠‏ (وشجرٌ وکلأً 


قائمُ فی الارض لو تَنّجسء ئثم جف طھُر ٣”‏ ھو المختار؛ وما قَطِم منھما”'یفسلهُ 
لا غیر). 
لمًا دکرَ تطھیر الٛجاسات'' شرَعٌ فی تقسیمھا علی الغلیظة وا لحفیفة''' وبیان 


[١افوله:‏ ولا یجوژ التيمٌم ؛ لأنٌ طھارۃ ما یتيمُم بھ ثبتت بنصٌ الکتاب ؛ فلا 
تتادڈی با ثبتٗ بأخبار الآحاد. کذا فی جالہدایہ!'“. 

[٢اقوله:‏ وما قطمٌ منھما : منھما؛ أي الشجر والکلا إذا قطع من الأرض وانفصل لا 
یطھر إلا بالفَسل لا غیر؛ لأنٌ طھارة الأرضِ بالیبس ثبتت علی خلافِ قیاس ہ فلا 
تتعدّی إلی غیرہء وغیرما هو متّصل بە. 

[افولە: علی الغلیظة وا حفیفة ؛ اعلم أُنٌ النجاسة المغللظة عند أبي حنیفة ظلہ ما 
ورد فیه نصٗ حاكمٌ بنجاسةء ولم یعارضه نصٗ آخرء سواء اختلفوا فیه أو اتّفقواء فان 


()لفرت) لتاصر بن آبي الکازم عبد السید بن غلي الُطَرَزيٌ ا ارم اَختَي؛ ابو الم من 
مؤلفاته: ((شرح ا مقامات للحریري))ء و((مختصر إصلاح المنطق))ء(۸١٥٣١‏ - ٦٦٣ھ)۔‏ ینظر: 
((وفیات(۵ : ۳٦۹‏ - ۳۷۱).۔ ((مرآۃ ال جنان .)۲٢۱ - ٦٢ : ٦(۷‏ ((معجم الأدباء))(۱۹: ۲١٢‏ - 
۳.۔ ((آبجد العلوم)) (۳: ١۱)۔‏ 


() انتھی من ((الملغرب))(ص١٤۱)۔‏ 
() أي یطھر با جفاف وذھاب الاثر ؛ لأنه متصل بالأرض ء فأخذ حکمھا۔. ینظر: ((شرح ابن ملك)) 
(ق۱۹/ب)۔ 


)٤(‏ وقد استوفی الکلام فی اللطھرات عبد الغني النابلسي فی (نھایة المراد(ص ۳۳۱ - ٤٣٣۳)؛‏ واللکنوي ٹی 
(نفع المفتي)ء(ص١ ٣۳‏ - ١٦۱)ء‏ وغیرھما۔ 

)٥(‏ جالہدایقہ(۱ : ۱۹۹). وھو قال قَلك ہإ مَتَیَمُوا صَعيدا طَِبَا پ4النساء: من الاّیة٤٤]‏ فلا تاأدی با 
ثبت بر الواحد ؛لانە لا یفید القطع فلا تکون الطھارۃ قطعیة بجفاف الأرض والکتاب یقتضی 
ذلك. کما ٹی جالعنایقہء(۱: .)٤۰٠۰‏ 


کتاب الطھارة/اأنجاس نے 
وفذرُ الذرھم من تُجس غلیظ کبولء ودم وخمر؛ وخرء 

فقال:(وقڈر الدرھہ'''من تُجُس"'غلیظ کبول'”ء ود۔''وخمر”ء وخرع 
وُحِد فيه نصٌ معارضٌ فھو خقّف؛ کبول ما یؤکل ‏ حمہ؛ وعندھما: ما اختلف فی 
جاسته فھو خلٔف؛ وما لم یکن کذلك فھو غیر مخفف. 

ا رك سا سد ؛ لہ وردٌ نصٗ بتسمیته رکساً بالکسر؛ آو ف سا وم 
یعارضه نصٗ آخرء وعندھما 70+ لوقوع الاختلافِ فیه؛ لقول مالك ظ4 بطھارته 
لعموم البلوی؛ ولیطلب تفصیلٌ ھذا القام من الطولات. 

(١افوله:‏ وقدر الدرهم ؛ هو مبتدأء خبرہ قوله: <عفوہء وقوله: ما دون ربع 
ثوب عطفٗ علی المبتداً. 

[٢افوله:‏ من نُس ؛ بفتح ال حیمء غلیظ علی وزن فعیل؛ صفة لنجس؛ وذ 
نسخة : غلظ بضم اللام علی وزن کرم. 

[٣اقوله‏ : : کبول ؛ الظاھر ان الراد به بول الَدميٗ ون کان صياً رضیعاًء ت08 
جس ایضء وکذا کل ما خر من الَدمیٗ موجباً لوضوء أو غسلء ویتمل أن یراد بول 
کل ما لا یؤکل حمەء ویسٹٹنی منه بول ا خفٌاشء فإنّه طاھرء وکذا خرؤہ۔ کذا ٹی دالدر 
[لضار'''. 

٤[‏ اقوله : ودم؛ أي مسفوح من أيٗ حیوان کان ما مَرَأنٌ غیرالسفوح لیس 
بنجسء ویسٹٹنی منە دمُ الشھیدِ ما دامٌ علی بدنھء کما حققه فی دالبحرہ 

(8]وله: وخمر؛ ؛ کونہ نجساً مغلظاً اتفاقیٌء وکذا نجاسة باقي السکراتِ امائعةء 
واختلف فی کونھا مغلظة أو مخلّفةء وأمّا السکراتٗالغیرُامائعة” کالأفیون والزعفران 


.)۲٦٢۲ : ببالدر اللختاں۔(۱‎ )١( 

.)۲٤٢ : رالبحر الرائق(۱‎ )٢( 
أما حکم باقتي اللسکرات غیر ا خمر؛ فقد قال صاحب دالدر الملختارء(۱ : ۲۱۴): وف باقي الأشریة‎ (۳ 
السکرة غیر الخمر ثلاث روایات : التغلیظ ؛ والتخفیف؛ والطھارة فی (ز(البحر)) التغخلیظ:‎ 
ورجح ںی ((االٹھں) التخفیف. . وأفاد الآستاذ الشیخ عبد الفتاح أبو غدة: ألە علی روایة التخفیف یعفی‎ 
عما دون ربع الثوب الصاب٠ آو البدن. ۔ وکان العلامة أحمد الزرقا شیخ شیوخنا فی حلب یعتمد روایة‎ 
الطھارۃ ویفتتی بھا وکان شیخنا العلامة ا حقق الکوثري یقول: السکر غیر ا مر کالاسبرتو یجوز‎ 
استعمالهء ویحرم شربەء ویذکر آن هذا مذھب أبي حنیفة ظل4. ولا یخفی ان فتوی ھذین الشیخین‎ 


۸ه عمدة الرعایة علی شرح الوقاية 


دجاج؛ وبول حمارء وهرة؛ وفأرۃ؛ وروثٹ؛ وخٹی؛ وما دون ربع القُوب مُا 


۰ 


عفو وإن زاد لا 


دجاچ؛ وبول حمار" وهِرٰة وفارةء وروثء وخٹی"ء وما دون ربع القُوب مُا 
فا کبول فرس و ما اکل لحمہ وخرء طیر لا یڑکل فو وإن زاد لا) 
فظاہر کما حققہ فی درہ ا حتاں''' 

[١اقولە:‏ وبول حمار؛ نما أفردہ بالذکر دفعاً لإیھام أنَ بوله مشکوكدٌ کلعابہ, 
وأمًا الہرۃ ذ بکسر الہاءء وتشدید الراء الھملة ٠‏ باللمفارسیة 4 مسر فاحوااست 
موشء فإِنما نصٌ علی بولھما دفعاًلقول مَنْ قال من الفقھاء بطھارۃ بولہما۔ 

١٢افولە:‏ وروث وخِثی ؛ الرْوثٗ بشتح الراء الهملة ومن الفرس والبّغل 
والحمار کالعذرۃ من الإنسانء وا نی : بکسر فسکون للبقرة والفیل ٠‏ والبعرۃً للغنم 
والإبلء کما أنُ اخرءَ للطیورء والنجو للکلب ٠‏ والعذرۃ والغائط للاّدمي ۔ کذا ٹی ررد 
انحتاں'' وبا جملة عذرۃً کل حیوان نجس غیر الطیور۔ 

[٣اقوله:‏ عفو؛ أي بالنسبة إلی صحّة الصلاۃ بەء لا بالنسبة إلی الإثمء فإنٌ إيقاءَ 
القدر اللعفوٌ عنه وأداءُ الصلاة بە مکروہ تحریِاء فیجبٗ غسلهء وأمّا الأقلَ منه فمکروہ 
تَريِافس فل ٠‏ کذا حققه شرٌٍح دالکنزہ ودالنیةہ۔ 

والوجه نی ذلك: : أَنَ دلالۃ تھا والآثار شھدت کون قدر من الْجاسة 
عفوأء وعدمٌ التکلیف بإزالة کل ء ا ا ا فقدّرنا ذلك ما دود الریع فی 
لق للریم حم لکل قٍ کثیر من الاحکام؛ وبالدرهم ف اللفلظۃ اخذا من 
أحادیث الاستنجاء بالاحجار: فِإن من العلوع آنّه مجخٔف منشفٌ لا مزیلء وقد عفما 
الشارِعٌ عنەء وموضع الغائظ یکون بقدر الدرھم۔ 


ا جلیلین فیھا یسر وسماحة للناس ؛ لشیوع استعمال هذہ ا مادة الہامة - الاسبرتو - فی کثیر 
من مرافق ا حیاۃ الیومء ولا ریب أن التنزہ عن استعمالہا من استطاعه أولی ما فیھا من اختلاف 
العلماء فی طھارتھاء واللہ أعلم. ینظر: ھامش (افتح باب العنایة)ء(٥‏ : ۸٥۲)۔‏ 

)۰ زررد ا حتارء(۱:‎ )١( 

)٢(‏ درد ا حتار(۱: ۳۲۰)۔ 


کتاب الطھارۃ/الأنجاس ۹ء 


وَاعتیَروزن الدَرْهُم بقدر مثقال فی الکثیف؛ ومساحثہ بقدر عرضِ الكَف فی 
الرِقیق 
قیل: المراد ات الفُوب''' ری أُدنی ٹوب بجوزُ بە الصّلاۃ؛ 7ھ ربع اللوضع 
الذي أصابْهُ الٌٌجاسةء کالڈیلء والكمٌء والڈخریص''ء وقدرہَ أبو یوسف ظ4 
بشبر فی شبر۔ 

(واعت۔'' وك الذَرّمُم بقدر مثقالِ پی الکٹیف ؛ ومساحتُه بقدر عرضِ الكَفٰ 
نی الرٴقیق)ء الراد بعرض الکفٰ : عرض مقعر الکفٗ؛ وھو داخل مفاصلِ 
الاصابع. 

[١]قوله:‏ ا مراد بربع الوب ؛ قال الأقطع فی شرح مختصر القدوري: ھذا أأصح 
ما ورد فيه۔ 

٣٢افوله:‏ وقیل ؛ حاصله أنٌ المعتبرَ ربع الطرف الذي أصابته النجاسة من الثوب ء 
وربع العضو المصابِ کالیدِ والرجلء وصحٔح ھذا القول فی دا حیطم''' ودالتحفقہ''' 
209س!پ٦ئ""'‏ 

[٣اقولە:‏ واعتبر .. اسححج؛ لا اختلفٌ تفسیرٌالدرهم عن عحمّد ٭ه فتارَة فسرہ 
بعرض الكَفّ؛ وتاة بالشقالء وھو عشرون قیراطاًء فوققوابیٹھما با سیر الال 
[ذاکان الس ملظ رتتاء والثاني إذا کان کثیفاء وھو ما تشاھد البصر ذاته لا أثرہ 


(١)‏ الأخریص : من القمیص؛ وھو ما یوصل بهھ الیْدَنُ لٰوسعَه وھو معرب ؛ وھو عند العرب البلیقَة۔ 
ینظر : (ھاج العروس)(۱۷ : .)٥۷۷‏ 
)٢(‏ را حیط البرھانی؛(ص۳۹۱). 
(۳) رقفة الفقھاءہ(۱: .)٥٦‏ 
)٤(‏ زا جتبی شرح القدوري)ء(ق٥‏ ۲ 
)٥(‏ زارنضا سحعلاضاعب اضیع اوہ( < ٣٦)ء‏ ورجحه صاحب دالدر المختارء۔(۱ : ٢٦۲)ء‏ 
ومشی عليه صاحب (راتحفة الملوكء(ص ' ۷). 
والقول الثاني : ربع جمیع الثوب والبدن؛ وروصحعه قںی زا مبسوط۸ ۱۸ : ٥ء‏ واختارہ 
صاحب‌١دالدر‏ الملختارء(۱ ۹ ۲۱۳). 
والقول الثالث : ربع أدنی ثوب تجوز فیه الصلاة کا لمئزرء قال الأقطع : وھذا أآصح ما روي 
فیه۔ ینظر: (امنتھی النقایقہ(۲ : ۹۸)ء و(نفحات السلوكہ(ص۷۱)ء وغیرھا. 


1ھ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 


ودم السُمكِ لیس بنجس؛ ولعاب البغل ‏ والحمار لا ینجسُ طاھراء وبول انتضح 


نص سے 


مثل رؤوس الإبرِ لیس بشيء؛ وماءٗ وَرَد علی تُجس؛ نجس کعکسە لا رماد 
قذر وملمٌ کان حمارا 

(ودمُ السمكِ لیس بنجس ''ء ولعابُ البفل؛ والحمارِ لا ینجسٌ طاھرا)؛ 
وا تر 72 فاتظام "۳ وَلطيارت اك 

(وبول انتضح مثل رژوس الؤبر'' لیس بشيءء وماءًٗ وَرَد'' علی نُججسء 
تُجسٗ کعکسە) أي کما نال تَجَسُ فی عکہہ؛ وھو ورودُ النُجاسة علی الاء. 
(لا ران“ فذر' ٣ر‏ ون اق جتار)) ٠‏ أي لا یکوں شی منهماتُجَساء ون 

ا٦١اقولە:‏ لیس بنجس ؛ لاہ لیس بدم حقیقةء نطو ما سیت بل 

أَنُ الدم إذا آصابتہ الس اود ودمٌ السمك یبیض. 

٣١‏ اقوله: : لالہ مشکوك ؛ یعني إذا سر یو یہ 
الصلاً بە؛ لأئّه مشکوكٌ علی ما مر تحقیقہ فی بحثِ السؤں فوقو وت 
لقن 0اذ ررض طہارد ارب آفاقا انت 

[٣اقوله‏ مکل رووس الایَنا کسر الس لہمزۃء وفتح الباء للوحدةء جمع الابرة 
وھي : : الخیط الذي ینظم فیه الحیط ء عاظاب ارت یقال لە بالفارسیة : سوزنء 
رر تر ب.۔۱1۷1 غسلهء ومن المشایخ من 
قال: لا یعتبر ا حانبان ؛ دفعا للحرج. کذا نی دفتح القدیںم''' 

[٤افولہ:‏ ومساء ورد؛ مستدأً خبرہ: نجس الثاني وھو بکسر ا حیم؛ والاوٗل 
بفتحھاء ویجوز الکسر فیھماء ؛ یعني ما جری علی شی نجس آو نجاسة نجس ٠‏ کما أنُ 
ماءَ الوارد عليه النجس نجس ؛ لوجودِ الاختلاط بالنجاسة. 

[٥]قوله‏ لارمادۃ ای رمادالفٹرلہن بن بنجس؛ وکذا ملح کان حمارا أو غیرہ 

سی جح رت می 30ھ0۷0 بشرط أن لا یکون نجس العین ء 
وذلك لأنٌ انَلابَ الصین یزیل وصف النجاسةء فإنٌ زوالَ الذاتِ مستلزمٌ لزوال 


الوصف۔. 


() امراد به العذرة والروث. ینظر : درد ا حتارء(۱ : ۲۱۷)۔ 
(۲) (ص۲۰۹ - ۰٢٢٦۲)۔‏ ۱ 
۳( (فتح القدیںء(۱ : ۲۰۹)ء وینظر: دتببین الحقائقء(١‏ : ۷۵۲)ء ور جمع الأآنھں۔(١:‏ ٦٦)۔‏ 


کتاب الطھارۃ/الأنجاس اھ 


ےس سد ا ہر ہر یں فی تی ا 


رتو ھت تا 
کما یقطرٗ شیءً 
کما پقطر شی __ سس سس ےس سس 


رمادِ القڈر خلاف الشَافٍِي 8 

(ویْصَلّي علی وب ب بطانثہ''' نجس): اي نال کر شرب ما 

رخ ات وا تس یتحرَك أحذّھما بتحریيكِ الآخر 
ا و لا)ء وإنّما قال هذا احترازاً عن قول مَن قال: 2 الصّلاۃ علی الطرفِ 
الآخر إذا لم یتحرك''' أحد لطرفین بتحریيك الآخر. 

(وفی ثوبٍ ظهَرَفيه ندوۃ" “ثوب رطب نجس لَف”فیه ٠‏ لاکما یقطر شيءً 
لو 

[١اقوله:‏ : پطانته؛ بکسر الأوٌّل هو الطرفٗ الداخل من الثوب ء یعني إذا کان ذا 
وجھین أحدھما نجس ففرشه علی الأرضِ وصلی علی الطاہرِ جاز؛ ؛ لالہ بالانفصال 
صارفی حکم الثوب الآخر بخلاف ما إِذا کان أحدھما خبطا بالآخر؛ فإله ٹی حکم 
شيءِ واحد. 

[١٢اقوله:‏ إ ِذا لم یتحرَك. اك اب ر20 ان كَاكست ضا ر الطرفان ٹی 
حکم واحدہ فکاّه صلّی علی جس ومن لم یقیّد به استند بأنٌ البساط کالأرضِ 
فتشترط فيه طھارۃٌ مکان الصلاۃ فحسب؛ ولا یقدح فیه نجاسة الطرفِ الآخر. 

[٣اقوله:‏ لفٗ؛ ضمیر یر الفعل ا جھول إلی الثوبِ الأوٌّل الطاھرء وضمیر فيە إلی 
الثوبِ الرطبِ التجس. 


)١(‏ ینظر: (التتبيه(۱ : ۱۷)ء ولاالمنھاج)) وشرحه (ا(مخني اتحتاجء(۱: ×< ۸۱)ء فإن عبارتھا تدل 
علی خلاف الشافعي فی مسألة رماد القذرء ومسألة ملح کان حمارا ؛ لأنہ لا یطھر نجس العین 
عندھم إلا خمر تخللت خمراً وجلدا تُجس بالوت فیطھرٌ بدیفه. 

(١)الفرت‏ مرا : أي مخیطا۔ ینظر: > (راللسان)() : .)۲٥۷۰‏ 

[وبواۃ کان کے او ضا لأنه منزلة الأرضء فیشترط فيه طھارۃ موضع الصلاةء فقید الطرف 
اتفاقي. ینظر: ((فتح باب العنایةء(۱ : .)۲٦٢‏ 

.)٦٥٦ص())راتخم( ندوة: بلة. ینظر:‎ )٤( 


اھ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


عصر): أي ظہَر''فیه الّدوۃ بحیث لا یقطر ا اءُ لو عصر 

[١قولە:‏ أي ظھر؛ (شارۃ إلی أنٌ قول: : لا کما یقطشءء تلق یتوہ > اظھءء 
وأ ضمیر عصر را جع إلی الثوبِ الطاهرِ اللفوف٠‏ وا حاصل آله إذا لف ثوبٌ طاهرٌ فی 
ثوب نجس مبتلء واکتسب الطاهرٰ منه آثراًء ٤‏ فإن کان بحیثٗ لو عصر تقاطر منە ااءُ 
حَكِم بنجاستەہء ولا تجوز الصلااً فیەء وإن ظھرت بل ورطویةً فیه من غیر‌أن یسل منه 
شيء فلا یکون نجساء وھذا هو الذي ذکرہ کثیرّ من المشایخء وقال فی دا خلاےتی ۹ء 
و یت 

وقیدہ ی دفتح القدیں'' ا إذا لم یتبع من الطاھر شيء عند عصرہ؛ فقد بحصلْ 
پلی اکر وَْعسَن ٥‏ نبعٌ رؤوس صغار لیست لہا قوَة السیلانء ثم ترجع إذا حلّ الثوبء 
ویعد لٍ مثله الحکم بالطھارۃ مع وجود الخالط حقیقة ققة 

ومن الفقھاء کصاحب دالبرھانء والشرُبلليٗ وغیرھما اعتبروا حالٌ النجس 
فقالوا: إِن کان بحیث لو عُعِرَ قطرتَنْجّس الطاهرُ سواء کان بھذہ ا حالة أو لا ء ولا 
ان 


۔)٥٤ ((خلاصۃ الفتاری)(۱:‎ )١( 
.)۱۹۴ : ١(۔ںیدقلا تح‎ )٢( 
وتفصیل السألة علی ما ٹی جرد‎ ء)٦٦-‎ ٦٣ : ینظر : ذ (ملتقی الآبحس) وضع الأتھں(۱‎ )۳( 
داعلم اتعإؤا لت طاحی تافاق فی بل راسبے الطاھر منه اختلف‎ : :)۳٣۷ ا حتار(۱:‎ 
: فیه المشایخ‎ 
فقیل : یتنجس الطاھرء واختار ا حلوانی ي أنە لا یتنجس إن کان الطاہر بحیث لا یسیل منە‎ 
شيء ولا یتقاطر لو عصر وھو الأصح کما فی دا خلاصة؛ وغیرھاء وھو الذکور فی عامة کت‎ 
الات تنا وھکر وجا وفتاوی ٹی بعضھا بلا ذکر خلافء وق بعضھا بلفظ الأصح۔.‎ 
وقیدہ یی (شرح النیةہ با إذا کان النجس مبلولاً با ماء لا بنحو البولء وبا إذا لم یظھر تی‎ 
الثوب الطاھر أثر النجاسة۔‎ 
وقیدہ لی دالفتح) أیضاً با إذا لم ینبع من الطاھر شيء عند عصرہ ہ لیکون ما اکتسبه مجرد‎ 
ندوۃ ؛ لانه قد یحصل بَلِيٗ الثوب وعصرہ ہ نبع رءوس صغار لیس لہا قوۃ السیلان ثم ترجع إذا‎ 
حل الثوب ء ویبعد ٹی مثله ا حکم بالطھارۃ مع وجود ا مخالطة حقیقة۔‎ 


کتاب الطھارۃ/الأنجاس ٣٥ت-ت‏ 


تر ری جم 
و فا آخر بلا تحر 
و ری ریما ابو نیہ سرتن 0 ویٗپس أو تَنَجُس طرف منہ 
یه وغسل طرفاً آخر بلا تحر): أي لا بشترط"لُحرّي نی غسل طرف من التُوب. 
(١)نولہ:‏ أو وضع؛ عطف: علی ۃظھرء؛ أي بُصلَي فی ثوب وضع حال کونە 
درّطباء بفتحتین دعلی ما طیٗنء بصیغة جھول من الطینء وھو مسحٌ شيءِ بالطینء وھو 
التراب لخلوط بلماء بطین دفیه یرقینہ؛ أي وضع الثوب علی شيء کاجدار والسطح 
ونحوھماء وقد طیّن ذلك الشیءً بطین نجس. 
:ویبسء؛ أي کان ذلك الطین یابساً أو ما طیّن بە یایسا ؛ فان وضع الرطب علی 
لیا لا یکتسبُ فی الرطبِ بە فی نضيه صفة نجاسة إلا أثرا قد عُفي عنه شرعاء ء خنلاف 
۹۲۳+ اک ۶ًە'" ہ فإله ینجٔس حینئثلِ ما وضع عليه رطباء وبختمل أن 
یکون ضمیرہ إلی الثوب ؛ أي یبس الثوب علی ذلك الطینء لکن بشترط فيه ان یکون 
الین أیضاً یایساً عند الوضع 
(٢افولە:‏ أي لا یشترط ؛ أشارَ بە إلی أَنٌ القصود عدمٌ اشتراطِ التحري لا اشتراط 


قال فی دالبرھانء بعد نقله ما فی دالفتحء: ولا یخفی منە أنه لا یتیقن بأنه جرد ندوۃ إِلا إذا 
کان النجس الرطب هو الذي لا یتقاطر بعصرہ إذ بمکن أن یصیب الثوب ا جاف قدر کثیر من 
النجاسة ولا ینبع منه شيء بعصرہ کما هو مشاھد عند البدایة بغسله. فیتعین ان یفتی بخلاف ما 
صححہ ال حلواني۔اھ.. وأقرہ الشرنبلالي. ووجھه ظاھر. 

وا حاصل أنه علی ما صحّعہ ا حلواني : العبرۃ للطاھر اللکتسب إن کان بحیٹ لو انحصر 
قطر تنجس وإلا لاء سواء کان النجس البتل یقطر بالعصر أو لا ۔ 

وعلی ما فی دالبرھان؛ العبرۃ للنجس ا مبتل إن کان بحیث لو عصر قطر تنجس الطاھر سواء 
کان الطاھر بھذہ ال حالة أو لاء وإن کان بحیث لم یقطر لم یتنجس الطاھر وھذا هو المفھوم من 
کلام الزّیلعي فی مسائل شتی آخر الکتابء مع أن ا متبادر من عبارۃ الصنف هناك ((کالکٹز؛ 
وغیرہ خلافهء بل کلام ررالخلاصة؛ ودا لحانیةء ودالبزازیة وغیرھا صریح بخلافه) 

)١(‏ السرقین: ما تدمل بە الأرضء وقد سَرَّْھاء وھو معرب ٠‏ ویقال: السرجین۔ ینظر: ((اللسان) 

(۳: ۱۹۹۹)۔ 


٦٤‏ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


(کحنطة بال علیھا حمر'''ندوسھا فقم''' روب یعظّھا: 829+ 
اعلم آله إذا وب بعضھاء أو قَِمّت الحنط یکون ن کل واحدِ من القسمین طاھراء 
إذ یحتملٴ کل واحدِ من القسمین أن یکون النُجاسةُ فی الآخرء فاعتبر''مذا 
الانتمال ق الطار2ة کات اضر ورۃة 


عدم التحرَيء وا حاصل: : آله إذا غسل طرفا من ٹوب علم بیقینِ أّ طرفاً منه نجس : 
ولم یعلم به بعینہ: أو عَلمٌِمٌ نسیه من غیر تحرٴ؛ آي طلب غلیة ظنٌ حم بطھارۃ 
الکل ؛ لأنٌ بفسل طرف حصل الشك فی نجاسة کلٌ طرف؛ء فلا تثبتٗ بالشك. 

ایدو سی : یجبْ عليه التحري؛ فان غلبً علی ظلّه شيء فذاكء وإلا 

فیفسل الكلّء وف ھذا القام امحاث موضع بسطھا دالسعایةہ, 

[١افوله:‏ حُمُر؛ بضمتین: جمع ا حمارء خصّه بالذکر؛ لکون بولہ نُساً مغلّظا 
اتْفاقاء ٠‏ فیعلم بحکمه حکم غیرہ بالطریق الأولی. 

(قوله : فاعتبر؛ ٤‏ ذلك لأٌ الطھارۃ کانت ثابتة یقیناً نی اجموعء وثبت ضڈھا؛ 
أي النجاسة أ٘یضا یقیناً فی حلٗ مجھول؛ ٠‏ فاذا قسُم ذلك ا جموغٌ وق الشك فی بقاءِ ذلك 
الضدٌ فی کل قسم ؛ لاحتمال ذھابہ فی الآخرء فوجبٌ العمل بما کان ثابتا بیقین للکل۔ 


( قال ابن نجیم نی (الأشباء والنظائر)(ص۱۹۳): وذکر بعضہم أن قسمة ا لی من ا مطھرات ؛ 
فلو تنجس بُر فقسم طھرء وف التحقیق لا یطھر وانما جاز لکل الانتفاع بالشك فیھا حتی لو 
جمع عادت. وینظر : ((نھایة المراد))(ص ٣٤٤‏ ۳). 


فصل ا الاستنجاء] 


والاستنجاءُ من کل حدث غیراللُومء والریح 
فصل ا الاستنجاء] 

(و الا ںحا ۶'۴ من کل حذث): ا خارج من أَخَل 0+0۷ (غیرٌ اللومء 
والرٌیح ۲۴ء فان قلت: إنْ قد الحدث بالخارج و 
الوم 087ھ وإِن لم 2 بەء فی 9 حدث ٍ غیر الوم والرٌیح وت 
الاستنجاءُ سُنّةء فیْسّنْ فی الفصدِ ونحوہء ولیس کذلك' ۔ 

قلت قیّاممدٹ بالخارج من احدالسبیلین ؛ واستاء الوم غیزمستدرلژ؛ 
؛ لأن الوم إِنّما بنتض ؛ لأنُ فیه مظن ا خروج من السبیلین. 

(١افوله‏ : الاستنجاء؛ مولغة عبارۃعن مسح موضع الَّبُوء وھو ما یخرجٌ من 
الا رفرغا : یستعملُ فی إزالة جس عن أحد السبیلین با حجر و اماء. 
[افولە: : غیرالنوم والریح ؛ بخروج الریح لا یکول علی السبیلِ شي٭ فلا 
سن الاستنجاء منهء بل هو بدعة کما فی دا جتبی' "ء والنومٌ فی نفسه لیس بحدثِ ولا 
ر ما جعل حدثاً لژإقامته مقامٌ الحدث ؛ لاحتمال خروج ا حدث فيەء فلا حدث 
هناك فلا إزالة 

[٣افولە:‏ ولیس کذلك ؛ نََََشَرۃٌ را می( اھ نا خلى السلن لاغین 

[٤افوله:‏ قلت؛ حاصله آنا ختارُ الشقَ الأوّل وندفمٌ استدراك استثناءِ النوم ء بأنْ 


اللرادٌ بالحدث أعمٌ من ا حقیقيٗ والتقدیري؛ والنومٌ وإن لم یکن حدثا حقیقةء لکنّه 
خَدث قدیراء فیدخل النوم فی ا حدث؛ ویصح اسنٹثناؤہ. 


لأّه من هذا القہ 


27 


)١(‏ الاستنجاء: طلب طھارۃ القبل والدبر ما یخرج من البطن بالتراب أو ا ماءء وھو من النجوء 
والنجوة: الارتفاع من الأرض. کذا ٹی ((طلبة الطلبة۷( ص .)٦١١‏ 

)٢(‏ أي ونحوھا من الفصد والإغماء وا جنون والسکر ما لیس لە جرم خارج من أحدھما کالریح ؛ 
أُو لیس مما خرج من أحد السبیلین کالباقيء فان الاستنجاء مٹھا بدعة. ینظر: (افتح باب 
العنایةهہ(۱ : .)۲٦٢‏ 

(۳) را جتبی شرح القدوري(ق ۷۲۷). 


دھ عمدۃ الرعایة علی شرح الوقایة 
۔س وھ نپ 9م ل8ھ 22ى 
2 
' 


(بنحو حجر''' ِسَحُهُ حتی هنَقيَةُ بلا عدد سُنَة''): أي لیس فیه عدڈمے '' 
عندناء خلافاً للشافم" ظد!'' 

7م گ"'""ءھ" وا مرادُ بە ا حجر وما یکون فی معناءء 
کونە مُنقیاً ومُُشفاً وقالعاً کمدر وتراب وخرقة ثوب؛ وخشب وآجر؛ وغیر ذلك۔ 

(افولہ: سنّة؛ أي مؤکّدة'"'؛ لثبوتِ مواظبة النبيٗ قل بروایاتِ کثیرۃ مروبًة فی 
السننِ الأریعةِ والصحیحین وغیرھاء کما بسطھا العَيِي' والرّیليِيَ وغیرھما من شرٗاح 
جالہدایقہ, 

(٣افول:‏ أي لیس فیه عددٌ مسنون ؛ یشیر إلی أَنّ قوله: دبلا عددہ متعلّقْ بقوله: 
(سنةہء یعني عندنا نفس الاستنجاء سنّة مؤکدة من غیرعددء حتی إذا حصلت التتقیۃُ 
بواحدۃِ کفیء نمم هو مستحبٌء وسندنا فی ذلك حدیث: :من استجمر کان 
استنجی - فلیوٹر؛ فمن فعل فقد أحسنء ومّن لا فلا حرجم“ء أخرجہ أبو داود 
وابن ماجه وأحمد والبیھقيٗ وغیرھم. 

وعند الشافعیٌ ظلِه التثلیث سنةء وھو الح'قٌ'؛ لدلالة اکٹر الأحادیث عليه 


() ینظر: ((الزبد)) وشرحھا ((مواھب الصمد)(ص .)۲٢‏ 

(وف الدر الملختار)(۱ : :)۲۲٢‏ مستحب ؛ عا وع ا 

( ںی دالبنایقہ(۱ : ۷۸۱)۔ 

( ٹی رسنن انی داوںہ(۱ : ٥٤)ء‏ و(سنن ابن ماجةء(۱ : ۱ء ورمشکل الآثارہ(۱: ۱۳۹)ء 
ودرمعرفة السنن والآشارء(١:‏ ٢۲۸)ء‏ ورسنن الدارمی (۱ : ۱۷۷)ء و((مسند آحمد(۲: 
۱ء وغیرھا۔ 

)٥(‏ بل ا حق خلافه علی ا معتمد ؛ لآن اللقصود هو الانقاء فیعتبر ما ھو اللقصودء وا حکم دائر 
علیھا حتی لو حصل بجر واحد کفاہء وإن لم یحصل بالثلاث زاد عليهء وکثیر من الأحادیث 
والآثار تشھد لذلكء فعن ابن مسعود ظ4 ء قال (دخرج النبی قل حاجته فقال : التمس لي ثلائة 
حجار قال: فأتیتہ بحجرین وروثة فخذ ال حجرین وألقی الروثةء وقال: إنھاارکس؛ ف 
((جامع الترمذي۔(۱: ٢۲)ء‏ و(سنن النسائيء( : ۲۱۹)ء ودا جتبی)(۱: ۳۹)ء فأخذ النبي 
ا حجرینء ورمي الروثةء وعدم سؤال ثالثةء تین أن العدد لیس بشرط الإنقاءء وعن أبي 
ھریرۃ کل قال قگ: دإذا استجمر أحدکم فلیستجمر وترأء فی (صحیح مسلم(۱: ۲ء لآأن 
اق ل الابتارَمرة واعة5ء علی أُن الأمر بالإیتار لیس لعینه بل حصول الطھارۃ فإذا حصلت ما 


کتاب الطھارۃ/الأنجاس ۹۷ھ 


ئد ُذہرْ با ححُجَر الأوّل؛ ویْقَہلُ بالئانی ء ویڈیر بالالٹ صیفاء ویْقبلُ الرّجل بالأوّل : 


وہ ۔ 


ویڈیر بالٹائی وبالٹالے شتاء 
مت وت ےش ٹر سح سس شس شس سس رٹ شش یٹ شس سے 
(ید دی بالحجّر الأوّل ویْقَہلُ بالئاني ء وِیْدَبِرْ بالعّالِثِ صیفاء ویقہلُ الرٌّجل 
ت ویْذْبرٌ بالتٌاني وبالنالٹ شتاءَ)ء الادبار: الذّھاب إلی جانب الذبر 
والإقبال ٠‏ ضدُہء کم إِن فی للسح إقبالاً وإمباراً مبالغة”'ف النّقیةء وف الصیف 


ااہ.(ڑ 


رات الارلن) نعل تا 
کحدیث : کان رسول اللہ قلیأمرُ بثلائة أاحجارە''' أخرجہ النْسائیٌ وابن ماجة وأبو 
داود وابن حبّان وغیرهم؛ وکحدیث: دولیستنج بثلاثة أحجار؛''ء آخرجہ البیھقي 
والدارقطنيٗء وفی الباب أخبارُ کثیرة. 

[١اقوله‏ : یدبر؛ جملة مستائفةء بیان ما هو الأفضلٌ من کیفیة الاستنجاء؛ وھذا 
ٹی الاستنجاء من الغائطء وذکر الزاھديٰ کیفیتہ من البول: ختاق راخوولکقہ وی 
علی جدار أو حَجر أو مذر؛ وذکر الشْرلْلاليٗ آنّه یلزمْ الرجل الاستبراء سی یڑول أثرْ 
البول ویطمئرٌ قلبه أي بنحو مشي أو تنحنح أو غیر ذلك. 

وی دالملقدمة الغزنویةہ: دتفعل امرأة کما یفعل الرجلء إلا آنه لا استبراء علیھاء 
بل کُمَا فرخت من البولِ آو الفائطِ تصبرٌ ساعةلطیفة مٌ سح قبلھا وڈبرھا بلماء: ثمَ 
تستنجی بالأحجاں!'' 

(افرل* مبالعَة؛ ار إ اتا اختیارَ هذہ الکیفیّة حصول التنقہة التامّة بھاء 


وإلا فلو أقبل بالکل أو أدبر بالکل أجزأہ. 


دون الثلاث فقد حصل اللمقصود فینتھيی حکم الأمر۔ ینظر: ڈالمشکاۃ(ص١۱)ء‏ و(نفحات 
السلوكہ(ص٥٠٢).‏ 

)١(‏ تی سن أبي داودہ(١:‏ ٤٦٥)ء‏ ودا جتبی)(۱: ۳۸)ء و؛رصحیح ابن حبانہ(9٤:‏ ۲۷۹)ء 
وغیرھا۔ 

)٢(‏ نی ر(السنن الصغیں(۱: ٤٦)ء‏ و((مستخرج انی عوائةہ(١:‏ ٤٢٣٣٦)ء‏ ودمعرفة السنن والاثاں؛ 
:١(‏ ۲۷۷)ء ود(سنن البیھقي الکبیں۔(۱ : ۹۱)ء وغیرھا. 

(۳) ینظر: درد ا حتاں۔(۱ : ۳۳۷)۔ 


۸ عمدة الرعایة علی شرح الوقایةۃ 


روعلتعء.ھ 


لا الخصیة فی الصّیف مُذلاب'' ٠‏ فلا بقل احترازا عن تلویٹھاء تُم بقل ھ2 
مہالفة نی النظیف ٠‏ وق الشناء ٍ غیزَمُدلاۃ فیقَبل بالاوّل ٤أ‏ الاقہال أبلغ فی 


الثنقیةء ٹم یبر ُم بقل للمبالغة: لاف يالَجل ؛ لأٰنٌ المرأۃ تیر بالگول 
بدا ؛ لزا لت نف جا والصیفٗ والشّتاء نی ذلك سواء. 


ے ٠ہ‏ ھْ 


[١فوله:‏ مدلاۃ ؛ أي مرسلة مائلة إلی أسفلء یقال: أدلی الدلو فی البئر: إذا 
أرسلھا فی البئرء وا حاصلٌ ان الأنشیین فی ایام الصیفِ تکون مرسلة إلی تحت بسبب 
الحرارةء وتبلغ قریبٌ الخرجء فإن أقبل بالحجر الأوّل یحتمل أن تتلؤث ا حصيۂ 
جوم ھی 

فلذا کان الاولی للرجلِ ان یدبرَ بالاوّل ئم یقبلء فإنٌ احتمالَ التلویث فی ا مرة 

الثانیِ ضعیف ؛ لقلَة النجاسةء وذهاب ُکٹرھا با حجر الأوّل ؛ ٠‏ فاندفع بھذا ما یقال: ان 
احتمالَ التلویث قائمٌ فی کل مرَةء فیتبغي أن لا یقبل مطلقاً۔ 

وأمًا ا حجر الثالث فإنّما یديرُ بھا مبالغة ٹی التظافةء وقلعاً للنجاسة علی التمام؛ 
رھدا لہ الضیفت::وآما/ق الشتاء فیقیل با خجر الاو ؛ لان إذھابه من جانبِ الدبر 
إلی القْبلٍ أبغ فی التنقیة من إذھابه من القُبْلٍ لی الدبر: واختیارٌ الأبلغ أولی فی امرَة 
الاولی لکثرۃ النجاسة فیھا. 

وإِنّما ترك ذلك فی الصیف ٤‏ لکون احتمال تلوٴث ا خصیة موجودا بسہب کوتھا 
مدلاةۃء وھو مفقودٌ فی الشتاءء فإن ا خصیة فیه تکون متکاثفة صاعدة إلی فوق؛ مرتفعة 
عن محاذاۃ المخرج ء فإذا فرغٌ من الأوّل أَدبر بالثاني ء وأقبل بالثالث ؛ لأنٌ نی اختلاف 
جھاتِ الابتداء والانتھاء مع التثلیثِ تحصل التنقیة علی التمام والکمال. 

[١اقولە:‏ وإنّما قیّد ؛ یعنی ىي أطلقَ اللصنّف الحکم الأوٌّلء وقیّدَ الثاني بالرُجلء 
نا12 راو الا ئا اتا سز ات ا ضااعلا ارات و اق ساس ند 
وبین مخرجھا حاجز ففي الوقبال یلزم تلوث فرجھا ؛ اي اختلاطھا بالنجاسة. 

ساط الاعتاء ٍٴعن النجاسة مھتم به شرعاً ما أمکن ؛ فلذا شرع لہا مطلقا أن 
تدبر بالاول ٹ ثم تقہل بالثاني ؛ لضعفِ ذلك الاحتمال تي ا مرَة ة الثانیةء ثم تدبرُ بالثالث 
مبالغة ٹی التنقیة. 


کتاب الطھارۃ/الأنجاس ۹ھ 


0800ھ لحجر اُدت 

۷پ۷ھھئیئییس 

[١اقوله‏ : غسله؛ أي الخرج ؛ أي الدبرء سواءٗ کان با لماء الطلق أو بغیرہ من 
ا مائعات المزیلة ؛ فَإنٌ کلا مٹھا یطهر بە نی | ارات اهت آل اید یک بغیر ا ماء؛ لان 
فيه إِضاعة ا مال ۔ کذا نی دحلیة الْجلَيء. 

[١٣اقوله:‏ : آدب؛ أي مستحبٌ لیس بفرضِ ولا سنّة مؤکدۃ ؛ لقوله ٘: رفية 
تال صکو رک یا و نزلت فی أھلِ مسجد قباءء وکانا یتطھّرون ولا با حجر 
مٌ باماء؛ أي بعد الفراغ من الغائط' رھ ےار دار ا تاب زاون ساية واین آئی 


۔ (۳) 


شْیْبَة وأحمد وغیرھم؛ ٠‏ علی ما فصّلنا ذلك فی درمذیلة الدرایة مقدمة الہدایقہء 

ری اہ ہتسر حا 
فِله لو کان الفسل بلماءأمراً ضروریا۔مامدحوا بھذا العنوانء والحقأُّا مم بین الحجرِ 
والماء سنّة مؤگدةء وبه یفتیء کما نی دفتح القدیں'' ودالدر الختار'' ایشا 
والاکتفاءُ بکلٌ منھما کافٍء أمّا کفایة لماءِ فظاھر نام علَن طیور ا متا لافحاتة 

وأمَا کتَاة ال حجر فلحدیث : ببإذا ذھب اأحدکم إِلی الغائطِ فلیذھب معه بثلاثة 
احجار: فالّھا تجزی عنه؛ 7ای ات راہ داردو اتا رات مابنة 
والدارقطنيء وصححھ. 


3: التوبة : من الأَیة۸‎ )١( 

(۷) فمن أبي ھریرۃ ل4 ء قال قل: دنزلت ہذہ الَیة فی أہل قباء فی ال تنک رہ یا 
الہ بے الَمکَهَیں ا ۷> ء قال: : کانوا یستنجون با لماء فنزلت هلہ الاّیة فیھم) ٹی (سنن 
العرمذيہ(۵ : × ۲۸۰)ء وۓسٹن أبي داودہ(١‏ : ۵۸)ء ودسنن ابن ماجةقہ(۱ : ۱۲۸)ء وغیرھا. 

.)٦٦ : ررمذیلة الدرایقہ(۱‎ )٣( 

.)۲١٢٢ ٣ رفتح القدیں(۱‎ )٤( 

)٥(‏ رزالدر اللختارہ(۱: ۳۳۸). وقال ابن عابدین ٹی (برد ا حتاں۔(۱ : ۳۳۸): (رزاعلم أُن ا جمع بین 
اللاء وا حجر أفضل : ویليه فی الفضل الاقتصار علی ا ماءء ویليە الاقتصار علی ا حجر وتحصل 
السنة بالکل وإن تفاوت الفضل کما آفادہ فٹی دالإمداد٤ء‏ وغیرہ). 

)٦(‏ نی رسنن أبي داوںہ(١:‏ ۵۷)ء وا جتبیء(۱: ٤٦)ء‏ ورسنن الدارميیم(۱ : < ۱۸۰۰)ء و۔(رمسند 
اسات(8۲: : ۷ء وقال شیخنا الأرنؤوط : صحیح لغیرہ. 


۷۰م" عمدة الرعایة علی شرح الوقایةۃ 


اتا استان لی قاط راد کی ال کاتت عا انی کل ٤‏ ففي (سنن 
یح رہ کی ِشة رضي الله عنھا: : دما ما رأیتَ رسول الل قل خرج قط من غائط 
الااخس ما '' وفی الصحیحین عن نس ظ4: سر الل قلُ یدخل الَلاء 
فاحمل أنا رقووسی إداوۃِ من ماءء فیستنجي با لماء"'' 

وٹی <جامع الَرْمِذِي) وہمسند احمد؛؛ و(سٹنن البيهَقَي)٤ء‏ ودمسند کرک 
و١(مصنف‏ ابن أبي شيةہ وغیرھا: : عن عائشة رضي اللہ عنھم قالت للنساء ۶ مرن 
آزواجکن أن یفتسلوا أثرَ الضائط والہول بالماءء فان رسول اللہ ق کان یفعل؛ وأنا 
أستحي مٹھم؛'' ُء ھذا کله فی الغائط . 

وأَمَا فی البول فالفَسل با ماء ثابتٌ بھذہ الروایةء وَأمًا استعمال ا ا حجر فیه فلم أطلع 
علی حدیث صریح دلَ عليه ان النبي ق فعله؛ نعم يفھمٔ ذلك من روایة ابن ماجه 
التي ذکرناھا آنفاء ؛ فإله یعلم منہ ا موضع استنجائہ ‏ کان غیر موضع قضاءِ حاجتہ 
وکان یکتفي هھناك علی الأحجار: ویغسل فی موضع آَخر مخرج الغائطِ والبول 

ویعلم منہ آّه کان یستعملٌ بعد البول أیضاً حجرآ آو تراباً وو ذلك: وإلاَز 
تزاید النجاسة؛ ور مو بی وس وت یٹ ہ بحجر أو 
ترابء ٹم مه الماءم“ ٭ آخرجه عبد الرزّاق فی (مصنفہ؛ روغب قواطلیف 
والطبراني ٹی جالأوسطء. 

[١فوله‏ می ؛ شروع فی کر کیفیّة الُسل؛ وتقديمٌ غسل الیدین إلی الرسغ 
ومک لت جح ہت ٠‏ فیخل بإزالة النجاسةء وَأمَا غسلُ 


(ىي سنن ابن ماجةہ(۱: ۱۲۷)ء و(صحیح ابن حبان 2 : ۲۸۸)ء ودمسند ابن راھویهء(۳: 
۷ء وغیرھا۔ 

)٢٦(‏ ئی ((صحیح مسلمء(۱ : ۷۳)ء ودرا جتبیء(۱ : ۲٦ء‏ وغیرھا۔ 

(ئی رسنن الترمذي (۱: ۰٣۳)ء‏ وقال: حدیث حسن صحیحء و(سنن النسائي الکبریء(۱ : 
۲۳ء وا جتبیء(۱: زج و((اصحیح ابن حبان ١(۷‏ : ۰ء وغیرھا۔ 

)٤(‏ ںی داکنز العمالہ(۹ : ۵۱۹)ء 


کتاب تی ۷۱ھ 


٭۔هً ‌ ً 


س چر دی "ء او ٹلاٹ لا برؤبھاء می یده ایا 
َیَجِبُ القْسْل فی تُجّس جاوژٌ الخرح'' اکثر من 
الیدین بعد الفراغ من غسل الخرج اروپ اظطوردا لأنھما تنجسان بالاستنجاء. 

وقیل : بطھارۃ اللغسول تطھیر الید ؛ فلا یجبْ غسلھماء والأصحٌ ان غسل الیدین 
ہے ہجوت تئٹت 

(١افوله:‏ ویغسله؛ قیل: ؛ یشترط الصبْ ثلاثاء وقیل وم اہراممفرا 
وقیل فی الإحلیل ثلاثاًء وف القعدۃ : خمساء والاصحٌ آئه لا یقڈر بشيءِ بل یفسله 
إلی أن یق فی قلبه آنّه طھر. کذا فی دا خلاصت'''ء وغیرھاء ویشترط إزالًالرائحة عن 
الیدِ وعن للخرج إلا ذا عجز۔ کذا ٹی دالدر الختاں''' 

[١افوله:‏ ببطن إصبع أو إصبعین ...ا خ؛ فيه إشارۃ إلی أن لا یفسلُ بالظھر ولا 
برؤوس الأصابع ؛ لن الفسل بابطوق إغ فی القیةء وا لا برتکب مالا تاج یہ: 
فإن کان الفَسلُ بالواحدِ والائنین کافیأ اکتفی بەء ولا ختارُ اللاث : : ا لخنصر والبنصر 
والوسطی؛ ولا یغسل بالمسبّحة لشرافتھاء ولا بالكف ؛ لعدم ا حاجة إليه. 

[٦٣افوله:‏ هذا مذھب..الحخ؛ ما کان اسم با حجرِ غیر مزیلِ ومطھرِ وإنّما هو 
منشّفٌ ومقلل: وقد ورد الشرغ بکفایته فی موضع الاستنجاء للضرورةء فیجب أن لا 
یکفي فی نجاسة تجاوزت عنه؛ لن الثابتٗ بالضرورۃ یتقدّر بقدرھاء بل بجبُ الفُسلُ کما 
فی سائر النجاساتِ ا حقیقیّةء وھذا اتّفاقي. 


در )ھذامذھب' "أبی حنیفةء 


)١(‏ لأن ما علی اللخرج ساقط شرعاء وإن کثیرء ولہذا لا تکرہ الصلاۃ معه. ینظر: (الدر الختاں) 
:١(‏ ٢۲٢۲)۔‏ 
)٢(‏ ررخلاصۃة الفتاویء(۱ : ٢۲)۔‏ 
(۳) ررالدر الملختار(: ٤٣۳)ء‏ وقال ابن عابدین ٹی درد ا محتارء(۱: :)۳٣٣‏ (قال نی جالسراج: 
وھل یشترط فيه ذھاب الرائحة ؟ قال بعضھم : نعم ء فعلی ھذا لا یقدر بالمرات بل یستعمل 
ا ماء حتی تذھب العین والرائحة دہ ہی و شک سو 
أنه قد طھر وقدروہ بالثلاث.اھ. والظاھر أن الفرق بین القولین آنه أنە علی الأول یلزمه شم یدہ 
حتی یعلم زوال الرائحة وعلی الثاني لا یلزمه بل یكفي غلبة الظن تأمل>۔ 


۷۲ء۶ عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 


ولا یستنجی بعظم؛ وروث ء وطعامء وھین 
وأبي یوسف 46 وھو أن یکوں ما تجاوزٌ اکثر من قدر درھم'"ء وعند محمد ظ4 
ایا تجاوز المخرج مع موضع رو ا 

(ولا یستنجی بعظمء وروثء وطعامء وھین'''۔ 

وإِنما ا خلاف فی تعیین القدارِ امائع ء فعندھما یعتبرُ ذلك ما وراء موضع 
71 7 و و 

[١اقولەه:‏ ی یعتبر..۔الح ؛ فإن کان ما جاوزہ أقل من درھم و بقدرہ لکن یکون أکٹر 
چقاامسز اہ سوک ام رہ سس ط سا 

[افوله: ولا یستنجي بعظم وروثِ آوطعام] ویسین ؛ لأنٌ دالنبي قل تھی عن 
الڑاسعاو الا ایآ آخرچ استابا الشی والصضسحتن وق سا توالت ند 
ان الْيمینٌ اشرف فلا ینبني آن یدئس مکروہ؛ ونتا شرع کل ما کا من باب لداب 
والکرامة بالیمینء وکل ما کان خلافه بالشمال. 

دصیف اتا من الاستنجاء بالعظم والرٗوثہ'': بفتح الراء الھملة: غائط 
ا حیوانات؛ أخرجه الشیخان وأاصحابٗ السنن ء والفقه فيه أنٌ الروث جس فلا 
پستعمل فی باپ النظطھیر والعظم زاد الينّة وغذاؤھمء فلا یتلوٴث بالنجاسةء وکذا 
یکرہ بالآجر والزجاج وخرقة دیباج ونحوہ من الاشیاءِ ا حترمة ء وبورق الشجرۃ 


)١(‏ لان ما علی اللخرج إنما اکتفي منە بغیر الفسل للضرورة؛ ولا ضرورۃ فی ا جاوزة. ینظر: (دفتح باب 
العنایقہہ( : ۲۷۳)ء وقولہما عو الصحیح ؛ ینظر: (ارد ا حتاںء(۱ : .)۲٢٢‏ 

)٢(‏ بناءٗ علی أن ما علی الملخرج فی حکم الظاھر عندہء فلا یسقط اعتبارہ ویضم ؛ لن العفو عنه لا یستلزم 
کونە ٹی حکم الباطن. ینظر: درد ا حتارء(۱ : ٢٢۲)۔‏ 

)١(‏ فعن سلمان ظ4 قال: قال لنا اللشرکون: إِني ری صاحبکم یعلمکم حتی یعلمکم ا حراءة 
فقال: ((اجل إنە نھانا أن یستنجي أحدنا بیمینه أو یستقبل القبلة ونھی عن الروث والعظام؛ فی 
((صحیح مسلم) (۱: ۲۲۳)ء وغیرہ. 

(٤)عن‏ ابن أبي زائدۃ ظلہ قال قل: : (الا تستنجوا بالعظم ولا بالبعرء فإنه زاد إخوانکم من النْ) فی 
(صحیح ابن حبانء(۱: ٤٥)ء‏ و(سنن الترمذديء(۱: ۲۹)ء و(سنن النسائي الکبری) ۱ : 
۲ء وغیرھا۔ 


کتاب الطھارۃ/الأنجاس ۷۳ھ 
وکرہ استقبالُ القبلة واستدبارھا فی ا خلاء 

وکره استقبال'' القبلة واستدباڑھا نی ا لخلاء) راف ات وت ود ای 
البنیانء والصحراء. والله اأعلم 
والقرطاس ؛ کما فی دتنویر الأبصارہ''' ودالسراج الوھاج٤.‏ 

[١اقوله:‏ : استقبال ؛ أي ال جلوسٴ مستقبلا لجھة القبلةء آو مستدبرأ؛ أي لغائط أو 
بول وقان جلی الما ملا آو کیا للامتجاء ءِ لم یکرہ ہ تحرباء إلا أَ ترک أدب. 
کذا نی شروح را مْنْية)۔ 

[اقوله: : عندنا؛ احترازٌ عن مذھبِ الشافعيٗ ظل وغیرہ أنه لا یکرہ 0 8ءء 
کما أخرجہ البخاريٗ ومسلم عن ابن عمرٌ طل دآئه ری النبي قّ یقضي حاجته مستدیرا 
0٭ا“ 

وحن نستدل بإطلاقه لل: رإذا ذھبٗ أحدکم إلی الغائطِ فلا یستقبل القبلة ولا 
یستدبرھا بفائط آو بولہ'"ء أخرجه أصحاب السننِ الأربعةء ونقول: : عند التعارض 
الو مقدم علی الفعل والفقہ ایض مود لنا کما حققتا: "ء21"م)0 
موطاً محمّدء''' ء وزیادة البسطِ مفوٗضة إلی دالسعایةہ. 


می یي می 


.)٣۳٤٣٣ رتنویر الأبصارء(۱:‎ )١( 

)٢(‏ فی رصحیح البخاريم(۱ : ١)ء‏ و((صحیح مسلم) ۱۸ : ٢٤٢٢)ء‏ وغیرھا۔. 

رق سا امن داودہ(۱ : ۹٦)ء‏ وسنن النسائي الکبری ۱ : ۸ء ودرا جتبی۱(۸: ٢۲)ء‏ 
سار ھتاھ ۱ء وغیرھا۔ 

۔)۲۷٢ جدالتعلیق المجدہ(۲:‎ )٤( 


فھرس محتویات الجزء الأول 


مقدمة التحقیق ۶9۶۲ 0 می 
عمدة الرعایة علی شرح الوقایة 
ال جزء الأول 

مقدمة الإمام اللكکنوي ٰ9 ۰ مض 
الدراسة الأولی فی کیفیّة شیوغٔ العلم من حضرۃ الرسالة إلی زماننا ھذا وشیوع 

مذاهھب ا جتھدین لا سیما مذھب الإمام أبی حنیفة مس تم مت سشسئس ہ١٣‏ 
الدراسة الثانیة ٹی ذکر طبقات أصحابنا ا حنفیّة ودرجاتھم 280 ںیئ“ 
الدراسة الثالثة ٹی ذکر طبقات ال مسائل 2٣۰ر‏ ہت 
الدراسة الرابعة فی فوائد متفرقة مفیدة للمفتي والملصّٔف 7۳۳8۹ بب - 7 . 
الدراسة ا خامسة فی فوائدً نافعة لن یطالمٌ الکتبْ الفقهیّة وغیرھا لاصحابنا ا حنفیة ھ7 
الترانے اليْتَاسة ق ذکر تراجم: مصنّف ((الوقایة)) وصدر الشریعة شارح 

((الوقایة)) وآبائھما وأجدادھما مع ذکر نسبھما ونسبتھما 0 0۷۶مم"*"ِ'""و ۰" 
الدراسة السابعة فی تراجم طائفة من شرّاح ((الوقایة)) 00000 متتم""""مئ۶ 
الدراسة الثامنة ٹی ذکر طائفة من محشّي ((شرح الوقایة)) لصدر الشریعة کت ری 
الدراسة التاسعة ٹی تراجم الأعیان المذکورین ٹل ((الوقایة)) و((شرح الوقایة)) 0 6-66-"ییی( 
مقدمة الکتاب مم تی ملعم یھ سوک سومتھ ور۲392 
کتاب الطھارۃ 0000000000007 و یا 
باتف:الفطل یی ای ا شرب مل شترہ مہ سکھااى کچھ اک رکا ما 
أقسام ا میاہ 57 "رر مر ہے 
الطھارات ؛ والآبارء والأسار لا سا ماش اسیو کاسلس روس کی سو 0 ا 
فصل فی الآبار "و '""" ےت 


فھرس المحتویات ۷۹ 
باب ا-سححیض والنفاس مصسمعصاصسمصصاصوساشر تی را ساس ساس مال می 0ا٤‏ 
باب الأنجاس کفسچک فو جھشواھیْٗلسمبیجمٗمسسٰوسععشمی 571 
فصل ٹی الاستنجاء کٹ ×× ×× ×× ×× "۹۹۹۹م 
فھرس محتویات ا لجزء الأول مس یسیو سسی سس موی سی تتٌ 89۸06 


